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وہہ . زعەم101>5ط. ا آط3 د0 دج 2ج// : ٭ ط٤ط‏ 
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وہہ . زعاەمٌ>101ط. ا تط3 د0 دج 2ج// : ٭ ط٤ط‏ 
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وہ ٥.‏ ەط10665ط . ذطدددصں ج2ج// : مع ےا 


بسم الله الٹرحمن الرحیم 
کتاب الےص<“ 


هو مشتق من المصالحة وھی المسالمة بعد المخالفة, 

وئي الشرع: عبارۃ عن عقد وضع بین المتصالحین لدفع المنازعة بالتراضی یحمل 
علی عقود التصرفات ورکنە الایجاب والقبول الموضوعان للصلح وشرطہ ان یکون 
المصالح عنه مالا أو حقا ہجوز الاعتیاض عنه کالقصاص بخلاف ما إِذا کان حقا لا ہجوز 
الاعتیاض عنہ کمحق الشفعة والکفالة بالنفس والدیل علی جواز الصلح الکتاب والسنة 
والاجماع اما الکتاب فقوله تعالی: فإ فلا جناح عَلَمَا اُن يُصَلحَا و من وَاَلصَلمُ 
ح۷ 

وأما السنة فقوله عليه الصلاةۃ والسلام: و(الصلح جائز بین المسلمین الا صلحاً اأحل 
حراماً او حرم لالہ( 

و اُجمعت الأُمة علی جوازہ وقال عمر رضی اللہ عله رددوا ا۔خصوم لکی 
بصطلحوا فإن فصل القضاء یورثٹ الضغائن. 

ومعستی قسوله علسیه الصٰلاة والسلام: ولا صلحاً احل حراماآج: هو الصلح 


(ا) وھو عقد یتفق فیه المتدازعان ہي حق علی ما یرتقع یه التراع بینہما۔ 
فکل واحد من عاقدي الأصلح: مصالح. 

وا حق المتداز ع فیه؛ مسصالم عنہ, 
وما یؤدیهہ أُحدھما أو پلتزم به خصمہ تٹاعا للنراع: مُصَالح علٰيه؛ ویسمی ایضنساً؛ بل الصلح. 
انظر: المدخل الفقہی العام (618/1). 

(2) سورۂ النساء 258 

(ق) قسال ابن حجر العسقلانی ہي الدرایة (180/2): حدیث: والصلح جائز بین المسلمین: إلا صلحا 
احسل حے اما او جسسرم حلالڈی. ابو داود من حلدیث ای ھریرۃ. وصحصحه ابن حبان واخحاکم, 
وأمعسرجہ الترمذي وابن ماجه من طریق کثیر بن عبد اللہ بن عمرو بن عوف عن آبیہ عن جدہ 
یمتلىی ء صححه إاکم کا 
حسدیث ابن عباس في قوله تبارك وتعالی: وفمن عفی لہ من آخیه شہء) [سورۃ البقرۃ: 178]ء 
قال: نرلت ي الصلح. 
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اہ !تئ ‏ ۓاە ط1ط . 2771 ہ0 ۵//  :‏ مہغعط 

4 کتاب الصدح 
علی ا مر 

وقوله: وار حرعم حلالاں: وھو الصلح علی عبد علی ان لا ببیعف ولا یپستخحدمہ. 

وفی افدایق: ا حرام المذکور ہو ا حرام لعینہ کالحمرء وا حلال المذکور ہو اخحلال 
لعینه کالصلح علی ان لا یطأً الضرة. 

قوله رحمہ الہ تعالی: (الصُلح عَلَى تلاة اطرٗب صُلح مَم اِفْرار وَصلحٌ مَع 
سُکوت هو ان لَ بَقرٗ الْمُدُغی عَلیه ول بک رَصَلح مَع إنکار وَكُلَ دَلكَ جن ام 

مع الاقرار فلا خلاف فیه لاطلاق قوله تعالی: ط وَلصُلحُ خَبژ یٹ پ (۴, واما مع 

السکوت: فہو جائز عندنا؛ لأن الساکت یجوز ان یکون مقراء ویجوز ان یکون منکرا 
فإذا صالح حملنا ذلك علی الصحة دون الفساد. وآما مع الانکار فہؤ جائز أیضاً عندنا؛ 
لأنه موضوع لقطع الدعوی والمخاصمةء ولللٰك جائز, 

قولہ: زِفَإِن رَقَعَ الصُلْمْ عَلَی الافْرَارِ أَطخبرَ فيه مَا يعَبَرْ في الْببَاعات إن وَقَعُ عَنْ 
مال بمال) لوجود معنی البیع َ مبادلة المال ہالمال فی حق المتعاقدین بتراضیہماء 
فنجری فيه الشفعة إذا کان عقارا ویرد بالعیب ویٹبت فيه خیار الرؤیة والشرط ویمفسدہ 
جہالة البدلء ویشترط القدرة علی تسلیم البدل. 

قال )-لنجندي: الصلح علٰی عین ما پدعيه قیض واستیفاء وعلّی غير ما یدعیه بیع 
وشرای وعلی اقل مما یدعيه حط وابرای وعلی اکثر ہما یدعيه فضل وربا. 

م الصلح علی شيء بحہول عن معلوم, او بحہول لا یصح؛ وعلی شيء معلوم عن 
معلوم أو بجہول یصح. 

وقولہ: وزاعتبر فیە ما پعتبر ٹي البیاعاتع: حتی لو کان المدعی ذھبا او فضة وبدل 
الصلح من جنسه لا یجوز [لا مثلا بمٹلء ویشترط التقابض 'ي اٹحلس. 

قولہ: روَا وَقَعَ عَنْ مَال بِعتَافع اغخبِرَ بالإجَارَات) لوجود معناھاء فیشترط 
الدوقیت فیہا ویطل الصلح 27 ۳ المدة؛ لإَله إجارةء فان کان موته قبل 
الاتفاع ہما وقع عليه الصلح رجع المدعي علی دعواہ وإن کان قد انتفع بنصف المدهَ 
آو ثلٹہا بطل من دعواہ بقدر ذلك ورجع علی دعواہ فیما بقيء وھذا قول محمد جعله 
کالاجارۃ. 

وقال بو یوسف: الصلح مخالف للاجارةء فإذا مات المدعی عليه لا بطل الصلح 


(1) سورۃة النساء: 128. 
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وہہ . حەمٌ٭101ط.تٔآ3 د0 دج 2ج// : ٭ ط٤ط‏ 
۶ ھَ٭9 5 
وللمدعی ان یستوني الذمة بعد موتہ وکنا إذا مات المدعی لا بیطل الصلح أیضاأ ٹي 
خدمة العبد وسکئی الدار وزراعة الأرض؛ ویقوم ورلنہ مقامہ لي الاستیفا وبطل ي 
رکوب الدابة ولبس الثوب ولا یقوم ورتہ مقامهہ ٹي الاستیفاء؛ لأن الناس یتفاوٹون فيه, 
قال صاحب المنظومة ہي مقالات آأي یوسف علی خلاف قول حمد: 

وقال ٹي الأصلح علی المنافع هلاك رب الْعین غیر قاطع 

کذك موت المدعی لي الدار والعبد لا ٹی الوب وا لحمار 
ون ھلك الشےء الذي وقع الصلح علی منفعتہ أو استحق بطل الصلح بالإاجماع. 

270 (وَالصلحٌ عَنْ السُکوت والالگار فی حَقٌ المُدَی عَلَيْهِ لاقتداء مین 
وَقَطع الْكُصومَة ِي حَى الْعدِي بِمَعتی المَْارَسق؛ لأن المدعی عليه یزعم ان الشيء 
المدعی علی ملک فلا یکون المدفوع عوضاً عله؛ وقد لزعتہ ا خصومة فجاز لہ الافتداء 
منہا. وأما المدعیء ففی زعمہ أُن الذي ادعاہ حقء وآن الذي یأاخذہ عوض حقه. 

قولہ: روإِذا صَالَحٌ عَنْ ذار لَمْ تجبا فیہًا الثْْعقم یعي إذا کان عن إنکار او 
ےت ٴ 

وصورته: ادعی عليه دارا و عقارا فأنکں أو سکٹت؛ مغ صاسلحه علی دراھم لم 
تجب فیہا شفعۃ؛ لن المدعی عليه یزعم أن الدار لم ترل علی ملک وانه لم یملکہا 
بالصلحء وإعما دفع العوض لافتداء الیمین وقطع اخصومة وله ذل وزعم المدعی لا 
یلزمہ؛ لأنه لا یصدق عليه فلہذا لم تجب الشفعق وفٰذا لو ظہر بالدار عیب لا یرجع 
بأرشه ولا بردھا؛ لأن في زعمه أُنه لم یملکہا من جہته. 

قولہ: روَإِذا صَالح عَلَى ڈار وَجَبّت فیہًا الشْفعَقُم؛ لژن المدعي یاحذھا عوضاً عن 
حا رس ع لف ۵ عل رے فرص رے ہا سی راتا سے 
ا حق المدعی؛ لأن المصال اُخذھا عوضاً عن ذلِك ا حقء ولو أقر المدعی عليه والم۔الة 
یحالما وجبت الشفعة فیہما جمیعأء ری تو سی روب 

فو لهہ: (وَإٰذا کان الصَلمْ ءَ عَنْ إِقْرَار فاسشحق ؛ ثصض غْضٴ المُصَالح عَنه وجع المُدُعَی 
َلَي بحصّة ذُلكَ من الْعوٌض)؛ لأن الصلح إڈا کان عن إقرار کان معاوضة کالبیع. 

قوله: روَإن وَقعَ عَنْ سُکوت ا إِنکار فَاسْْحی الْمتَرَغُ فیہ رَجَعَ المُدعي 
بالْخُصُومَق أي مع المستحق (ورڈ الّعوّض)؛ لان لمدعی عليه ما بدل لعوض؛ الا لدئم 
حصوعته عله فإذا ظہر الاستحقاق تبین أُنەہ لا خصومة لہ فقد اخذ عوضاً عن غیر 


۴ 


می وہ 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۰۲٢ یہ8‎ 
ا٦٦05://41۲٢۲5۱۷۵۰۱۲٢/۸1613۱۱۹/))٢۷2053۱أ٘٘ا‎ ۹۹3٦3 


وہہ ح ط5 10ط . قتطدجردں جج // : 5۹ م٘غط 
6 کاب الصلح 

قولہ: (وَإِن اسمَحَی بَغضٗ ذْلكَ رَهُ حصتَهُ وَرَجَع بالْحُصُومَة) أي في ذلك القدر. 

قولہ: رون ا شی خفَا في ڈار لم یب یل قصولح عله عَلَی شٌئْء تم امتَحَی بَعٌض 
الدار ل رد شی من الْعوٴض)؛ لأن دعواہ یجوز ان یکون فیما بشيی بخلاف ما إذا 
اأستحق گلہ؛ لأنه پعری العوض عند ذلك عن شےء یقابله فیرجع بکلهھ. 

و قولھ: (حقاً فی دارع؛ یعنی حقَاً ہي عین الدار لا 0۶00 بسیب الٰشفعة؛ لان 
الصلح علی الٰشمٰعة لا پجوز. 

وقولہ: ولم یبیئەی: أي لم ینسیه إلی جزء معلوم کالنصف,ء أو الثلث ولا إلی جانب 
معلوم کالشرقیء آو الغربيء أو القبليء فان نسبه إِلی جزء شائع ‏ م استحق بعض الدار 
نظر إت بقی من الدار مقدار المشاع ہُو اکٹ فلا رجوع للمدعی عليه بشيء من 
العوضء و(ن ؛ بقی أقل منہ قسم العوض علی جمیع المتنازع فی فما اُصاب الٰمستحق ردہ 
علی المدعی عليه؛ وما بقي؛ فہو لە. 

7 وم بینەع: فيه إشارةء ودلیل علی ان الصلح عن احہول علی معلوم جائز 
عندنا خلافا للشافعی, 

قولہ: روَالصْلْمْ جَائر في دَغوی الأّئوال وَلْمََافع) صورة دعوی المنائع: ان 
یدعی علی الورثة ُن المیت ؟وصی لە بخدمة ھذا العبد وأنکر الورثة؛ لأن الروایة محفوظة 
علی أُنە لو ادعی استئجار عین؛ والماللكک ینک ٹم تصالا لم پیج کذا ٹي المستصفی. 

قولہ: (وَجنایة الْعِمْد وَالْعَط إلا أنە لا تصح الزیادة علی قدر الدیة نی ا-خطا؛ 
لأنہا مقدرۃة شرع فلا یجوز إبطال ذلكغ بخلاف الصلح عن القصاص حیث تجوز الزیادة 
علی قدر الدیة؛ لآأن القصاص لیس بمالء وژغا یتقوم ات وھذا إذا صالح علی اأُحد 
مقادیر الدیة, أما إذا صالح علی غیر ذلك جازت الزیادۃ علی قدر الدیة؛ لأنہا مبادلة ہا 
إلا نہ یشترط القبض غي ا حلس کی لا یکون افتراقا عن دین بدینء ولو قضی القاضي 
بأاحد مقادیر الدیةء فصالح علی جنس آخر منہا بالزیادة جاز؛ لأنە تعین الحق بالقضاء 
فکان مبادلة بخلاف الصلح ابتداء, 

قال ہي الکرخی: إذا قضی القاضی بالدیة مائة بعیں فصاخ القاتل الولی عن المائة 
البعیر علی اکٹر من مائثتی بقرق وھی عندہ ودفع ذلك جاز؛ لان قضاء القاضي عین 
الوجوب ي الابلء فإذا صالح علی البقرء فالبقر الآان لیست ہمستحقة وبیع الابل ۰ 
جائز ون صاخ عن الابل بشیء من المکیلء أو الموزوت سوی الدراہھم والدنائیر لی 
اُجل لم یجز؛ پڈن الابل مین می الذمق فإذا صاخ عنہا بکیلء و موزوت مؤژؤجل فقد 
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ہک .نعط 10ط . 1ٌطوجروں ج3 // : ٭ طخط 
کتاب الصلح ۲ ٍ 


عاوض دینا بدینە فلا ہجوز ون صالخ من الابل علی مثل قیمة الابل و اکٹر ہما یتغابن 
فیه جاز؛ لن الزیادة غیر متیقنق وإن کانت بأاکٹر مما یتغابن فیه لم یجز؛ لأنہ صالح علی 
اکٹر من المستحق فلا یجوز. ٰ 

قولہ: (وَلاّ يَجُورُْ في دَغوّی حَد)؛ لأنہ حق اللہ لا حقہء ولا یجوز الاعتیاض عن 
حق غیرہ وذا لا یجوز الاعتیاض إذا ادعت المرأۃ نسب ولدھا؛ لأنە حق الولد لا حقہا 
وسواء کان الحد غي سرقق أو قذف؛ او زنا. آما الزنا والسرقة؛ فلاگن ا حد فيهە حق اللہ 
تعالٰی بلا خلاف. وأما حد القذف فانه أبضا حق اللہ تعالٰی عندناء والمغلب فيه حق 
الشرعء فان وقع الصلح في حد القذف قیل ان یرفع إلی القاضی لا یجب بدل الصلح 
ویسقط الحد؛ لأنە أعرض عن الدعویء وإن صال فی بعد التراقع لا یجب البدل؛ ولا 
یسقط ا حد کذا ٹي المشکل. 

قولہ: روَإذا اُعَی رَجُل عَلی امْرأة نكَاخًَا وَھي تَْحَڈ فَصَالحَنْهُ عَلی مَال بَذلن 
حَتٌی یَنْرْكَ الدطوی جَازٌ وَكَانَ في مَعّی الْلٰم)؛ لآن امور المسلمین حمولة علی 
الصحة إذا اُمکن حملہاء وقد اُمکن حملہا علی ھذا الوجھ. 

وقوله: و(جازع: یعنی لي القضاء, أما فیما بیئە وبین اللہ تعالٰی فلا یحل لە ان یأاخذہ 
اذا کان کاڈبا. 

قولہ: فان اعت امْرَأَةً نَكَاخًا عَلَی رَجُل فَصَالحَہا عَلَی مال مَذَلَه لہا لَمْ بَجْنْ؛ 
نہ بڈل پا المال ٹترك الدعوی فإن جعل ترك الدعوی منہا فرقةہ فالروج لا یعطی 
الأعوض ي الفرقة وإن لم یجعل فرقق فلا شیء ہي مقابلة العوض الذي بذله لٰاء فلا یصح. 

وفی بعض النسخ: یجوز ویجعل المال الذي بذله هھا زیادۂ ٹی مہرعا, 

قوله: (وَاِذا اهٌعَی عَلَى رَجُل ال عَبْدهُ فَصَالْحَۂ عَلَى مَال أغطاۂ إِباهُ جَاز) یعني 
لا کان المدعی عليه بحجہول النىسب؛ کذا ہي الینابیع. 

قَولہ: روکان فی حَق الْمُدٌعي فی مَعّی العلْي عَلَی مَال)؛ لأنه اُمکن تصحیحه 
علی ھذا الوجہ فی حقہ؛ لأن هي زعمه أنە یأحذ المال لامقاط حقه من الرقء وذلك 
جائں وفي زعم المدعی عليه الە بسقط عن نفسه ا خصومةق وذلك جائر؛ لأنه یزعم أنە 
حر الأاصل. 

قال ہي ا دایة: یکون فيی حق المدعی بمنسزلة الاعتاق علی مال وهٰذا یصح علی 
حیوان في الذمة إی اجلء وفي حق المدعی عليه یکون لدفع الخصومةق لا أنہ لا ولاء عليه 
لانکار العبد إلا أن یقیم البینة أنه عبدہ فیقبل ویٹیت الولای 
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وہہ . زعاەمٌ>101ط. ا تط3 د0 دج 2ج// : ٭ ط٤ط‏ 


8 سس 
لی لاوس ِلْمٌ؛ 7 اذا دی 7 رھ دراھب یں علی ئل مب لم ._ 
علی المعاوضة لما فيه من الربا (وإِلّمَ بُحْمل عَلَ اَرفی بَهْض حقہ وَاَملقط بَاقیة)ء 
ون صالحه علی عین من الأعیانء و ادعی عبناء فصال حہ منہا علی دراھم جاز؛ ویحمل 
علی المعاوضة؛ لأنە لا یودی إلی الرہا. 

وقولہ؛ (وبعقد المدایتة٤:‏ یعنی أُنْ بدل الصلح ان کان من جنس ما یستحقه المدعی 
علی المدعی عليه بالعقد الٰذي جری بینہما فان الصلح لا یحمل علی المعاوضة والمداینة 
البیع بائدینء وإنا وضع المسألة ٹی المداین وإن کان ا حکم فی الغصب کذلكك؛ لان 
الغصب غیر مشروع۔ 

قوله: رِکَمَن أ عَلَی رَجْلٍ الف دم جیّاد فَصَلْحَةُ عَلَی حَنسمائة زٔبُوف جا 
وَكَأله اَبرَاه من بَشض حَقع) وقیض الدمسمائة التي وقع علیہا الصلح قبل التفرق لیس 
بشرط وکذا لو قال حططت عنك حمسمائة علی ان تعطینی خمسمائة؛ فالحط جائزں ولو 
صالله علی اقل من حقه من جہة القدر ولکتهہ آزید من جہة الوصف کما إذ؛ کان له 
الف تبہرجحف فصالحہ علی خمسمائة جیدة لم یجز وعليه رد ما قبض ولہ الرجوع بجمیع 
حقہ؛ لان فیه معاوضة ا لحودة یما حطء فیکون اصطناع المعروف من ا حانبینء وا کان 
اصطنا ع المعروف من جانب واحد جاز الصلح. 

قولہ: (ولَر صَالْحَهُ عَلَی آلْف مُوَجُلَة جَاو وَكَأئه اج کَفُس الْحَق)؛ لأنہ لیس نیہ 
إلا تأخیر المطالیت وقد اُمخذ مثلى حقہہ فصار کمن اجل دینہ ا حالء ولذا حمل علی أنه 
احلى نفس ا حق؛ لأنه لا یمکن جعله معاوضة؛ لن بیع الدراھم بمثلہا نسیئةء لا یجو 
فحملناہ علی الدأآخیر. 

قولہ: (وَلَرٴ صَالْحَه عَلَى تانیر إِلٔی شبُّر لُمْ يَجْنٌہ لأن الدنانیر غیر مستحقة 
بعقد المدایتق فلا یمکن حملہ علّی الدآخیںء ولا وجه لە سوی المعاوضة, وبیع الذراعم 
بالدنائیر تسیعة لا یجوزء فکذا لا یصح الصلح., 

قوله: (وَلَر كَانَ لَهُ الف مُوَجَلَة جیاد فَصَالْحَهُ عَلی حَسْماَة خَالة لُمْ یَجُز)؛ 
لن المعجل خیر من الموجل) وھو غٍ مستحقء قیکوٹ بإزاء ما ٴحط عنه وذلك 
اعتیاض عن الٌ٘جلء وھو حراعء وزذا لم بجّز کا عليه رد ما قبضى وله الرجوع براس 
المال بعد حول ؛لأجلى ٭ ولو کان لھ عليه اش و عتی اُدیت ٹی حمسمائة: فأنت 
بريء من الباقیء فادی مسمائقہ فی الطالب ان بفی له بذللکء فان أہا حنیفة قال: له 
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وہہ . ٥ح‏ ہەط+٭10ط. قطدد رہہ ج٥‏ // ے نت 
کتاب الصلح 
ذلكء ولا یبرا مما بقھی؛ لن ھذہ براعة معلقة بشرطء وبراعةۃ صاحب ؛لأصل لا یجوز 
نعلیقہا بالشرط؛ لأن فیہا معنتی التمليك کذا ٹي الکرحیء وکذا المرأة تقول عذہ المقالة 
لروجہا غي مہرھاء والرجل یقول: عذہ المقالة لمکاتبه اذا اُدیت إلی حمسمائف فآانت 
بريء من مکاتبتکء مم ابی ان یفی بعد ما دی غفذلك لە؛ ولا تجوز البراعة. 
وي اطدایة: من لە علی رجل ألف؛ فقال لە: اد إلی غدا منہا خغسمائة علی أنك 
بريء من الفضلء فہو بريع وإن لم یدغع إلیہ ا حمسمائة غلہً عاد عليه الألفء وھذا 
قوھما۔ 
وقال ؟بو یورسف: لا یعود عليه؛ لْأنه ژبراء مطلق الا تری أُنہ جعل آداء الحفمسمائة 
عوضاً حیث ذکرہ بکلمة وعلیمء وعي للمعاوضة والأَداء لا یصلح عوضاً لکونہ 
سیا علیے فجری وجودہ بحری عدعف فبقی الابراء مطلقاء فلا یعود کما لو بدا 
بالابرای, 
وغفما: ان ھذا إبراء مقید بالشرطء فیفوت بفواتہ؛ لأنہ بدا بأاداء الحخمسمائة ہي الغد 
وأنە یصلح عوضا لہ حذار إفلاسہ او توسلاً إلی تجارۃ أریح منه. ْ 
وکلمة وعلی> ون کانت للمعاوضة فہی غتملة للشرط. واما اذا بدا بالبراءة؛ 
فقال: ابرأتك من خمسمائة من الألف علی ان تعطینی ا خمسمائة غداء فالاہراء فيه واقع 
اعطی ا لخمسمائةق أو لم یعط؛ لأنه اطلق الابراء اولأء واداء الخمسمائة لا بصلح عوضاً 
وی سب سس ہی سز تس رر 
قوله: روَلَر کان أ ه لف سُوذ فَصَالْحَة عَلَی عَمْسمائة بیض لم يکُن؛ لڈن البیض 
غیر مستحقة بعقد المداینۂف ڑهي زائدة وصفا فتکون معاو ضة الألف بخمسمائة سود 
وزیادۃ وصفء وھو رہا بخلاف ما إذا صالح علی الألف البیض علی خمسمائة سود؛ لأنہ 
إسقاط کله قدراً ووصفاً وبخلاف ما إذا صالح علی قدر الدین وھو أجود؛ لأنہ معاوضة 
المٹل بالمٹلء ولا معتبر بالصفة إلا أنہ یشترط القبض ہي ائحلس قبلٗ الافتراق کما (إذا کان 
لہ الف درهھم نبہرجحق فصا حهہ منہا علی الف درھم جیدة جاز ویکون القبض قبل 
الافتراق شرطا؛ لأنە استبدالء فیکون صرفا. 
قولہ: روَمَنْ وکل رَجُلاً اؿْصَالِح عَلهُ لَمْ یَلْرّمْ الوکیل مَا صَالحَ عَلَيہ إلا آن 
يَضَمَتَةُ وَالْمَال لازمَ للْمَكُل) یریک بە إِذا کان الصلح عن دم العمد؛ ُو کان الصلح عن 
بعض ما یدعيه من الدین؛ لأنه إسقاط محضء فکان الوکیل فی سفیراً عن الموکل: او ٰ 
معبراء فلا ضمان عليه کالوکیل بالنکاح لا یلزمه المہر. أما إذا وکلە بالصلح عن مال 
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وہہ ےہ ط5 10ط . قطددردں ج// : طط 

0ا1 ٣‏ حکتاب التصلح 
بمال بأن ادعی رجل عليه عروضأء او عقارأء او تحوھماء فوکلە بالصلح عنه علی مال 
فإن المال لازم للوکیل؛ لأن حقوق العقد ھنا علی الوکیل دون الموکل؛ ویرجع ہما ضمن 
علی الموگل. 

قال الخجندي: الوکیل بالصلح (ذا ضمن المال رجع علی الموکل سواء أمرہ 
بالضمانء آو لم یامری وجعل الٌمر بالصلح أمراً بالضمانء وکذا إذا أمرته المرأة بأن 
پخالعہا من زوجہاء ففعل یعود علیہاء ویکون الأمر با خلع مرا بالضمان بخلاف الوکیل 
بالنکاح اذا ضمن المہر للمراق فإنه لا یرجع بە علی الزوج إلا أُن یکون أمرہ بالضمان. 

والفرق ان ا خلع یجوز علیہا بغیر آمرھاء الا تری ان فضولیاً لو قال للزوج: اخلع 
امرأتك علی عائة من عالیء فخلعہا جازء فلما کان یجوز ففائدة أمرھا الرجوع علیہا 
بالضمانء وکنا ؛لأمر بالصلح مر بالضمات مٰذا المعنیء والنکاح لا یجوز علی الرجل بغیر 
أمریہ فغفائدة أمرہ جواز النکاحء لا ثبوت الرجو عء فلذلك افترقا. 


وقوله: ولا أن یضمنەۂ)م؛ ود مت یو و وی 

قولہ: (وَن صَالَحٌ عَنَةُ عَلى َء بِقَْر أفرہ فہُوَ عَلی أَرَعَة أَوْجُہ إِن صَالَحَ بِمَال 
وَضَمنَةُ تم اص وَلَرمَةُ الْمَال) برید به ان بیقول: صالحنی من دعوالۂ مع فلان علی 
آلف علی آني ضامن بہاء أو قال: بالف من ماليء آو بالف عليء او علی ألفي عذہہ فإٰذا 
فعل فالمال لازم للوکیل؛ لأنه متبرعء ولا یکون لە شيء من المدعیء وزإعا له الْذي هو 
سی یدہ. 

قولہ: (وَكَذلك إذا َال صَلْحك عَلی الف مَدہ ا عَلَی عَبّدي مذا کم الصُلم 
وَلْرِمَةُ سْليمًہَا)؛ لأنہ لما أضافه إی مال نفسهہ فقد التزم تسلیمه وھذا وجه ان. 

قولہ: روَكَذَلكَ َو َال صَالْخّك عَلَی الف وَسَلْمَبَا وھذا وجه ٹالٹ؛ لأن 
الدسلیم یوجب وس یی یرس 

قولہ: (وَِٹْ قَال صَلْخك عَلی آلف وسکت فلْمَندُ مَرقَوف ان أَجَارَهُ الَمُدُمَی 
عَلَي جا وَلَرمَةُ الف وَإِنْ ٦‏ يُجزہ ه بَطَل) وھذا وج رابع وإما وقف؛ لن العاقد 
تبرع بالعقد ولم یتبرغع بالمال؛ لگنم لم یضف المال إلی نفسه؛ فلم یلزمہ فان اُجازہ 
المطلوب لزمه المالء وت لم یجزہ بطل, 

وذکر الخجندي وجہاً خامسأ وھو: أن یقول: صا ي من دعواك علی فلان 
باضافة الأصلح لی نفسه کما لو اأضافه إلی المال فیجوز وبدل الصلح علی المصالح سواء 
کان بأمر المدعی عليه أو بغیر آمرہء ولیس للمدعی علی المدعی عليه سبیل ویرجع 
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وہہ ےہ ط5 10ط . قتطددردیں ج٥‏ // : طط 

کتاب الصلح ْ | 
المصاغح ہما ضمن علی المدعی عليه إن کان الصلح ہأمرہ سواء آمرہ بالضمان آو لم 
یأمرہء وإن کان بغیر مر فانه متبرع ولا پرجع عليه, 

قال ٹی اشدایة: ووجه آخر وھو أُنْ یقول: صاخٰتك علی ھذا الأالف و علی ھلا 
لعبد ولم ینسبه إلی نفسہ؛ لأنہ لما عینہ للتسلیم صار شارطاً سلامتہ فیدم بقبوله فلو 
استحق العبدء او وجد بە عیباً فردہء فلا سبیل لە علی المصالح؛ لأنہ التزم الایفاء من حل 
بعینہ ولم یلتزم شیئاً سواہ فان سلم ا حل تم الصلحء وإن لم یسلم لم یرجع بشيء . 

قوله: روَإذا کان الِْنْ بَیْنَ شَرِيکیْنِ فصَالحَ أَحَدھُمَا عَنْ تصیبه عَلی وب 
فشریکۂ الْخیّار إِن شاء تَبع الّذدي لی لی بنصّفی الأصل ان الدین المشتركک 7 
ہو تر بی سر ید سی وو یں سے 
جمیعاء فلصاحبه أن یشارکہ فی المقبوضء ولکنە قبل المشارکة باق علی ملك القابض؛ 
حتی ینفذ تصرفه فیه ویضمن لشریکهہ حصتہء وإشا کان المقبوض من النصیبین جمیعاً؛ لأُنا 
لو جعلناہ من اُحدھما قسمنا الدین حال کوئە ٹي الذمقت وذلك لا یجوز؛ لأن القسمة شیز 
ا حقوق؛ وذلك لا یتاتی فیما غي الذمقف وإڈا لم تجز القسمة صار المقبوض من ا لحقین: 
والدین المشترك پکوت واجباأً بسبب متحد کثمن المبیع إذا کان صفقة واحدق وشن المال 
المشترذ والموروث بینہماء وقیمة المستہلك المشترك. فإذا عرفنا ھذا نقول اي مسالة 
الکتاب: لە آن یتبع الذي عليه الأصل؛ لأن نصیبه باق في ذمتہ؛ لن القابض قبض نصیبه 
لکن لە حق المشارکة؛ لأنه قبل ان یشارکه فيه باق علی ملك القابض. 

قوله: روَإِنْ شَاءَ أَحَذٌ نصْفَ الٹوْب)؛ لأن لە حق المشارکة فیه. 

قولہ: الا اك يَسمَنَ لَهُ شَرِیکُه رع الشريٍ): لأن حقہ في ذلك فان لم یاخذ 
نصف الثوب؛ وآراد الرجوع علی غریمہ فتوی المال عليەء فله ان یرجع علی شریکہ 
بنصف الثوب؛ لأن المقبوض إشا وقع فی الأصل مشٹرکاء فإن آخر ؟حدھما نصیبه ولم 
یؤخر الآخر لم پجز عند أی حنیفة وعندھما: یجوز کذا ٹي شرحه. 

وفي الدایڈ: یصح عند أبي یوسف اعتبارا باإابراء المطلق وعندھا: لا یصح؛ لأنه 
یؤدي إلی قسمة الدین قبل القیض؛ لأن نصیب اأُحدھما یصیر مو جلا ونصیب ؛لآخر 
معجلاء فیتمیز نصیب احدعھما من نصیب الآخر وقسمة الدین حال کونە فی الذمة لا 
پجوز وآبو یوسف بقول: غي تأخیر اُحدھما لنصیيبه (سقاط حقه ىي المطالبة ُصار 
کالبراعة والحبة, 

قوله: روَلوْ امَوقی نصلف ئصیبہ مِنْ الین َانّ لشریکہ ان ُشَارِكَه فيمَا قَبض 
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ہہ تہ :10ط . ذطددردں ج// : طط 
172 کتاب اٹصلذح 
كُميْجغان لی ارم بالباقی)؛ لان المقبوض صار مشترکاء فبو من الحقین جیما 

قوللہ: (وَإِٹ ار ٗی اَحَدُھُم للفسہ بتصییه من اليْنٍ سلْعَةً كَانْ لشریکہ ان 
بضَمََة رَبْع الڈیْن)؛ لأنه صار قابضاً حقه بالمقاصة کملا؛ لأن مبنی البیع علی المماکسة 
بخلاف الصلح * فان مبناہ علی الاغماض والحطیطة فلو الزمناہ دفع ربع الدین ٹي الصلح 
یتضرر به فیتخیر القابض ٔي الصلح. 

وقوله: ركان لشریکە ان بُضَمَنَهُ رْيْمَ الڈیْن) ھذا إذا کان شن السلعة مثل نصف 
الدین؛ ولا سبیل للشريك علی الثوب في البیع؛ لإأنہ ملکہ بعقدہ والاستیفاء بالمقاصة بین 
شنه وبین الدین وللشریك ان یتبع الغریم في جمیع ما ذکرنا؛ إأن حقہ ہي ذمته باق؛ لآأن 
القابض استوفی نصیبه حقیقة لکن لە حق المشارکة ولە ان لا یشارکھ. 

قولہ: وَإِذا کَانَ السْلَمْ بَؿْنَ شَریکیْن) اي المسلم نیہ رِفصَلح أَحَدْھُمَا مِنْ 
ثصیبه عَلَى رَأُس لْمَال لَمْ بَْرْ عنْدَهُمَا, وَقال ابو يُوسٔف بیَجُوڑ الَْْلْمٌ اعتباراً بہسائر 
الدیوٹء وما إڈا اشتر تررا عنا: ناقال اُحدھما ٹپيی نصیبه خاصة, 

وفما: آنہ لو جاز فيی نصیبه خاصة یکون قسم الدین ي الذمف ولو جاز ي 
نصیبہما لا بد من إجازة الأآخر؛ لأن فیه فسخ العقد علی شریکه بغیر إذنہ وھو لا یملك 
ذُلأك رتول عید ي اس با بوسفء وی نسخقة: مع آی حنیفة, 

قولہ: روَإذا کات اشركَة بَيْنَ وَرَقة فَأَخْرَجُوا أَحَدَهْمْ عَنْہَا بمَال َعْطَوٰهُ اه فَاِن 

لت القَركَة عَقا عق ا و أوْ غوٴوضَا جَازٌ قَليلاً كَاكَ ما أَغْطَوْۂ او كَثیرا)؛: در مر ہیا 
یع وفیە أثر عثمان رضي اللہ عن فإنہ صالح اضر امرأة عبد الرحمن بن عوف من ربخ 
شنہا علٰی شانین الف دینار(”. 


زآخ قال اہن حجر العسقلاي سي الدرایة (181-180/2): حدیث عثمان: أُنہ صاخ شاضر ا؛لأُشجعیة 
وروی عبد الرزاق عن ابن عییلة عن عمرو بن دینار: ان امرأۃ عبد الرحمن بن عوف اُخرجہا أھله 
من ثلث الشمن بثلائة وشائین لف درهم ي قصة الاٌصیغ بن عمرو الکلبي بدومة الندلء وأنە 
أسلم لما عزاہ عیدد الرحمن بن عوف في حیاۃ النبی صلی اللہ عليه وسلم فکتب النبي صلی اللہ عليه 
وسلم ان یتزوج تماضر بنت الٌصیغء فتزوجہا وھی ام أبي سلمة بن عبد الرحمنء روی ذلك 
لوائدي. وعنه این سعد ٹي سرن 7 روی عنه پآسناد آخر عن صا لح بن [براھیم بن عبد 
بعد من کے میم عن کامل ي العلاء عن اي صاخ قال: سے ماع ات سیت 
فاصاب کل واحدة عما ترك شانون الفاء شانوت الفاً. ومن طریق یوب عن محمد أن عید الرحمن 
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۸وہ . ےہ ط1075ط سسسسمیسکےھ ا 

کتاب الصلح 

قولہ: رفَإان کائت لئَرِكَةَ فضةً فَاَعْطَرْهُ ذْهبًا از ذَمبا فَأَعْطرْهُ فضةً فہُوَ جائز 
ویعتبر التقابض في ا حلس؛ لأنه مععیر بالصرفء وژإن افترقا قبل القبض بطل. 

قوله: زان کا تا الشْركَة ذَهَب وَفَضَةً وَغَيْرْ ذَلكَ فصَالخُوهُ عَلَی فضة أ ز ذھٌب 
فلا بُد کون مَا اعطَوٰه کُر منْ تصیبہ من ذّلك الْجنس حََتّی يَکُون تصیبٰۂ بمنله 
وَالزََاَةَ بخقه مِنْ بَقیّة الْمِيرَاث) احترازاً عن الرباء ولا بد من التقابض فیما یقابل نصیبه 
من الذھب والفضۃ؛ لأنه صرف في ھذا القدرء وإن کان بدل الصرف عرضاً جاز مطلقا 
لعدم اٹربا. 

وقولہ: فلا بد ان بُکُونَ أَکُْرْ مِنْ ئصیبد إنا بیطل الصلح علی مثل نصیيهء أو 
اقل حال التصادق. أما إذا کانوا جاحدین انہا امرأة المیتء فالصلح جائز؛ لأن المعطی 
ما هو لقطع المنازعة لا للمعاوضةء حتی لو کان ذھیأء فصا وا عنه بذھب اقل منه 
جاز. 


قولہ: (وَاِٹ کان فی المرکة ذَلْنٌ عَلَى الاس فَاَذْعَلوهُ ۱ فی الصلح عَلٰى ان ا 
بَخْرِجُوا الٰمُصالحَ عَنُ 02 الد لَبْمْ فَالصْلْحٌ بَطلٌّ المصالح یکسر اللام والضمیر 
7 ِلی الدیں؛ لأن فيه صلیك الدین لغیر من ھو عليه وھو حصة المصاخ. 

وقو لہ: پت باطل): کر والدین. 

قولہ: (وَاِٹ شرّطوا ان را الْفرَمَاء من وَلْ یَرّْجمُ عَلَيْہمْ بتصیب الْمُصالح 
قَالْصَْلح جائز )؛ لأنہ إسقاطض ام مھت ےئم وِفلك جائر وھذە حیلة 
اججواز, 

وحیلة أحری: ان یعجلوا قضاء نصیبه متبرعین وي الوجہین ضرر ہہم والأوجہ 
ان پیقرضو! المصاخ مقدار نصیبه ویصا حوہ عما وراء الدین ویحیلہم علی استیفاء صیبه 
من الغرماع, 


توٹيی وکان فیما تثرك اربع نسوق وترك ذھباً قطع بالفٹوس حتی بحلت آیدي الرجال: فاحرجحت 
منہن آمرأة من شنہا بثمانین افا, 
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وه  .‏ ےہەطٌ٭و+ە1ط. تط3 00 323// : یمر غ٤‏ ط 
کتاب اٹھبة 


اف٣‏ نی الْلغة: ھی التبرغع. 

وٹي الشرع: عبارۃ عن شلیك الأعیان بغیر عوض. 

وھی جائزۃ بالکتاب؛ وھو قوله تعالی: ط فَإِن طِبنَ لَكُمْ عَن سی ِنَه تَفَسَا فَکُوهُ 
میا تھا ۴”4. أي هنیئاً لا إتم فيە مریئاً لا ملامة فيه4, 

وقیل: اطٰنيء الطیب المسا غ الٰذي لا پنغصه شیء والمريء ا حمود العاقبة الْذدي لا 
یضر ولا یؤذي وبالسنة وھو قوله عليه السلام: وتہادوا تحابوام!٣.‏ 

قولہ رحمه اللہ : (الْٰہبَةَ ثصح باللڑیجاب وَالْقبْول) سا قال تصح: وٹي البیع بنعقد؛ 
لژن اطبة تدم بالایجاب وحدہ وهٰذا ل۶ حلف لا یہب فوھب ولم بقبل الموھوب له 
حنث. أما البیع) ۂ فلا یتم إلا بہما جمیعاأء حتی لو حلف لا یع فباعء ولم یقبل الآخر لا 


(1) وھي عقد موضوعہ عليك الإنسان ماله لغیرہ بجاناً بلا عوض. 
فمعطی المال؛ واب۔ وقابلہ: موھوب لہ. والمال حل العقد: موشوب۔ 
واشبة تقابل البیع من حیث أن کلیہما یرد علی صلیك الأعیان المالیةٍِ ولکن البیع علیك بعوض 
وافیة تبرع بلا عوضء کما تقابل الاعارة الاجارۃ ٹي شليك المنافع جانا و بعوض, 
ومن ٹم کانت ا ٰبة والإآارۃ من العقود العینیة التی لا نم إلا ہی تو تیرع غیر ملزم وزنا 
یاأخذہ حکمہ بالتنفیذہ, 
انظر: المدخل الفقہی العام (615/[1). 

7 سورة النساء: 4. 

() قصال آبسن حجسر العسفلاتی ہي الدرایة (183/2): حدیث: وتھادوا تحابواع البخاري ہي الأدب 
المفسرد وائنسائی ہي الکنی والبیہقی ہي الشعب الحادي والستین من طریق ضمام عن موسی ابن 
وردانء عسن أبي ھریرۃ. وأخرجہ ابن عدي في ترجمة ضمام. وأخرجہ الحاکم ٹي علوم ا حدیث من 
وجسە آحسر؛ صن ضمامء عن أٔي قبیلء عن عبد اللہ بن عمرو قال احاکم: وتحابوای ن کان 
بالشدید غمن ا حبق ون کان بالتخفیف فمن ا حاباف ویشہد للڈول حدیث ام حکیم بنت وداغ 
مرفوعاً: ر(رتبادوا تزیدوا خی ؛لقلب حبام. آخرجه البیہقی ٹي الشعي. 
وئي السیاب عسن ابسن عمسر ي الترغیب للاٌصبہائيء وذکرہ ابن طاھر ٹي الکلام علی أحادیث 
الشسہاب, وعسن عائشنة 'ي الأوسط للطبرای ٹيی ترجمة مطین وغیرہ وزاد: رووھاجروا تور نوا 
اولادکكم حدم الحمدیٹث, وی الموطاً من مرسل عطاء ا لنراساتی رفعہ: ز(تصافحو! یذھب الغل 
ویبادوا تحابواء وتذخب الشحام). 
وٹی الباب: حسدیث أبي ھریرة رفعہ: وونبادوا فان افدیة تذھب وحر الصدرچ ا حدیث أُخرجه 
الٰكرمذدی۔ و حڈدیثٹ عائشة: کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم بقبل أشدیة ویٹثیب علیہاء متفق 
علیة, 
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وہہ نہ ط1035ط. ذطدجردں ج// : 5۹ط 

حکتاب اٹھب ہب 5 
پحنث؛ فلہذا استعمل لفظ بنعقد ٹی البیع, 

قولٰ: (وَكَعم بالْقبٌض) قال ٹي امدایة: القہض لا بد منه ثبوت الملك؛ لأن البة عقد 
تبرغ وغي إثبات الملك قبل القبض (لزام المتبرع شیئاً لم یتبرع به وھو التسلیم فلا 
سس 

قال لي الینابیع: القبض یقوم مقام القبول حتی إنە إذا قال لە: وھبت لك عبدي 
ھذاء والعبد حاضر فقبضه جاز إت لم یقل قبلتء وکذا لو کان العبد غائباء فقال وھبتہ 
مك فاذہب فاقبضه ولم یقل قبلتء فذھب وقبضه جاز ولو وھب الدین من الغریمء 
أُو ابرأہ منە لم یفتقر إِلی القیول عند بی حنیفة ویرتد بالرد,. 

وقال زفر: یقف علی القبولء فإن وھب لرجل دینا علی آخرہ وأذن لہ في قبضہ 
منف فقبضه جاز استحسانا. 

ونيی شرحہ: إذا کان لە علی رجل دین؛ فوہبہ لە لم یکن لە ان یرجع فیہ؛ لأن هبة 
پ پر و ہئيرت کپ سے موی سی لرجوع فیہاء وت قال 
الموھوب لە میا لہ: لا أقیلہا فالدین بحالہ؛ لأنه رد للہبة وإن کان الموھوب لە غائبا 
فلم یعلم با حبة حتی مات جازت ا بة وبریئ عما کان عليه؛ لآأن اغبة تتفرد بالواحد فتتم 
بالاایجاب؛ وإشا تبطل بالردء وقد فات الرد فبقیت. 


س- سر 


قولة: (فِن قحب الْمَوهُوبُ لَُ - الْمَحْلس بقیْر أٗ پر الوھب جاک وھنذا 
استحسان؛ لأن شام ا حبة بالقبض کما أن قام البیع بالقبول 2 لا یحتاج إلی إذن 
ألمو جب بعا۔ الایجاپ فُکذا اضة, 


ك ...2س 


قوله: زوَان قَبَضبَعْدَ الافتراق لم ؛َ َصحٌ إلا ان يَأذْنَ لہ الوَابٔ في اقب ما 

إٰذا لم باذن لہ؛ فلآأن القبض سی أبة کالقبول: وفلك پختص باھلس لا بعد کے 
بعد ذلك لم یجز کما لو قبل بعد اٹحلس. واما إذا أُذن لة فالاڈذن تسلیط منه علی القبض 
والتسلیط ییقی بعد ا لحلس کالنوکیلء فان کان المُوھوب موجوداً فی اٹ حلس, فقال لە: قد 
خلیت .بیك وبینہ فاقبض وانصرف الواھب وقبضه بعدہ جاز؛ لأن التسلیط لا یبطل بعد 
الافتراقء وژإن اذن لہ في قبضہ بعد الافتراقء فلم یقیضہ حتی عزله لم یصح قبضه بعد 
ذلكء فإن مات الواہب قبل القبض بطلت اب وکنا اذا مات الموھوب لہ. آما (إذا مات 
الواھب فلان ہموته زال ملکه وفات تسلیطه کالموکل. وأما اذا مات الموھوب لە) فلاأنہ 
لما مات قبل قبضه لم یکن مالکاً لہ فلم یکن مورواً عنہء وهٰذا قالوا: إِن البة ما لم 
لقبض؛ فہي علی ملك الوامبء حتی اِنه لو رجع فیہا قبل قبضہا صح رجوعهء ولو 
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۸وہ . ۓە ط1ط قطد ۵3 / / : ,ط٢ط‏ 

16 جکتاب اٹھیہي 
وہب للعبد ہبةء فالقبول إلی العبد ولا یجوز قبول المولی لہ ولا قبضہ لە ثم بعد ذل 
ہملکه المولی وللواہب ان یرجع ولا یکون ھذا کا خروج؛ لآأن الملك للعبد لا یستقر 
فصار کالوکیلء ولو قبل العبد افبة ولم یقبلہا المولی صحت.ء ولو ردھا العبد وقبلہا 
المولی لم تصحء ولا یجوز قبض المولٰیء ولا قیولہ لما وہب للعبد سواء کان علی العبد 
دیں؛ آو لم یگن. 

قولہ: (وَتلتقد الْہَةُ بقوٴلہ وَخَبنك وَتَحْللك وَآَعْطَيْنْك وَاَطْعَتْْك ھذا الطْعامَ 
وَجَعَلتْ ہذا الشئء لم قال ٹی اشدایة: الاطعام إذا أضیف إِلی ما یطعم عین فإنه یراد 
بہ ھلیک العین بخلاف ما إذا قال: أطعمتك ھذہ الأرض حیث تکون عارید؛ لن عینہا 
لا تطعم, 

قولہ: روَأعمَرَلكَ ھذا الضْيْءَ وَحَمَللك عَلَی هَذہ الڈائة إِذَا وی بالحملان 
الْہمَق وإن نوی العاریة کانت عاریة؛ لأنہا تحتملہماء وإن قال: كسوتك ھذا الشوب کان 
ہبة؛ لأنہ یراد بہ الدمليكغ: قال اللہ تعالی: ظ از كت وَتْھُز پ'“, ولو قال: منحتك مذہ 
الحاریة کانت عاریة. 

قال ہي الکرخی: إذا مدحه بعیراء او شاق آو ثوبأء أو دارآء فہي عاریق وإن منحه 
طعاما او لبنأء أو دراھمء ففيه روایتان: 


جداھما: شبق, 
والأخری: قرض. 
٭ والأصل فیە: ان کل ما ینتفع بە للسکنی؛ أو للبسء و لرکوب؛ فہو عاریة؛ وکل 

ما لا یعفع إلا باکل آو استہلاکہ ففبيه روایتان, 

قولہ: روَل٦ً‏ تجُوژ الْہَبَةُ فيمَا یْقْسَمْ إلأّ مَحُورَةٌ مَقْسُومَهمء وکذا الصدق وتجوز 
فیما لا یقسم ولا فرق في ذلك بین الشریك وغیرہ یعني إذا وھب من شریکه لا یجوز, 

ومعنی قولہ: ولا تجوزنع: أي لا یثبت الملك فیہا؛ لأُنہا ٹي نفسہا وقعت جائزۃ 
ھی سم سی سو وت رم سی سی سر بی ممیت ْ 

قولہ: (وَهبَة ة المُمَاع - مَا لا لت جَائْزقٌ کالعبد والشوب, واشباہ ذلك؛ لأت 
الڑشاعة فیما لا پحتمل القسمة غیر مؤثرة ٹي اغبة بخلاف الرعن فإنه لو رھن مشاعاً لا 
پجوز فیما پحتمل القسمة وفیما لا پحتملہا. 
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0 لہ ہ95 10ط . قط3 دہ جح // سا 
طصاب اٹھبہ 


قوله: (وَمَن وھب شقصا مُشَاغًا َالٰہبة ٦‏ سدق اعلم أنہ یحتاج في ھذہ السألڈ 
لی اُصول تُلائة: 

اُحدھا: الفرق بین ما یحتمل القسمة وبین ما لا یحتملہا. 

والثانی؛ الشیوع المفسد ھل هو المقارت أو الطارئ؟ 

والثالث: بیان العبرة في الشیوع ھل هو لوقت القبض آأو لوقت البة؟ 

اما الأول: لٰذا وہب لە نصف درھم صحیح: او نصف مثقال صحیح یجوزں هو 
الصحیح وجعل ھذا بمنسزلة مشاع لا یحتمل القسمة؛ لن تیعیضه یوجب نقصااً ٹی 
مالیته, 

وأما الثانی: فالمفسد هو الشیوع المقارن دوت الطارئ حتی إن من وھب هبةق ثم 
رجع في بعضہا لا یمنع صحتہاء کذا ٹي شامان. 

ولي الْبنابیع: إٰذا وعب لە دارا ففبضہاء ئم استحق بعضہا بطلت اهٛبة 

والفالٹ: أن العبرۃ ي الشیوع لوقت القبضء حتی لو وھب لە نصف دار ولم پسلم 
حتی وہب لہ النصف الآخر وسلم جاز؛ وإشا لم تجز ہبة المشاع فیما یقسم؛ لان القبض 
منصوص علیہ ٹی ابق قال عليہ الصلاۃ والسلام: ولا تجوز اطبة لا مقبوضةع!“ 
فیشترط کمال القبض والمشاع لا یقبله إلا بضم غیرہ إليه وذلك غیر موھوب؛ء ولأن ٹي 
تجویزہ إلزامہ شیناً لم یلترمه وھو القسمة, 

وقولهہ: وزفاكبة فاسدقع: أي لا پلبت الملك؛ فلو أنه ومب مشاعاً فیما یقسم 
وسلمه علی الفساد ھل یہ یثبت الملِك ویقم مضموناً کما ٹي البیع الفاسد ام لا؟ 

فے اسعلاقس المشایخء و المختار:؛ أنە لا یثبت الملكء ویجب الأضمات. 

قولہ: فَإن قَسَمَهُ وَسَلْمَةُ جَال؛ لأن امہ بالقبضء وعندہ لا شیوعء ولو وھب 
شیئاً متصلاً بغیرہ لا یصح إلا إذا وقع عليه الفصل والتمییز؛ والقبہض پاڈن الواھب حینئد 
یجوز استحساناً مثٹل ان یہب شرأً علی رؤوس النخل والشجر وحلی بینە وبینہا من غیر 


(1) قنسال ایبسن حبر العسقفلانی غي الدرایة (183/2): قوله صلی اللہ عليه وسلم: ولا تجوز اغبة لا 
مقبوضقءع لم اجدہ وھو في آخر الوصایا من مصدف عبد الرزاق عن إبراعیم الدحعی قولە. 
ولي الٰسیاب: قول اي بکر لعائشة: ووڑتی گنت تحلتك جاد عشرین وسما فلو گنت احتزتیه کان 
لك: وا ہو الیوم مال الوارث) اخرجه مالك وعبد الرزاقء وفیه قول عمر: ولا لا تحل لا 
لسن حسازہ وقبضہءء أُخرجه عید الرزاق بإسناد صحیح۔ وروی عبد الرزاق: أُن عمر بن عبد 
العزیز کب بمعنی ذللی: قال سلیمان بن موسی: اُحذہ من قصة أی بکر۔ 
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ہہت ط5٦‏ 10ط . ڈطدجردں ج// : طط 

5 سکتاب اٹھبہ 
فصلء فا بة باطلق فان میزہ وفصله وأقبضه جاز استحسانا والقیاس لا یجوز وھو قول 
زفر؛ فإن فصله الموھوب لە وقبضه بغیر إذن الواہب لم یصح قیاساً واستحساناً سواء 
کان الفصل والقبض بحضرتہ أو بغیر حضرتہ وکذا إذا وہب ا؛لأشجار دون الأرضص: 
أو الررع دوت الأرضء ولو وہب داراً فیہا متاع لواہب وسلم الدار إليه أو سلمہا مع 
المتاع لم یصح؛ لن الدار مشغولة بالمتاع والفراغ شرط لصح التسلیم. 

والحیلة فیه: ان یودع المتاع اُولاُ عند الموھوب لە ویخلی بینە وبینف م یسلم 
الدار إليه فیصح؛ لہا مشغولة بمتاع ہو ٹي یدہ وبعکسہ لو وہب المتاع دون ٭ 
وخلّی بینه وبينه صح؛ لڈن الْمتا ع لا یکون بحثوت ون وھب ل ە الدار والمتاغ -7- 
وخلی بینە وبینہما صح فیہما جمیعأء ون وہب اأحدھما وسلم مم وھب الآخر وسلم إن 
سرب پروی یہ رز سک بت و ری ری سہ بی 
جمیعا؛ لأن الدار وقت تسلیمہا کانٹ پوس سیت لہ فلا یمنع القبض. 

قولہ: (وَلُوْ وَھبَ ذَقیقا في حلطة أ و ھا فی سسم فَالْہَبَة فَاسِدَة فَإِن طحَن 
وَسَلمَ لُمْ یُرْ)؛ لن الموھوب معدوم راسترہ ایس سحل لاق > فوقع العقد باطلاًء 
فلا ینعقد إلا بالجدید بخلاف المشاع؛ لان المشاع مل للتملا وهٰذا یجوز بیع 
المشاع وبیع الدقیق فی ا حنطق والدھن بي السمسم لا یجوز بیعه فکذا ہبته. 

قال في اطدایة: وهبة اللبن فی الضرع والصوف علی ظہر الغدم والزرغ والنمل ٹي 
الأرض والئمر ي التنخل بمنزلة المشاع؛ لأن امتداع ا لحواز للاتصالء وذلك یمنع القبض 
کالشائع فإن أذن للموھوب الہ ٹي القطع والقبض جاز وجعل في الکرحي اللبن في 
الضرع بمدسسَزلة هبة الْدھن فی السمسم قال فيه., 

ولو وہب ما فی بطن جاریتهہ أو ما ٹي بطوت غنمف أو ما فيی ضروعہا من الین 
آو دھناً فی سمسم وسلطه علی قبضه عند الولادق او عند استخراجه لم پجر؛ لأُن 
الموھوب لم پصح العقد عليه فلا تجوز عبتہ کما لا یجوز بیعہ قال: ولیس کَذَلك ھہبة 
المشاع وٰذا قسم؟؛ لأنه ہجوز العقد عليه حتی یجوز بیعه. 

قولہ: رون انت العِْن الْمَْموَة في يَد الْمَوْهُوب لَه مَلَکَہا بالبيَةء وَإِنَ لم 
بُجَدَذ فیہا قَبْسَمم؛ لأنہا ٹي قبضہ؛ والقبض هو الشرط. 

والأاصل: نہ متی تجانس القہضان اب اُحدھما عن الآخرء وإذا اختلفا ناب 
المضمون عن غیر المضمونء ولا ینوب غیر المضمون عن المضموت بیانه: إٰذا کان 
الشیء مغصوباً ٹي یدہ او مقبوضاً بالبیع الفاسد تم باعه منه بیعاً صحیحاً جازء ولا 
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وہ .ئن ط105 ط . 1ت آجد ۵٤۵:۱۱:‏ // ا 
حکتاب اٹھیہ 


یحتاج إِلی قہ قبہض آخر لاتشاق القبضینء وکذا زذا کان عاریةق و و ذیعف ہو عو 
إلی قبض آخر لانفاقہما؛ لأن کلاهما مان ولو کان مغصوباً ٹي یدہ او مقبوضاً بالعقد 
الفاسدء فوہبہ من صاحب الید لا پحتاج إلی قبض آخرء وإن کان ودیعق أو عاریة 
فباعه منه فإنە یحتاح إِلی قبض جدید؛ لان قبض الآمانة لا ینوب عن المضمون. 

وقوله: ووإن لم یجدد فیہا قبضاُئ: یعنی اذا کانت پي یدہ ودیعق أو عاریة أو 
مغصوبقف آو مقبوضة بالعقد ال اساد, اما (ذا کانٹت رھنا فأله یحتاج لی تجدید القبض 
وروي أنه لا پحتاج. 

قولہ: (وَإذا وَهَبَ الاب اہن الصغیر هِبَةً مَلَکہَا الابْنْ بِالْعقدم؛ لانہا ني قبض 
الب فینوب عن قبض ابة ولا فرق بین ما إذا کانت ٹي یدہہ او ٹي ید مودعہ؛ لأن یدہ 
کیدہ بخلاف ما إذا کان مرموناء و مغصوباء او مبیعاً بیعاً فاسداً؛ لأنہ فی ید غیرہ و ٹيی 
ملك غیرہ وکذا إذا وہبت لہ امە وھو بي عیاٰا والأب میت ولا وصی لہ وکذا کل من 
یعو لھ, وینبغی للأب ان یعلم أنه وہب لہ أو یشہد عليه کی لا یجحد هوء أو غیرہ؛ لأنہ 
لعل زوال ملک (9 بالی, 

قولہ: (ِلَإن وَھَب لَهُ اَخَْييٌ هبَة مُت بقبٔض الأب))؛ لأن لە علیہ ولایۃ فإن لم 
یکن الأب حا فقیضہ لە اأجنبي إن کان یعوله جاز والا فلاء وکذا إذا کان القابض لە أُخا 
آو عم او خالإ فالقبض لمن یعوله دوتن غیرہہ وإن دفعہا لواہب إلی الصبی إن کان 
یعقل جاز ولا فلاء وإن وھب للصغیرة عبةء وغا زوج إن کانت قد زفت إليه جاز قبضهہ 
ماء وإن کانت لم ترف لم یجر؛ لأن الاب إذا نقلہا معه إلی مسسزلہ فقد أقامہ مقام نفسه 
فی حفظہا وحفظ ماٰما وقبض ابة من باب ا حفظء ولکن ہذا لا تتعدم ولایة الأب حتی 
إذا قبض ھا الأب صح. وإن قبضت ھی نفسہا صح (ذا کانت تعقل ویملك الزوج 
القیض ُا مع حضرۃ الأب بخلاف الأم وکل من یعوها غیر الزوج فإنہم لا یملکونە لا 
بعد موت الاب او غیبتہ غیبة منقطعة غي الصحیح؛ لأن تصرف ھؤلاء للضرورة لا 
بتفویض الأب ومع حضور الب لا ضرورةء وإن اأُدرکت لم یجز قبض الاب ولا الزوج 
علیہا إلا بإذنہا؛ لہا صارت ولیة نفسہا. 

قولٰہ: (وَإڈا وب لليْتیم هبَة فَقبَضہ لهُ وَلیْه جَاؤ وھو وصی آبيہ أو جدہ أو 
وصی جدہ, آو القاضیء ؟و من نصبه القاضي. 

قال ٹی النہایق؛ لا یجوز قبض اغبة للصغیر إلا بأربعة وھم ھولاء المذکورون. أما 
من سواھم من الأقارب لا یجوز إلا إذا کان یعوله کالأجتبي. 
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وہہ . ح ط5 10ط . 1ٌطوجررں د٤‏ 32//  :‏ طخ غط 
20 کات من 


قولہ: ران کان فی حر امہ فَقَبَضہًا لُ جا لژٌ؛ لأن ھا الولایة فیما ترجع إلٰی 
حفظه و حفظ عالف وھدا من بایف وھذا إذا کان الٔأب میتاء و غالبا غیبة منقطعة, 

قولہ: (وَكَذلكَ إذا کان فی ح حر أَجْتيي يُربیە)؛ لأُن له عليه یداً معتبرةق الا تری 
آنە لا یتمکن اجنبی آخر ان 092 وھذا مع عدم الأربعة الذین ذکرناھم وھذا 
إذا کان الأجنبی هو الواهبء فأعلمہا وأبانہا جاز, 

قولہ: رون قبض الصيي الَِْة لْفسۂ جَاز) یعني إذا کان یعقل؛ لأنه نفع فی حقه. 

قولہ: اون وھب اثنَان لواحد دَارا جَا(ع)؛ لأنہما سلماھا جملة واحدة وھو 
ب حلا سہ قاف ”' ۲ 

قوله: (وَإِن وَبَہَا وَاحد مِنْ این لم بَجُر عثد آبي حَیفة, وقال او یُوسْف 
ومحمد: صحٌ)؛ لان ھذہ ہبة ا حملة منہما؛ إذ التمليك واحدء فلا یتحقق الشیوغ گما 
إٰذا رھن من رجلین. 

ولە: ان ھذہ ھبة النصف من کل واحد وہٰذا لو کانت فیما لا یقسم کالعبد 
والحاریٹ ققبل احدھما یصح؛ ولژن الملك بثیت لکل واحد منہما ي النصفء فیکون 
الدملیك کذلكۓ؛ لأن حکمه بخلاف الرھن؛ لأن حکمہ ا حبس وھو یثبت لکل واحد 
منہما کاماٌ وهذا لو قضی دین اأحدھما لا یسترد شیئاً من الرھن؛ ٹم إذا کانت لا تجوز 
لو قسم وسلم إٹی کل واحد منہما حصته جاز, 

وقال زفر؛ لا یجوز؛ لأنە وقع ٹي الابتداء فاسداء فلا ینقلب جائزاً إلا بالاستٹنافء 
وإن قال: وھیتہا لکما لأحدکما ثلٹاھاء وللآخر ٹلٹہا لم یصح عندھما, 

وقال محمد: یصح: وژإن قال: وھیتہا منکما لکل واحد نصفہا لم یصح عند أي 

وقال حمد: یصح. 

وعن أی یو سفب؟ کو موس رت حنئیفق و الٰشانیة: بب یہ 

وأما إذا وھعب واحد من الین شیئاً لا ینقسم کالعبد ونحوہ؛ فانه یجوز إجماعاً ھذ؛ 
کله حکم اهٛبة, 

وأما الصدقة؛: قال فی ؛لمامع الصغیر: إذا تصدق علی فقیرین بعشرة دراہم أو 
وھیہا مما جازء وإن تصدق ہا علی غنیینء أو وھیہا ما لم یج وعند أ٘ي یوسف 
و حمدہ: یجوز لاغنیین أیضا؛ لن الصدقة واشبة کلاھما صلیيك بغیر بدل۔ وأبو حنیفة فرق 
بینہما ٹی ا شک فقال: الصدقة یراد ہا وجه اللہ تعالٰی وھو واحد لا شریك لہ و اشة 
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7/7 . ح9500 10ط ۔ قطدجردصں ج// : 5۹ط 


کتاب اٹھیہ 2 
یراد ہا وج الغنی ووەما اثان: وھذا هو الصحیح؛ لان الصدقة علی الغنی ھبة وابة 
لألفقغیر صدق2, 


قال الخجندی: إذا وھب من این إن کانا فقیرین جاز بالاجما ع کالصدقة والصدقة 
تقعم واحد وھو اللہ سبحانه وتعالی وژإن کانا غنیین لا تجوز عند أبي حنیفة وعندھما 
تجوز. 

واما الصدقة علی الغنیین؛ فإنہا لا تجوز؛ لآن الصدقة علی الغتی ھبة. 
[موانع الرجوع ٌ اٹھبت] 

قولہ: روڑڈا ا وَهَبَ هبَة لأُج جَبيٌ فَلَه الوجُوغ فیہًا إِلا َهيكَرَه) لقوله عليه السلام: 
والعائد ٹي عبته کالکلب یعود فی قیئەي(' وہذا لاستقباحه قوله (الا ان بَعَرَضَةُ عَنہا) 
فإذا عوضہ سقط الرجوع لقوله عليه السلام: والوامب احق بہبتہ ما لم یغب عنہاع“ اي 
ما لم یعوض عنہاء ولأئه إذا قبض العوضء فقد سلم لە بداء فلا یرجع کالبیعء ویعتبر ٹي 
العوض ما یعتبر في المبة من اشتراط القبضء وعدم الاشاعة وسواء کان العوض قلیلاً أو 
کثیرا من جنس افیة أو من غیر جنسہاء وسواء دفع العوض في العقدء أو بعدہ. 

وصورتە: ان یذکر لفظاً یعلم الواعب آأنهە عوض هھبته بأن یقول: حخذ مذا عوضاً 
عن ھبتكء أو مکافأۃ عنہاء او بدھاء أو ٹي مقابانہاء او بمازاۃ علیہا و واہہا وما اٗشبه 
ذلكء فإئە عوض 'ی عذاۂ کلە إذا سلمه وقبضه الواھب. آما لو وہب لە ہبة ولم بقل لہ 
شیئاً من مذہ الاَلفاظ ولم یعلم اُنہا عوض عن ہبته کان لکل واحد منہما أن یرجع ٹي 
ھبته إذا لم یحدث في الموھوب ما یمنع الرجوےء ولیس للمعوض أن برجع لي العوض؛ 


(ؤع قفسال ابن حجر العسقلائی ہي الدرایة (184/2): حدیث: ووالعائد ٹی عہنه کالعائد ہي قیہ) وي 
لسخقة: وکالکلب یعود ي قیئەپ متفق عليه باللفظین. الأول من روایة سعید بن المسیب؛ عن ابن 
عباس والثاني من رولیة طاوس عنه. 

(2) قال ابن حجر العسقلاتي “ي الدرایة (1842): حدیث: وزالواھب اُحق بہیتہ ما لم یثب منہاخ ابن 
ماجے والدارقطتی وابن أی شیبة من حدیث أبي ھریرةء وی إسنادہ ضعف۔. وٹ الباب: عن ابن 
عسیاس اخ رجہ الطبرانی والدارقطنی یأسنادین ضعیفین. وعن ابن عمر أآخرجہ ا حاکم والدارقطنی؛ 
واسحادہ صسحیح إِلا ان البیہقی قال: غلط فيه عبید اللہ بن موسیء عن حنظلد عن سالم عنہ 
والصسواب روایة ابن وھبےء عن حنظل عن سال عن ابن عمر عن عمر قوله. وھکذا قال !بن 
عییسنة عن عمرو عن سالم. وروی عید الرزاقء عن الثوري عن منصور عن زبراھیم قال: ومن 
وھسب عیة لذي رحم؛ فلیس ە ان یرجع فیہاء ومن وھب هھبة لغیر ذي رحم فله أن یرجع فیہا 
لا اُن یٹاب منہا). 
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ہو نع ەط٭6٥106ط‏ . قذطد×ردں ج2ج// : ٭ مص ٤ط‏ 
ھ2 کاب اٹھبہ 


لأنه سلم لہ ما ي مقابلتہ وھو سقوط الرحوع؛ ون عوضه عن نصف اطبة کان لە أن 
یرجع في النصف الآحرء ولا یرجع ہي الذي عوضه عنه؛ ون عوضہ بعض ما وھب له 
عن باقیپا لم یکن عوضاً کما إذا وھبٴ لە مائة درهم فعوضہ درھماً منہا لم یکن عوضا 
وکان للواھب الرجوع مي المائة, وکذا إذا وھيه دارا وعوضه شیئا منہا. 

وقال زفر: یکون عوضأاء لأن ملك الموھوب لہ قد تم سي اٰبةء والتحق بسائر 
اموالہ وسائر أمواله تصح عوضاء فکذا ھذا الا أُنا نقول: مقصود الواعب ہہذا لم یحصل؛ 
لأنا نعلم أنه لم یہب مائة پي تحصیل درھم منہاء الا تری اُنہا کانت کلہا ٹي یدہ. 

قال فيی شرحہ: وڈا وہب لە جاریتینء فولدت إحداھما ٹيی ید الأموھوب لہ؛ فعوضه 
الولد عنہا لم یکن لە ان یرجع فیہما؛ لہ عوضہ ما لیس لہ حق الرجوع فيه فصار 
ذلك عوضا فمنع الرجوع. 

قرلہ: أوْ یزید زيَاذَة مُتَصِلَهة بن کانت جاریة عزیلة فسمنے: آو داراً فبنی فیہا 
و حفر فیہا بئرأء و ثوباً فصبغہ بعصفرء او قطعہ وخاطه قمیصا فان في جمیع ذلك لا 
رجوع لہ؛ لأنہ لا وجہ لہ لی الرجوع ہي اغبة دوٹ الزیادم لعدم الامکان: ولا مع الزیادة 
لعدم دخولٰا تحت العقد ولو وہب لە جاری فحبلت ہي ید الموھوب لہ لم یکن لە ان 
یرجع فیہا قیل انفصال الولد؛ لہا متصلة بزیادة لم تکن موھوبةق وإن وھب لە جاریة 
حاملاًء و ہیمة حاملاًء فرجع فیہا قبل الوضع ان کان رجوعہ قبل ان مضی مدة یعلم 
فیہا زیادة ا حمل جاز والا فلا. ون وہب لە بیضاً فصار فروخاً لیس لہ ان یرجع ي 
ذلك ون وھب لە جاری فوطمہا الموھوب له. قال بعضہم: لە ان یرجع فیہا ما لم 
تحبلء وقال بعضہم: لا رجوع لہ؛ لأنہ قد تعلق بوطعهہ حکم الا تری ان الواہب لو 
کان ابا للموھوب لە من الرضاعة حرم عليه وطڑھاء والأاصح أن لە الرجوع. 

وقید بالزیادۃ؛ لأُہا ٰذا اننقصت بفعل الموھوب لہ او بغیر فعلهہ لا یمنع الرجوع 
ولیس علی الموھوب لە اُرش النقصان. 

وقید بالمتصلق؛ لأن ي المنفصلة یملك الرجوع فی الأصل دون الزیادة کما إٍذا 
وھب جاریق فولدت ي ید الموھوب ە؛ فإن للواعب ان یرجع في ال حاریة دون الولد؛ 
لأن العقد پي الأم لا یستبع الولد بدلیل أنە لو وہب لە جاریة فولدت قبل القبضء فان 
الولد لا یلحق بالعقد فلہذا کان لە الرجوع فیہا دو الولد؛ ولأنە حدث علی ملك 
الموعوب لہ وکذا في جمیع ا حیوانات والثمار۔ 

وقال آبو یوسف: وژإنا یرجع في الأم إذا استغنی الولد عنہا. وکذا اذا وہب له 
عبدأء فاکتسب کسبا کان لە الرجوع في العبد دون الکسبء وکذا إذا وھب لە جاریة 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۰۲٢ یہ8‎ 
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۸و . ۓە ط1ط قطد ہہت 7/۸/۵ مصحاغط 
ککتاب اٹھبہ 


فقطعت یدھا وأخذ اُرشہاء فله ان یرجع مي الحاریة دون الڈرش؛ لأن الأرش منفصل عنہا 
لم یقع عليه عقد اب ولو وهب لە جاریة عجمیة فعلمہا الکلام والکتابة والقرآنء فله 
الرجوع فیہا خلافاً تحمدء کذا ي النہایة. 

وفي قاضیخان: لا پرجع لحدوث الزیادة هي العینء ولو وہب لە عبداً کافراء فأسلم 
فلا رجوع لە؛ لن الاسلام زیادة فیەء ولو وہب لە وصیفاً فشب وکبر ٹم صار شیخاً فلا 
رجوع لە؛ لأنه حین زاد سقط الرجوعء فلا یعود بعد ذلكء ولو زاد الموھوب زیادة ہي 
نفسه تورث نقصاناً فیهء فإنہ لا یمنع الرجوع کما إذا طال طولاً فاحشاً ینقصه ي شنہ؛ 
لأنه لیس بزیادة ہي ا حقیقة ولو وہب لە سویقاً فلت بالماء فله الرجوے؛ لان هذا نقصان 
گما پا وہب لە حنطة فبلہا بالماء بخلاف ما إذا وہب لە ترابا فبله بالماء حیث لا 
برجع؛ لأن اسم التراب لا ییقی بعد البل؛ لأنہ یسمی طیناً بخلاف السویق وا حنطة کذا 
ہي الواقعات؛ ون کانت الزیادۃ ٹی سعر لم شنع الرجوع. 

قال ي امدایة: فان وہب لآخر ارضاً بیضاء فانبت في ناحیة منہا نخلاء و بنی 
فیہا بنای فلیس لە ان یرجع سي شیء منہا؛ لأن ھذہ زیادة متصلة ون باع نصفہا غیر 
مقسوم رجع في الباقيء وإن لم ییع شیغاً منہا لە أُن یرجع في نصفہا؛ لان لە ان یرجع ٹي 
کلہاء فکذا ہي نصفہا بطریق الأولی۔. 

قوله: راز یَمُوت أَحَد الْمْتَعَاقَدیْن)؛ لأن ہموت الموھوب لہ ینتقل الملك إلی 
الورثق فصار کما إڈا انتقل ٹي حیاتہ وإن مات الوا ہب فوارلہ اجنبی عن العقد؛ لأنه ما 


او جبه, 

قولہ: زا مخرَج الْہبَةْ من ملك الْمَوْھُوب ئَغ)؛ لأن ا خروج حصل بتسلیطہ 
وسواء آخرجت بیع أو هب أو غیر ذلكء ولو أُخرج بعضہا عن ملک فلہ الرجوع 
فیما بقی دون الزائل. ولو وھبہا الموھوب لە لآخرء ٹم رجع فیہا کان للاول أن یرجع 

قولہ: (وَاِن وَهَبَ هھبَةُ لذي زحم مَخْرّم مِنه فلا رُجُوغ فیہا) هد اذا کان قد 
سلمہا إليه. أما قبل ذلك فله الرجوع؛ 090 ؿ8 کان حر اما إذاٴ وھب لأخيه وھو 
عبد فقیضہا فله الرجوع؛ لن الھبة لم تحصل صلة للرحم؛ لأنه لا یتفع ہا ولا یجوز 
تصرفه فیہاء وإن وہب لعبد أخیه وقبضہاء فله الرجوع عند أبي حنیفة؛ لأنہا حصلت 
للعبد وعندھسا: لا رجوع لہە؛ لأن العبد وعا في یدہ لمولاف فصار بالرحوع یفسخ ملك 
یں وھذا لا یصح. 
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وہ . اط 10ط . تط2 0 3 د// : ٭ مخ ط 
مم کتاب اٹھیہ 

ولأہی حنیفقۂ أن افیة حصلت للعبد والمولی لا یملك شیئاً منہا بالعقد وژنا 
یملکہا من جہة العبد بدلیل ان الشیء ینتقل إلی العبد أولاّء ٹم یملکه المولی من جہته یدل 
عليه ان العید لو قیلہا ولم یقبلہا المولی صحتتء ولو ردھا العبد وقبلہا المولی لم تصح؛ 
ولو کان علی العبد دین بیعت لي دینھ, 

قولہ: (وَكَذلك مَا وَبَة أَحَد الرّوْجَیْنٍ للخر)؛ لأن المقصود ہا صلة الرحم؛ لأن 
الزوجیة أجریت بحری القرابة بدلیل أنه یحصل ہا الارث ي جمیع الأحوالء وڑنا ینظر 
إلی ہذا وقت ابة حتی لو تروجہا بعدما وہب باء فله الرجوع؛ لن العقد أوجب لە 
الرجوع قبل التزویج فکذا بعد وژإن ؟بانہا بعدما وہب غا والعین باقیة ہي یدھاء فلا 
رحوع لہە؛ لأن العقد وقع غیر موجب للرجوےء وإن وہب لذي رحم غیر محرمء أو محرم 
غیر رحم جاز لە الرجوع فیما وھ کر ے 

قولہ: (وَإذا قال الْمَوّْهُوبُ لَهُ للواھب خُذ ھذا عوَضّا عَنْ هبّعك أوْ بَدّلا ملہَا او 
ي مقابََمہَا فَقَبَسة الوَاهبٰ سُقط الرجُوغ) ولہ ان یرجع هي العوض قبل ان یقبضه 
الوامب؛ لأنه لا یتم لا بالقبض. 
الْرْجُوغ)؛ لأن العوض لاسقاط الحقء فیصح من الاجنیي کبدل ؛الخلع والصلحء ولیس 
للمتبرع ان یرجع علی الموھوب لہ فیما تبرع بە من العوض إذا قبضه الوامب؛ لأنہ قد 
حصل لە پي مقابلته إإسقاط حق الواھب من الرجوع؛ فصار کا ٰبة بعوض. 

فان قیل: ما الفائدة ٹي قوله متبرعا وا حکم بي غیر المتبرع بطل الرجوع بأن أمرہ 
الموھوب لہ بالتعویضء فعوضہ بشرط ان یضمنه الموھوب لە؟ 

قانا: ا حکم لي ذلك بطریق الأولیء فإنه لما بطل بتعویض المتہرعء فأولی ان بیطل 
بتعویض غیر المتبرع. 

قال سي النہایةۂ عنا مصألٰة لا بد من معرقتہاء وھی ان الأجنبی إذا عوض الوامب 
عن عبته لا یرجع علی الموھوب لە سواء کان بأمرہ او بغیر أمرہ ما لم یضمن لە صریحا 
بأن یقول: عوضہ عنی علی أُني ضامن بخلاف قضء الدین فإنه إذا أمر ژنسانا بقضاء دینه 
فقضاف فإنہ یرجع عليه من غیر شرط ضمان الآأمر. والفرق ان منا التعویض لم یکن 
مستحقاً علی الموھوب لە؛ وإنا آمرہ ان یتبرع ہمال نفسه علی غیرہ وذلك لا یثبت 
الرحوع من غیر ضمان. وأما الدین فہو مطالب به فقد آأمرہ أن یسقط عنه المطالبة ہمال 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۰۲٢ یہ8‎ 
ا٦٦05://41۲٢۲5۱۷۵۰۱۲٢/۸1613۱۱۹/))٢۷2053۱أ٘٘ا‎ ۹۹3٦3 


اوہہ ےہ ط5 10ط . نتطدججردیں ج٥‏ // : طط 
کتاب اٹھیہی 23 

قو لہ: (وَٰذا استحق لصف لْہيَة جع بنصف الْعوٴض)؛ لانہ لم یسلم لە ما یقابل 
نصف العوض؛ وھذا فیما لا یحتمل القسمة وأما فیما پحتملہا اذا استحق بعض اظبة 
بطل ٹي الباقی؛ ویرجع بالعوض. 

قولہ: روَا امَحَی نصلف الموَض لم يَرّْحِع في الَة إِلأ ان يد ما اَی من 
الّعوٴض ٰ برجع - لہيَقم الا ان بزیا۔ زیادةۃ متصلة, 

وقال زفر: یرجع بالنصف اعتبارا بالعوض الآخر, 

ولنا: ان ما بھی من العوض یصلح ان یکون عوضا للکل من الابتدای إلا أنە 
پتخیر؛ لأنہ ما اأسقط حقه في الرجوع إُلا لیسلم لە کل العوض فاإذا لم یسلم لف فله ان 
یردہ ویرجع فیما وہب وإن وھب لە داراً فعوضه من نصفہا رجع ہي النصف الٰذي لم 
ے س' ست 

وقد جمع بعض المشایخ الموانع ٹي قول: 

ومائع عن الرجوع في ا بة یا صاحبي حروف دمع خزقه 

قالدال الزیادق والمیم موعہما آأو احدعھماء والعین العوض والحخام اخخروج من مل 
الموھوب للە؛ والزاي الزوجیف والقاف القرابق واٹماء لاک الموعوب. 

مسألق: رجل وہب لرجل عراً بیغدادء فحمله الموھوب لە إلی بلحيء فلا رجوع 
للواہب فيهء وکذا إذا وہب لە جاریة ٹيی دار ا خربء فأخرجہا إلی دار الاسلای فلا 
رجحوع فیہاء کذا ٹي الواقعات. 

ولو أن مریضاً وھب لرجل جاریةء فوطنہا الموھوب لەء تم مات الواعبء وعليه 
دیں مستغرق ترد ا ُبة ویجب علی الموھوب لە العقرء ھذا هو المختار ذکرہ لي الواقعات 
ا٘یضاً. 

قو لہ: (وَلا َصح الرجوغ الا بتَرَاضیہما َو بحکم الْحَاکم؛ لأنه مختلف فيه بین 
العلمای فلا بد من الرضاء أو القضاء حتی لو کانت البة عبداء فأعتقہ الموهوب لە قبل 
قبض الراجع في ا حبة نضذ عتقہ ولو منعه فہلك لم یضمن لقیام ملکه فيهف وکنا پٰذا هملك 
ٹی یدہ بعد القضاء إِلا ان یمنعه بعد ما طلبه؛ لأنه تعدی وإڈا لم یقبض الواہب اظُبة بعد 
الفسخ حتی علکت في ید الموھوب لە ھلکت أعانةہ لأن القیض للہیة لا یتعلق بەہ 
ضمانء فإٰذا انفسخ عقدھا بقی العقد علی ما اقتضاہ العقد غیر موجب۔ للضمات ولا 
تضمن الا ہما یضمن به الأمانات من الْتعديء ولو أن العبد الموھوب نقص+ و جنی عليه 
فیما دو النفسء فأخذ الموھوب لە رش فلیس للواھب ان یرجع عليه بالڈرشء ولا أن 
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26 ْ کتاب اثوىت 
یضمنه شیتاً من النقصانء وژنا لە ان یرجع غي العبد خاصة ناقصاً؛ لأن الأرش زیادة لم 
بقع علیہا العقد فلا یجوز ان بقع علیہا المفسخ. 


وقولہ: وڑلا بتراضیہماعم: حتی لو وہب لہ ثوباً فقبضہ الموہھوب لہ مم اختلسه منہ 
الوامب واستہلکہ ضمن قیمته للموھوب لہ؛ لآأن الرجوع لا بصح إلا بتراضیہماء أو 
بحکم ا حاکم؛ ولم یوجد واحد منہماء کذا ٹي الینابیع. 

والفاظ الرجوخ: رجعت ‏ ي ہبتی؛ أو رددھا إلی ملکی؛ أو أبطلتہاء أو قضتہا 
فان لم بتلفظ بذلك لکنە باعہاء و رهنہاء و اعتق العبد الموھوبء او دبرہ لم یکن ذلك 
رط 

وکذا لو صبغ الثوبء و خلط الطعام بطعام نفسه لم یکن رجوعاً. ولو قال: إذا 
جاء راس الشہر؛ فقد ارتجعتہا لم یصح؛ لن الفسوخ لا تقبل التعلیق إذا کان فیہا معنی 
الدملیكء وإذا اتفقا علی الرجوع في موضع لا یصح الرجوع فیه کالٰبة للأرحام وشبہه 
جازء ثم ذٰذا انفسخت ابة بحکم ا حاکم أو بالتراضی عادت لی ملك الواعب والقبض 
0 ھ می 

قولہ: روَإِذَا اکلفتا الَيينْ الْمَوْهُوبَةً او امٰتَحَقہَا مُسْمَحی فَضَمِنَ الْمَوُْوبْ لَه لم 
َرّْجغ عَلی الواھب بشّئٌع)؛ لن الوامب لم یوجب للموھوب لە سلامة العین الموھوبة؛ 
ولأنه حصل لە ملکہا بغیر عوض؛ فإڈا استحقت لم یرجع علی من ملک کما لو ورلہا 
سیت یس یب یو بب سو دسج 
بشیء؟ لانه عقد تبرعء فلا ٍ یستحق فيه السلامة 

قولہ: وه وب بِشرْط المرَض ابر الْقَبض في المِرَطيٍ)؛ لان الموض هب 
مبتداأق وما لم یتقابضا لکل واحد منہما ان یمنع صاحبه وبطل بالشیوعء ولا تصح من 
الاب في مال ابنە الصغیر یعنیي إذا وہب للصغیر هھبة فعوض الاب عنہا من مال الصغیر 
لم یجز تعویضہ وإن کانت ا بة بشرط العوض؛ لأنہ یصیر بذلك متبرعاً ودفع مال 
الصغیر علی وجہ التبرع لا یجوز, 

قال الخجنديی: الة بشرط العوض هہبة ي ؛لابتداء بیع ٹي الاننہاء فاللفظ لفظ اطبة 
والمعنی معنی البیع. فقولہ: وھبة ٹي الابتدای یعنی إذا کان مشاعاً لا یجوزء ولا یقع الملك 
فیہا إلا بالقبض بخلاف البیع. وقولہ: وبیع ني الانتہای: وھو ہما إذا تقابضا کان لکل 
واحد منہما الرد بالعیب وخیار الرؤیة وتجب فیہا الشفعة. 

وقال زفر: اهٔبة بشرط العوض کالبیع ابتداء وانتہاء, 
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حکتابت اٹھیثہ 27 
قرلہ: ِفَإٰذا ثَابَصَ صّحٌ الْعَقدْ وَصَار فی حُکم الع بُرَدُ بالْعیٔب وَخیَارِ الرَُة 


وجب فیہا التْفْعَق ورکذا پر جع عند الامہتحقاق؛ لأُنہ بیع انتہاء. 

وقال زفر: ھو بیع ابتداء وانتہاء, 

قال قي النہایةڈ: والخلاف فیما إذا ذکر التعویض فیه بکلمة علی اما بحرف الباء بأن 
قال؛ وہبت منك ھذا العبد بثوبك ھذاء او بالف وقبل ؛لآحرء فإنہ یکون بیعأً ابتداء 
وانتہاء جماعا. 

قولہ: روَالْمْری جَائَۃ للمعَمُر في َال یہ وَلوَرقہ من قد مَوع) ومعناہ ان 
یجعل دارہ لە عمرہ وإٰذا مات پردھا عليه فیصعح التملیك ویطل الشرط وافبة لا تبطل 
بالشروط الفاسدة, 

وٹي الیدابیع: صورۃ العمری: ان یقول: جعلت داري ھذہ لك عمري؛ أو جعاتہا 
لك عمرك او ھی لك حیاتك فاإذا مت فہی رد علی فہذہ الألفاظ کلہا ہبة وعي لە 
ولورثته من بعد والشرط باطل وإذا کانت ھبة اعتبر فیہا ما یعتبر ہي البة ویہطلہا ما 
ببطل اطبة. 

قوله: (وَالرقبّٔی بَاطِلَة عثد أبي حَنیفة وَمُحَمُد وصورغا: آرقیتك هذہ الدار وھي 
من المراقب وھی الانتظار. ومعناھا: ان مت قبلك 7 لككء وإن مت قبلی عادت لی 
فإذا سلمہا إِلبه علی ھذا تکوتٹ عاریة عندھما: یجوز لە اُخذھا متی شاء. 

وقال أبو یوسف: ھی بة صحیحة؛ لأن قوله داري لك شلیك. 

وقوله: ورقییم شرط فاسد ولو قال داري رقبی لككء أو حبیس لك کانت عاربة 
إماعاً. وإذا وہب هبة وشرط فیہا شرطاً فاسدا فالمیة جائزق والشرط باطل کمن وھب 
لرحل جاریق واشترط عليه ان لا پبیعہاء أو ان پتخذھا أم ولدب آأو یردھا عليه بعد شہں 
فاطبة جائزق وھذہ الشروط باطلة؛ لأنہ لا یقتضیہا ؛لعقد. 

والأصل ہي مذا: ان کل عقد من شرطہ القبض فإان الشرط لا یفسدہ کابة 
والرشن, 

وفي اغفدایة: الرمن پبطل بالشرط؛ والذي یفسدہ الْشرط الْبیع والاجارة والرجعة 
والابراء عن الدین وا حجر علی الماذون وعزل لوکیل ہي روایة ا خجندي: والذي لا بطل 
بالشرط الطلاق والعتاق والخلع والرھنء وئفي روایة: وا مبة والوصایة والوصیة والکفالة 
وا حوالة والاقالة وإذن العبد ٹي التجارۃ. 

قوله: روَمْ وَقب جَاريةإِلأْ حَمْہَا صحُتا البَة وَبطَلَ الاسعضَاع) أي صحت غي 


4 
- 
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28 یسا مشاہ صی 


الحاریة والولد ون اعتق ما ٹي بطنہا ٹم وھیہا جازت افبة في الأمء ولو دبرہ ٹم وھبہا لم 
تجز؛ لأن ا حمل باق علی ملکه ولا یمکن تنفیذ ا بة فیہا لمکان التدبیں فیقع ہبة 
المشاعء و ھبة شيء مشغول ہملك الوامب. 

واما ٹي البیع والاجارۃ والرھن إذا عقد فيه علی الام دون ا حملء فإنه بیطل العقد 
والاستثناء جمیعاً. 

ورصورته ٹيی الا جدارۃ: اٰذا استأجر الام پا ولدھا لم تصخ ومن لہ علی آ مر الف 
درھمی ۔ققال إڈا جاء غدء فہیي لك او انت بريء منہا وإڈا أدیت إلی النصفء فأنت 
بريۓءے من النصف الباقی فہذا کله باطل؛ لان الاہراء علیلک؛ والتعلیق بالٰشرط یخختص 
بالاسقاطات اغحضة کالطلاق والعتاق فلا یتعداما. 

فولٰہ: (وَالْصدقةُ كَالْہبَة لا قصحٗ إلا بالْ(ض)؛ لأہا تبرع كاهبة. 


قولہ: روَا تَجُوژ في مُثناع بُختمل الْقَسْمَق؛ لأنہا کافیة, 


وصورتة: إٰذا تصلدیق علٰی غنیین بشیء یحتمل القسمة لم یجز اما إِذا تصدق علی 


قولہ: روَا يَصحٌ الرّجُوغ في الصَدقة بَعْد الْقَبض)؛ لأنه قد کمل فیہا الثواب من 
اللہ تعالٰی وکنا 0“ لافقیر؛ لن الثواب قد _.- وأما إذا تصدق علی عنی 
فالقیاس ؟أُن لە الرحوع؛ لأن المقصود ہا العوض کافبة إِلا أ ہم استحسنواء فقالوا: لا 
رجوع فیہا؛ لأنه عبر عنہا بالصدقة ولو راد الٰبة لعبر بلفظہاء ولآن الثواب قد یبطلب 
بالصدقة علی الأغنبای الا تری ان من لە نصاب ولە عیال لا یکفیه ذلكء ففی الصدقة 
عليه لواب فلہذا لم یرجع فیہا. 

قولہ: روَمَرز تذَرَ ان يَمَصَدُق بمَاله لَرمَة ان یََصَدّق بجٹس مَا یَجبْ فیه الرّكاق 
والقیاس: ان یلزمہ التصدق بجمیع مالہ؛ لگن المال عبارة 7 7 کما ان الملك عبارۃ 

ولو نذر ان یتصدق ہملکە لزمه ان یتصدق بجمیع ما یملك فکذا ھذا. 

وجہ الاستحسان: ان النذور محمولة علی أُصوفا لي الفروضء والمال الذدي یتعلق 
ہہ فرض الصدقة هو بعض ما یملکه بدلالة الزکا فعلی ھذا یجب ان یتصدق بالذھب 
والفضة وعروض النجارۃ والسوائم ولا فرق بین مقدار النصاب وما دونہ؛ لن ذلك مما 
یتعلق بە الزکاة اٰذا انضم إليه غیرہ فکاہم اعتبروا ائحنس دون القدر وھٰذا قالوا: بٰذا ندر 
ان پتصدق ہمال وعليه دین یحیط ہہ لزمہ ان یتصدق بہ فان قضی بە دینە لرمه أُن 
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کتاب اٹھبہ 29 
پعتصدق بمثلہ؛ لأن المعتبر جنس ما تجب فيە الرکاق وإن لم ٹکن واجبة ولا یلزمهہ ان 
یتصدق بدور السکنی وثیاب البدن وعبید ا خدمة والأاٹ والعوامل والعروض التی لیست 
لاتجارة؛ لأن هذہ الأشیاء لا زکاڈ فیہاء وإت نوی بہذا النذر جمیع ما یبمل دخل جمیع 
ذلك فی نذرہ؛ لأنه شدد علی نض.بہ ولو کان شرۃ عشریق أو غلة عشریة تصدق ہا 
إجماعاً. 

قولہ: روَمَن تر ان بَتصَدٌقَ ہملکه لَرمَه ان یَمصَدّقَ بِالْجَمیع)؛ لأن الملك عبارۃ 
عماأ تملك:؛ وذلك پتناول جمیع ما یملکە؛ ویروی أُنە والڈول سواء کذا ٹي اطدایة. 

ومن قال: مالی ٹي المساکین صدقة فہو علی ما فیه الزکاۃء وإن اأوصی بثلث مالہ 
نہو علی کل شيء. 

والقیاس في مألة الصدقة ان یلزمہ التصدق بالکلء وھو قول زفر لعموم اسم 
المال کما ي الوصیة, 

وجہ الاستحسان: ان إیجاب العید معتبر یجاب اللہ فینصرف إیجابہ ہی ما 
وجب الشارع فيه الصدقة من المال. 

أما الوصیة فہي ُخت المیراث؛ فلا شتخص ہمال دوت مالء ولو قال: ما املكکه 
صدقة لی المساکین فقد قیل: یتناول الکل؛ لأنہ اعم من لفظ المالء والصحیح أنہما 
سواء ذکرہ ي امدایة لی مسائل القضاء. 

قوله: 7ئ أئسك منة مَا لفله عَلَى تكْسك وَعیَالك إِلّی ان تَكَكَسبَ مَالاً 
اذا اکَتَسَب مَالاً قیل لَهُ تَصَدّق بمنل ما ای سر سا مس یس 
7 فی الال اضررنا په؛ پأُزہ با إلٰی ان یتصدق عليه؛ ویمکنه ان یتوصل إلی إیفاء 
الحقین من غیر اضرار ہما ذکر في الکتاب؛ ولا لم یقدر للذي یمسکە قدراً معلوما 
لاتلاف اُحوال ؛لناس في ذلك. 

وی اط دامع الکبیر: إذا کان ذا حرفة اأُمسك قوت یومهہ وإن کان ذا غلة أسك 
قوت شہر وإن کان صاحب ضیعة أُمسك قوت سنة وإن کان تاجرا أمسك إلی حین 
یر جع ليه مالہ. 

مسالق: رجل قال لآخر علی وجہ المزاح: هب لی مذا الٰشیيی فقال: وعبته لأك 
فقال: قبلتء وسلم ابة جاز لما روي ان عبد اللہ بن المبارك مر علی قوم یضربون ي 
طنبور فقال ‏ حم: ھبوا لی ہذا حتی تروا کیف اأضرب؟ فدفعوہ ليہ فضرب بە الأرض 
فکسرہ وقال: آرآیٹم کیفض ضربت؟ قالوا: خدعتنا اُیہا الٰشیخء وزٰعا قال: ذلك تحرزا 
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ہو . نے ەط٭1066ط . ذطدوجردں ج2ج// : ٭ م۲ اط 
0ا3 کتاب اٹھبہ 


عن قول أہي حنیفة ٹي وجوب الضمان. 

مسائل من الواقعات وغیرھا؛: رجل بعث لليه ہدیة في إناء و في ظرف ھل یاح 
له ان یاکلہا في ذلك الاناء؟ إِن کان ثریداً و نحوہ ییاح لہ؛ لأنه مأذون لە ٹيی ذلك دلالة؛ 
لن إِذا حوله إلی إناء آخر ذھبت لذتہ وإن کان فاکہة أو نحوھا !نت کان بینہما انبساط 
یاح لە أ٘یضاء وإلا فلا. وقیل: إذا بعث بہا ٹي ظرفء أو إناء من العادة ردھما لم یملکہما 
کالقصاع وا حراب وشبہ ذلك؛ فلا یسعە ان یأاکلہا فی وژن کان من العادة ان لا یرد 
الطرف کقواصر ا تمر ملك الظطرف ولا یلزمه ردہ. 

رجل کتب إلی آخر کتاباء وذکر فیە اکب ا حواب علی ظہرہ لزمہ ردہ ولیس له 
التصرف فیہ وإلا ملکہ المکتوب إليه عرفاً رجل دعا قوماً علی طعامء وفرقہم علی أُخونة 
لیس لأھل خوان أن بتناولوا من خوان آخر؛ لأنە نا أباح ٹھم خوانہم دون غیرہ وکذا 
لیس لأھل خوان ان پناولوا أھل خوان آخر من طعامہم؛ لأنە إشا آبیح حم خاصةء فإن 
ناولوھم لم یجز غغم ان یاکلوہ رجل کان ضیفاً عند إنسان لا یجوز لە ان یعطي سائلا؛ 
لأنه لم یوؤذن لە في ذلكء ولا ان یعطی بعض ا حدم الذي هو قائم علی رأس المائدة ولا 
ھرة لغیر صاحب البیت فان کات ھرة صاحب الییت جاز استحساناء وژإن کان عندہ 
کلب لصاحب البیت لا یجوز أن یعطیہ؛ لأنہ لا إذن لە فيه عادق فإن ناولہ الخبز ا حترق 
ومعه ذلك؛ لأن فيه الاذن عادة. 

رجل مات؛ قیعث رجل إلی ابنه بٹوب لیکفنه فيه ھل یملکه الابن حتی یکون لە ان 
یکفنہ فی غیرہ ویمسکہ لنفسه إن کان المیت ممن یتہرك بتکفینه لفقہ أو ورع؟ فان الابن 
لا یملکە وژن کفنہ ٹي غیرہ وجب عليه ردہ علی صاحبہ وژإن لم یکن کذلك جاز للابن 
ان یصرفه إلی حیث احب المبرئ من الدین إذا سکت جاز ون قال: لا أقبل بطلء واللہ 
سبحانہ وتعالٰی أعلم. 
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وہ . ےہ ط1015ط .1ء آجد ۸/۸/۵٤ ۱:٥:‏ _ 5 اط -- 
کتاب الوقف 


الوقف!' ٹي اللغة: هو ا حبسء پقال: وقفت الدابةء وأوقفتہاء أي حبستہا. 

وي الشرع: عبارة عن حبس العین علی حکم ملك الواقف؛ والتصدق بالمنفعة 
بمدسسزلة العاریةء وھذا قول آی حنیفة, 

وقال أبو یوسف وحمد: ھو عبارۃ عن حبس العین علی حکم ملك اللہ تعالی علی 
وجہ تصلٗ المنفعة إلی العبادء فیزول ملك الواقفف عه إِلی اللہ تعالٰی فیلزم ولا باعء ولا 
برمن ولا یورث,. 

قال رحمه اللہ: (لاً یَرُولَ مك الواقف عَنْ الْوَقٌف عند أبي حََيفَة إلأّ ان يَحْکم 
بہ حَاكْم) یعتي المولی. أما انحکم ففیه خلاف المشایخ والأصح: أنە لا یصح وطریق 
ا حکم في ذلك ان یسلم الواقف ما وقفہ إلی المتولیء ئم یرید أن یرجع فيه عتجَاً بعدم 
اللرومء فیتخاصمان إلی القاضی فیقضی بلزومه وکنا إذا أآجازہ الورثة جاز؛ لن الملك 
مء ء فإذا رضوا بزوال ملکہم جازء کما لو أوصی بجمیع مالہ: 

قوله: (أَزْ بَعَلقَہُ بمُوٴتہ فیقول ٰذا مت فقذ وقفت دَار عَلٰى کذاف؛ لأنه إذا علقہ 
بموت فقد أُخحرجه خرج الوصیة؛ رک جائز ویعتہر من الثلٹ؛ لا نہ تبر ع علقّه ہموتف 
فکان من الثلث کاظبة والوصیة ہي المرض. 

قوله: روقّال ابو یُوسُفَ یُرُول بِمُجَودِ الْقْوِل)؛ لأنہ بمنسزلة الاعتاق عندہہ وعلیه 
الفتوی. 

قولہ: روقَالَ مُحَمّد لا یَژول الْملك حَتّی يَجْعَل للوَقٌف وَيّ وَبْسَلمَة إِلَیْم؛ لان 
من شرط الوقف عندہ القبض؛ لأئه برع لی حال ال حیام کافیق وإڈا اعتبر فيه القبض اُقام 


(1 الو لع اح 
وشرعا: خی العَیْن عَلَ ملك الوَاقف. 
.بت ہے لان فی الاقف وھماء 
[- ا حریق 
2- والتکلیف, 
پیج یں 
- أن کون ما بقع مَع تق عیی 
- ون کون َلَی اُصُل مَوْجُود وَفرع لا يتْقَطِم 
۔ د- را بڈرڈ یی تکظرر 
اھ ون کون قرب من 
وس ات کون عَلَى حَسّب مَا بَشَرط الواقف مِنْ ثقدم وٴئأآخیر وَتَسُویَة وتفضیل. 
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ہہ .ہے ەط٭٥‏ 16ط . تد دردں جج 2// : ٤‏ ٤ط‏ 


نساناً بتولی ذلك یصح: م ذا جعل لہ ولا وسلمہ إلیە . ہل لە ان یعرله بعد ذلك زن 
کان شرط غي الوقف عزل القوام والاستبدال ہبہم؟ فله ذلك. ون لم بشرط لا یصح عند 
حمد وعليه الفتویء وعند آی یوسف: إذا عزلہ ٹي حیاته یصح وکذا إذا مات الواقف 
بطلت ولایة القوام؛ لأن القیم ہمدسزلة الوکیل لا إذا جعله قیماً فی حیاتہء وبعد وفاتك 
فحینشذ یصیر وصیٌاً کذا ٹيی الفتاوی ٹم إذا صح الوقف عندھما وکان ذلك ٹي صحته کان 
من جمیع المالء ون وقفہ ٹي مرض موتھ کان من الثلث کا 

قولہ: وذ صَحٌ الوقْفٔ عَلَى اخعلہمْ خَرَّج مِنْ مك الْوّاقف) حتی لو کانو 
عبیدال فأعتقہم لا یعتقون. 

قولہ: روَلمْيدخُل في مِّك الْمَقُوفِ عَلَیْم؛ لأنہ لو دخل لی ملکه نفد بیعہ نیہ 


کسائر أملاکه. 
بالموتء وعلی قوفما بالوقف والتسلیم, 


مسألة: رجل باع اٌرضاً وادعی بعد ذلك أنه أوقفہا قبل البیعء فہذا علی وجہین: 
إن اقام البینة علی ذلك قبلت وبطل البیعء ون لم یقم البینة لم یقبل قوله للتناقض: تم إذا 
عجز عن إقامة البینةء اوراد تحلیف المدعی عليه لیس لە ذلك؛ لأن التحلیف بناء علی 
صحقة الدذعویء والدعروی لم تصح للتناقض وإن ادعی مشتري اللأرض ہا وقفء فقال 
للبائع: إِنك بععنی مذہ الٗأرض وھی موقوفة فلیست ہذہ المخاصمة إِلی البائع+ وإشا ھی 
إلی المتولی للوقفء فإن لم یکن متولء فإن القاضی بنصب متولیاء فیخاصمہ فإن أثبت 
الوقف بالبینة بطل البیع ویسترد الشمن من البائع, 

قوله: رِوَوَففٌ الّمُشَاع جَاثرٌ عثه أبي يُوسُفَ یعني فیما یحتمل القسمة (وَقّال 
لد ایی اف پیمسلل پر مع الشیوع أیضاً عند حمد الا ٹي المسجد 
والمقبرةء فإنه لا یتم مع الشیوع فیما لا یحتمل القسمة أیضاً عند أبي یوسف؛ لأن بقاء 
الشرکة یمدع اسخلوص للہ تعالٰی؛ ولأن المہایأة ي ذلك في غایة القبح بأن یقبر غیہا الموتی 
سن وتررع سنق ویصلی ي المسجد پي وقت؛ ویتخذ اِصطبلاً نی وقت بخلاف ما عدا 
المقبرة والمسجد لامکان الاستغلال وقسمة الَعَلَة, 

وقولہ: وز(وقال محمد لا یجوزع: یعنی فیما بحتمل القسمۂ؛ لن اأصل القبہض عندہ 
شرط؛ ولأنہ نوع تبرعء فلا یصح في مشاع پحتمل القسمة کا بة ولو وقف الکل نم 
استحیق جزے مل بطل ٹيی الباقی عتد عغمد؛ِ لان الشیو ع ممارٹ وژن استحق جژڑع عهته ممیز 
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ہیجوت جو جک مجر بآ ہے ہے ون کرد ھا نے بر 


۸و . ےہ ط1075ط قطدجرررں ج3 // : : مٌخحط 
کناب الوقف 33 


بعینہ لم بیطل في الباقي لعدم الشیوعء ولو وقف ارضاً وفیہا زرع لم یدخل الزرع في 
الوقف؛ لأنە لا بدخل ي البیع إلا بالشرط, فکذا لا یدخل في الوقف الا بالشرط کذا لپي 
الو اقعات. 

قولہ: روَا یم الْوَقفْ عنْد اي حَیفَة وَمْحَمُد خی بُجْعَلْ آخرٴهُ لجہَة لا تْقَطمُ 
َيَدّام؛ لأن -٦‏ من الوقف: التآبید کالعتق وھذا کقولە: جعلت. أرضی "ہہ 
موقوفة علی اولاد فلان ما تناسلواء فإذا انقرضوا کانت غلتہا للمساکین؛ لان أثر 
المساکین لا ینقطع ابد وإذا لم یقل ذلك لم یصحء ولا یجوز الوقف علی من لا یملك 
کالعید وا حملء وإن وقف علی ذمی جاز؛ لآلہ موضع للقربق وهٰذا یجوز التصدق عليه 
قال الله تعالی: و( یَتھَک اه عَن الَذِنَ لَم بُقَعلوكُم نی الدین وَلر غُرجُوگر ین دِبَرِكُم ان 
بر لتھ٣۰ت‏ ولا ہجوز الوقف علی البیع والکنائس ولا علی قطاع الطریق؛ لأنە لا قربة 
فی ویجوز الوقف علی المساجد والقناطر, ٴ 

ولو وقف علی معدوم کالوقف علی ولدہ ولا ولد لە لم یجز؛ وإن وقف وففا 
مطلقاء ولم یذکر شیئاً جاز علی الأصح. 

وألفاظ الوقف ستق: وقفتء وحبست؛ وسبلت؛ وتصدقتء وأبدت؛ وحرمت؛ 
فالثلائة الأولی صریح فيہ وباقیه کنایة لا یصح الا بالئیة, 

قوله: (وَقَال آبُو يُوسْفَ إِذا سَنٌی جہَّة لقطعٌ جَازٌ وَصَارَ بَعْدَهَا للْفقَرَاء ون لَمْ 
يْسَمْہمْ ) وذلك مثل ان یقول: جعلتہا صدقة موقوفة للہ تعالی ابد علی ولد فلان وولد 
ولدہ ولم یذکر الفقراء ولا المساکین وذلك؛ لأنە وذا جعلہا لہ فقد بدھا؛ لأن ما یکون 
ال فہو ینتصرف إلی المساکینء فصار کما لو ذکرھم. 

وقیل: إن التابید شرط بالاجماعء ڑلا ان عند أي یوسف لا بشترط ذکر التآبید؛ لأن 
لفظ الوقف والصدقة ینیم عنہ؛ لأنہ إزالة الملك بدون التمليك کالعتقء وہٰذا ذکر پي 
الکتاب ي بیان قول أبي یوسفء وصار بعدھا للفقراء وزن لم یسمہم وھذا هو 
الصحیح., ۱ 

وعند محمد: ذکر التابید شرط؛ لأن ہذا صدقة بالمنفعق آو الغلق وذلك قد یکون 
موقتاء وقد یکون مؤبداء فمطلقہ لا یتصرف إلی التأبید فلا ہد من التنصیص عليه. 

قال في شرحہ: إذا قال جعلت رضی ھذہ صدقة للہ تعالی أبداًُ علی ولديء فإذا 
انقرضواء فہی علی المساکین: فان غلتہا تکون ولدہ من صبه الذکور والاناٹ واخنٹی. 


(1) سورۃة الممتحنة: 8. 
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234 حکتاب الوشقةہب 


قال فی خزانة الأکمل: الذکر والأشی فيه سواء وإشضا یکون ذلك علی الأولاد 
الموجودین یوم الوقفء ولکل ولد یحدث بعد ذلك قبل حدوث الغلة؛ لأن المعتبر بمن 
یکون لە من الأولاد یوم تأتی الغلة فإذا وجد ذلك دخلوا ي الوقف؛ فإن ولد لہ ولد بعد 
الغلة إِن کان مذا الولد ولد لأقل من ستة ؟شہر من یوم طلعت الغلة دخل ي الوقف؛ لأن 
العلم حیط بأنه خلوق قبلہا فلہذا دخل معہم. فإذا مات اأُحد من اولادہ قبل ان تأتی الغلة 
لم یکن لہ حق فیہا ومن مات بعد بمحیعہاء فحصتہ له تقضی منہا دیونه وتتفذ منہا 
وصایاہ وما بقی لورثتہ وإذا قال: وقفت ھذہ الأرض علی اولادي لا یدخل فیه ولد 
الولد ون وقف علی اولاد اولادہ دخل فیه آولاد البنین واولاد البنات؛ لآن ا ممیع اولاد 
آرلادہ وإن وقف علی نسله أو عقبہ و ذریتہ دخل فیه اولاد البنین واولاد الہناتٹ 
قربواف؟ آُو بعدوا؛ پڈن اجحمیع من نسله وذریته قا ل الله تعالٰی: ظط وین ذَتیے ڈاوند 
وَسُلَيْسَنَ 24ء فجعلہم کلہم علی البعد من ذریتہ وجعل عیسی من ذریت وھو ینسب 
إليه بالأم؛ ون وقف علی من ینسب إليه لم یدخل فيه اولاد البنات؛ لأنہم لا ینسبون لليه 
ون وقف علی البنین لم یدخحل فیه الخنثیء وکذا إذا وقف علی البنات لم یدخل فیه اخنٹی 
أیضا؛ لأنا لا نعلم ما ھوء ون وقف علی البنین والبنات دحل الخنٹی؛ لأنه لا پخلو إما ان 
یکون ابناً او بنتاً. 

وقیل: لا یدخل؛ لأنە لیس من البنین ولا من البناتء ولو وقف علی بني زید لا 
یدخل فيه بناته. 

مسألة: قال ٹيی الواقعات: رجل قال: إِن مت من مرضی ھذا فقد وقفت أرضی 
ا یصح برئء أو مات؛ لأنہ علقه قرف وتعلیق الوقف بالشرط لا یصحء ون قال: زن 
مت من مرضی ھذاء فاجعلوا أرضی وقفاً جاز, والفرق: ان ھذا تعلیق التوکیل بالشرطٰف 
وذلثك یجوز. 

قوله: روَیَصحٌ وَقَفُ الْعَقَار)؛ لأنه مما یتأبد والوقف مقتضاہ التأبید. 

قولہ: روَلً يَجُو وَففُ مَا بقل وَحَوَل)؛ لأنہ لا نیقی علی التاید فلا یصح 
وقفه. ْ ۱ ْ 

قال الخجندي: لا یجوز وقف المنقول إلا ان یکون تبعاً لغیرہہ وھو ان یقف ارضا 
فیہا آثوار وعبید لمصا ہاء فیکونون وقفاً معہا تبعا او جرت العادة بوقفه کالمر سلحفر 


(1) سورة الأنعام: 4 
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القبوں آأو الجحنازۃ وثیاب ال هنازۃ, 

ولو وقف الأُشجار القائمة لا یجوز قیاساء ویجوز استحساناء وینتفع بثمارھا دون 
اغصانا إلا فیما یعتاد قطعه یبنی بہ کشجر الخلاف. وھو الضرح. 

قال في الواقعات: (ذا وقف ثوراً علی اُھل قریة للانزاء علی بقرھم لا یصح؛ لأن 
وقف الْمتقول لا یصح إلا فیما فيه تعارفء ولا تعارف ي ھذا۔ 

وعند الشافعی: یجوز ثم إذا جاز عندہ الوقف علی الانزاء لا یجوز استعماله ٹي 
ا حرث؛ لأنە لم یوقفه لذلك. 

قوله: (وقال آبو یُوسْفَ إِذا وَقَفَ طَیْعَة بَقَرِهًا وَأَکرتہَا وَهُمْ غَبيدةُ جَاز)ء وکنا 
سائر آلات ؛حراثة؛ لأنہ تبع للأرض في تحصیل ما ہو المقصودہ ولا یجوز للواقف 
عتقہم؛ لأہم قد خرجوا عن ملکہہ فان اأعتقہم لم یعتقوا ونفقة العبید والبہائم من حیث 
شرط الواقف فان لم بشرط شیئاء ففی اکساہم فإن لم یکن العبد کاسبأ أو تعطل 
کسبهە لمرضء آو لم یف کسبه بنفقتی فنفقتہ ہي بیت المال کما إذا أعتق ما لا کسب لە. 

وقیل: نفقتہ علی الواقف ما دام حیْأ فإن مات؛ ففی بیت المال؛ لأن الترکة انتقلت 
إلی الورثة ولم ینتقل العبد إلیہمء فلا یلرمہم نفقتہ فإن مات العبد فکفنه وتجہیزہ علی 
من عليه نفقته, 

قولہ: روَقَالَ مُحَمّد یَجُوژ حَیْسٗ الْکراع وَالسّلاًح في سّبیل الع الکراع ہو 
الخیل. وأبو یوسف معه علی ما قالواء وھو استحسان عندہ ویدخل ہي ذلك الابل؛ لأن 
العرب یجاھدون علیہاء ویحملون علیپا السلاح. 

قال محمد: ویجوز وقف ما فیہ تعامل من المنقولات کالفاس والمر والقدوم 
والمنشار وا لنازة وٹیاہا والقدور والمصاحف والکتب, 

وعند أبي یوسف: لا یجوز واکٹر فقہاء الأمصار علی قول حمد. 

قوله: (وَإِذا صَحٌ الف لَمْ یجْر بَيُْ ولا ُحْلیكُ إلا ن یکون مشاعاً عند سی 


ملکه عنه. وأما القسمة؛ فلانہا لیست بتملیك من جہته وإشا هی شییز ا حقوق وتعدیل 
الأنصباء وإشا مخص ابو یوسف؛ لن عندہ یجوز وقف المشاع. 

ٹم ن وقف تصیيه من عقار مشترك فہو الْذي یقاسم شریکہ وزت وقف نصف 
عقار خالص لہ فالذي یقاسمه القاضیء و یبیع الباقی من نصیيه علی رجلء ثم یقاسم 
المشتري؛ ٹم یشتري ذلك منہ؛ لأن الواحد لا یجوز أن یکون مقاسماً ومقاساء وإذا کان 
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ٹي القسمة فضل دراھم إت اأعطی الواقف لا یجوز؛ لأنهہ بیع الوقف: وإن اأعطی الواقف 
جاز ویکون بقدر الدراھم شراس کذا ٹي اطدایة, 

قولہة: (وَالُواجب ان یئ من ارزتفاع الْوَفَف بعمارته سواء شرَط ذلك الْوَاقَفٌ 
اَْ لَمْ بَخرط؛ لأن عمارتہ من مصالحہ وي البداعة بذلك تقیة له, 

قولہ: روَإِن وَقَفَ ذازا عَلَى سُکّی وَلَدہِ فَالعمَارٰة عَلَى مَنْ لهُ السلکتّی) بعي 
المطالبة بالعمارة لا ان یجبر علی فعلہاء و(ٰعا کائت العمارة علی من لە السکنی؛ لأن 
ا خراج بالضمانء فصار کنفقة العبد الموصی بخدمته. 

قولہ: فَإن اْتَعَ من ذَلكَ ار كَانٗ فَقیرا آَجَرَهَا الْحَاكِمْ وَعَمْرَهَا بِأجْرتہَا فَإذا 
غُطرّتٗ رَدُها إِلُى مَنْ لهُ السکنی)؛ لأن ىي ذلك رعایة الحقین: حق الواقففء وحق 
صاحب السکنی؛ ولأنہ إذا آجرھا وعمرھا بأجرتچا یفوت حق صاحب السکتئی ي وقت 
دون وقتء وژن لم یعمرھا تفوت السکنی اصلاء فکان الأول اولی ولا یجبر الممتتع علی 
العمارة لما فی من [تلاف مال فاٗشبه امتداع صاحب البذر في المزارعق ولا یکون 
امتداعہ رضا منه ببطلات حقف ولا ثتصح إجارۃ من لە السکنی؛ لأنه غیر مالك. 

قولہ: روَمَا الہَدَمَ من بتاء الف والنہ صَرَفَۂ الْحَاكمْ فی عمَازة الوَقَف إن 
اتاج الیم ون املمَفتّی عَنَه اَنْسَكَه خَفّی يَْمَاج إِلی عمَارہ فَيْصرفَه فیہَا) وان تعذر 
إعادة عینه إإلی موضعہ بیع وصرف شنه إلٰی الاصلاح. .023 

قولہ: (وَلاً يَجُوزُ ان یقسمۂ بین مُتحقي لوقف) یعتی النقض؛ لأنہ جزے من 
العین ولا حق للموقوف علیہم فیةء وإشا حقہم ي المنافع. 

قولہ: روَإذا جَعَل الْوَاقف غَلَة الوقف لتفسےہ او جَعَل الوِلایَةَ یه جَارٌ عند أبي 
وَسف) ولا یجوز عند حمد؛ للأن من اُصل محمد ان من شرط الوقف القبض؛ فإذا شرط 
ذلك لنفسه لم یوجد القبضء فصار کمن شرط بقعة من المسجد لتفسه. 

ولأی یوسف أنْ النبی عليه الصلاۃ والسلام: وکان باکل من صہیدقدہ الموقو فةم(اٹ 
ولا یحل ؛لأاکل منە إلا بشرطء ولو شرط ا لحخیار فی الوقف لنفسےه ثلالُة ایام جاز الوقف: 
والشرط عند آی یوسف. ٰ 

وقال حمد: الوقف باطلء کذا في الھدای ولو ان الواقف شرط الولایة لنفسه وکان 


ز1( قال بن حجر األعسقلاتی سی الٰذرایة (1462): حدیث: ون النبي صلی اللہ عليه وِسلم کان یکل 
من صدقتەیء والمراد وقفهہ لم أجدہ۔ قلت: ویمکن ان یکون المراد أُنہ صلی اللہ عليه وسلم کان 
پاکل من الأراضی التی قال فیہا: روما ٹرکت بعدي فہو صدقةج۔ 
یا8 (۱۱٢٤١ ۴٣۱١۱٢ ۱۷۲٢۲٢۰‏ 
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غیر مأموتء فللقاضی ان ینےزعه من یدہ نظراً للفقراء کما لە ان یخرج الوصي إذا کان 
غیر مأمون نظراً للصغار. 

قولہ: (وَإذًا بی مَسجذا لم یَزُلَ ملکه عَلهُ حَلی ئَرِدَهُ عَنْ ملکه بطریقہ وَبَأَدْنَ 
للاس بالْصلاۃ فیه) اما الافراد؛ فلأنہ لا پخلص للہ تعالی إلا بہ, 7ت 
۱ وأما الصلاۃ فیه؛ فلأنہ لا بد من النسلیم عند أبی حنیفة وحمدہ وتسلیمه ان یأذن 
لاناس بالصلاة فيهء فیکون ذلك بمنسزلة القبضء فاإذا صلوا ففيه فکأنہم قبضوہ. 

قولہ: فإِذَا صَلّی فيه وَاحة زَال ملکه عثد ابی حَِفَةً وَنْحَمَيم؛ لان نعل کل 
الناس متعذرء فیشترط اُدناہم, 

وعن حمد: أنە بشترط الصلاة فيه با حماعة؛ لأن المسجد یبنی غا لي الغالب. 

قولہ: (وَقّال ابو یُوسٔف یَژول ملک بقولہ جَعلتہ مَسْجڈام)؛ لان التسلیم عندہ 
ایس بشرط؛ لأنه إ(سقاط للملك کالاعتاقء وإن اتخذ في وسط دارہ مسجداٌ وأذن ٹلناس 
بالدحول فيه ولم یفردہ عن دارہ کان علی ملکہ وله ان ییعہ ویورٹ عنه بعد موتہ؛ لن 
70ط ١ح‏ کے ھکد ولأنه لم بخلص للہ؛ أنه آبقی الطریق لٹا لنفسه ولم یجعل 
للمسجد طریقا علی حدۂة, وأما إذا اظہرہ للناس وافرد لە طریقاً ومیزہ صار مسجدا 
خالصاء ون بنی علی سطح منسزله مسجدا أُو سکن اسفلہ مہو میراث عندھما۔ 

وقال آیر پرمف: یکرت سحتت وہ جع ل الد مجنا وتوہ سگتا) واترہ لہ 
طریقاً جاز إجماعاً؛ لأن المسجد مما یتابد وذلك یتحقق في السفل دون العلو. 

وعن محمدۂ: الہ لا یجوز؛ لأن المسجد معظم فإذا کان فوقهہ مسکن لم یکن 

وعن أيی یو سشی ؟ آنہ جوزہ ٹيی الو جہین حین دعل بپعداى ورای ضیق المنازل؛ 
فکانه اعتبر الضرورة. 

وعن حمد: أنەه اجاز ذلك أیضاً حین دخل الري. 

قال غي الینابیع: اذا غصب اُرضأء فبناھا مسجدل و حماما فلا بس بدخول 
المسجد للصلاۃ ودخول ا حمام للاغتسال ون غصب داراً فبناھا مسجدا لا یحل لأحد 
ان پصلی فيەء ولا ان یدخل وإن جعل جامعاً لا یجمع فيهء وإن جعلہا طریقاً لا یبحل 
لأحد أن یمر بہاء ذکرہ فی باب ا حظر والاباحة. 

ولو خرب ما حول المسجد ولم یبق عندہ احد یقی مسجلاً أبداً عند أبي یوسف 
إلی یوم القیامة؛ لأنە قد یصلی فيه المارۃ والمسافرون. 
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وقال حمد: یعود ملك الباني فيه إلٰی ورلتہ بعد موتە؛ لان عینه لنوع قریق وق 
انقطعت: ون استغتی عن حصر المسجد وخشبه وحنفیته تقل إلٰی مسجد آخر عند أي 
400 ۱ 

وقال بعضہم:ۂ یباع ویصرف ٹي مصا ‏ المسجد ولا یجوز صرف نقضه لی 
عمارة بئر؛ لأنہا لیست من جنس المسجد. وکذا البٹر لا بصرف نقضہا إلی مسجد بل 
یصرف إلٰی بئر آخری. 

ولو وقف علی دھن السراج للمسجد لا یجوز وضعه لحمیع الیل بل بقدر حاجة 
المصلینء ویجوز إلی لٹ اللیلء او نصفه إذا احتیج إليه للصلاة فيه. وھل بجوز ان یدرس 
الکتاب علی سراج المسجد؟ ینظر: إن کان وضع لأجل الصلاق فلا بس بذلك إلی ان 
پفرغوا من الصلاق 

قولہ: زوْمَنْ بی مِقايَة للمْْلمینَ از ھا يَسْكَنه و السہیل او رِبَاطا أوْ جَعَل 
رْضَه مَقبَرَة لُمْ زُّلَ ملک عَنْ ذُلكَ بی خَیة 1 ان يَحْكَم بہ حَاكِمْ ٠‏ وَقال ابو 
ُوسُفَ بَژُول ملکه بالْقَوْلٍ وَقَالَ مُحَمّد اِذا استقی النّاسْ مِنْ الْسَقَایَة وَسَکَنوا الرباط 
وَالْخَانَ نوا في المَقَبرَة ة ال الَملك لی “1-0 
ان لە ُن تفع بەہ فیسکن في ا خانء وینسزل لی الرباط ویشرب من السقایة ویدفن پي 
المقبرۃء فیشترط حکم ا حاکم: أو الإاضافة إِلی ما بعد الموت کما ٹي الوقف علی الفقراء 
بخلاف المسجد؛ لأنه لم پبق لە فيه حق الانتفاعء فخلص ال تعالی من غیر حکم ا جاک 
ولأبيی یوسف ان من اصلە: أُن التسلیم لیس بشرط لازمء فکان کالعتی ولخحمد: أن 
التسلیم عندہ شرط., وذلك ہما ذکر هي الکتابء ویکتفی فیه بالواحد لتعذر فعل ا حجنس 
کلە. وعلی ھذا الخلاف البئر ولأنہم إذا دفنوا ہي المقبرۃ کان ذلك قبضا فصار کالمسجد 
إذا صلی فیه. وآما إذا لم یدفن فیہا اُحد لم یحصل فیہا قبض فبقیت في ید صاحبہاء فله 
الرجحوع فیہاء ویشترك الأغنیاء والفقراء في الدفن في المقبرق والصلاۃ غي المسجد 
والشرب من السقایۃ؛ لأن ذلك إباحة وما کان إباحة لا بخص بہ الفقیر دون الغنی 
بخلاف غلة الصدقة؛ لأن مقتضاھا التمليك فلا یجوز للغنيء ولو تلفت الکیزان المسبلة 
علی السقایة لا ضمان علی من تلفت لی یدہ بلا تعد فان تعدی ضمن. 

وصفة التعدي: ان یستعملہا في غیر ما وقفت لەء واللہ سبمحانه وتعالی اأعلم. 
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کاب الغصب 

مو فی اللغة: اُخذ الشیء من الغیر علی سہیل التغلب سواء کان مال او غیر مال. 

ری سے پر بے سص رو ٹ سو ربج 
عنم حتی کان استخدام العبد وا حمل علی الدابة غصیا دون ال حلوس علی السریر 
والبساط. وإغا یکون الاستحدام غصباً إذا استخدمه الغاصب لنفسه کما إٰذا غصبه 
یرکب لە نخلاً ویجني لە شرتہ. آما إذا قال: ٹاکل انت آیہا العبد ففعل لا یضمن., 

الغخصب عندنا: إزالة الید اش حقة قصد! وإثبات الید المبطلّة ضمنا۔ 

وقال الشافعی رحمه اللہ: إلبات الید المبطلة قصدا وإزالة الید احقة ضحتاً, 

وفائدتہ؛ ي الزیادة ا لحادثة في ید الغاصبء وھی نوعان: منفصلة کالولد ومتصلة 
کالسمن وکلاھما عندنا أمانة ٹي ید الغاصبء وعندہ: کلاھما مضمو۵؛ لأنه قد وجد 
عندہ إثبات الید علی الولدء وعندنا لم توجد إزالٰة الید اشحقَةء 

والغصب علی وجہین: إن کان مع العلء فحکمہ المأٹم والمخرمء وژن کان بدونہ 
کمن اتلف مال غیرہ یظنہ مالہء فحکمہ الضمان؛ لأنه حق العبد فلا یعوقف علی قصدہ 
ولا إئم علی؛ لأن الخطاً موضوۓ والغخصب رم لقوله تعالی: طز وَلا تأگُا ُمُوٴلَکم بینم 
بالَبُطل 4 ” الایق وقال تعالی: ط إِنٗ الَذِینَ يَأونَ اَمَوَلَ اَلَیَتَسَیٰ ظُلمًا 4 ٣”‏ الاّیةق 
وقال عليه الصلاة والسلام: (حرمة مال المسلم کحرمة دمه ومن غصب شہراً من أرضص 
طوقہ اللہ بە من سبع آرضینع!". 

قولہ رحمہ اللہ: (وَمَنْ غصّبَ شَیًا ممًا ‏ مِثْل فَہَلَيَ في ییدہ فَعَلَيْه ضَمَان مثلہ 
إِنْ كَاكَلَهُ مثل)ء وھذا ٹي المکیلات والموزونات والمعدودات التی لا تتفاوت؛ فان کان 
ہے وجب عليه ردہ بعینهء ون کان هالکا وجب رد بدلہ؛ لژن البدل یقوم مقام 
المبدلء فإن غخصب مثلیًاً فی حینھ وأوانف وانقطع عمن أُیدي جا ولم در علی ٠‏ مثلہ 
فعليه قیمته یوم یختصمون عند آی حنیفة, 

وقال آبو یوسف: یوم الغخصب. 


(1 سورۃ الْبقرة: 188. 

( سورۃ اللساء: (0)]. 

(3) اخرجہ مسلم في صحیحہ في کتاب المساقاة (باب: تحرم الظلم وغصب الأرض وغیرھا) بلفظ 
و(قال من اقتطع شبراً من الأرض ظلماً طوقہ اللہ زباہ یوم القیامة من سبع ارضینى ولا یأخذ احد 
شبراً من الأرض بغیر حقہ للا طوقہ اللہ إلی سبع أرضین یوم القیامة). 
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(ا4 تاب الٹشغخصب 


وقال محمد وزفر: آخر ما انقطع عن أیدي الناس؛ لأن المٹل کان ىي ذمته إلی ان 
ینقطعء فلما انقطع سقطت المطالبة بالمٹل وصار کأنە غصب ىي ذلك الوقت ما لا مثل 
لہ 

ولأگی یوسف: أنە لما انقطع التحق ہما لا مثل لہ فتعتبر قیمتہ یوم انعقاد السبب؛ 
إذ هو الموجب اأصلہ إذا غصب ما لا مثل لہ. 

ولأنی حنیفة: ان المثٹل ابت فی ذمته بعد انقطاعہ بدلالة نہ لو لم یطالبہ بے حتی 
وجد المثل کان لہ أن یطالبه بہ وإشا ینتقل من المثل إلی القیمة یوم الخصومة فوجب ان 
تعتبر قیمته یومٹذ, 

قال فيی الکرحی: إذا آحضر الغاصب المثل پي حال الانقطاعء وتکلف ذلك أجبر 
المالك علی اُخذہ. وآاما إذا غصب ما لا مثل لہ فعليه قیمته یوم الخصب إجماعا. 

قولہ: (وَإِن کان مِمٌا لأَ مثْل لَه فَعلَیْهِ قيمَتُه یعني یوم الغقصبء وذلك مثل العددي 
المتفاوت والثیاب والعبید والدواب واشباہ ذلك مما لا یکال ولا یوزت وی البر المخلوط 
بالشعیر القیمة؛ لأنہ لا مثل لہ وڑتا یضمن المثلء و القیمة پٰڈا لم یقدر علی رد 
المغخصوب بعینہ؛ لأن حق المالك فی عین مال فإذا قدر علی ذلك لم بجز الرجوع لی 
بدلہ إلا برضاہ؛ ولآن المقصود ززالة الظلام وذلك یکون برد العین ما دامت باقیق فإٰذا 
دفع بدا مع القدرة علیہاء فہی ظلامة أحریء الا تری أنە لا یجوز لہ في ملك غیرہ إلا 
باختیار ٹم ا وجب عليه رد القیمة فعليه رد القیمة یوم القبضء ولا بنظر لی زیادۂ 
قیمة المغصوب بعد القبض ي السعر ولا إلی نقصانا؛ لأن القیض هو السبب الموجب 
للضمان. 

قولٰہ: (وَعَلى القاصب ا العَینِ الْمَنْصُوبْق یعنی ما دامت قائم وھو الموجب 
الاصلی علی ما قالوا: ورد القیمة مخلص خلفا. 

وقیل: الموجب الأصلی القیمة ورد العین مخلص. 

وفائدتہ: ٹي البراءة والرھن والکفالة بالمغصوب 'ي حال قیام العینء یعنی إذا أبراً 
المغصوب مه الغخاصب من ضمان العینء وھمی قائمة ٹي ید فعند من قال: الواجب 
القیمة تصح البراءق ویسقط ضمان العینء وکذا الرھن والکفالة یصحان علی اعتبار 
وجوب القیمةء وعلی اعتبار وجوب رد العین لا بصح. 

وفائدتہ أیضاً: فیمن غصب جاریة قیمتہا ألف؛ ولە الف قد حال علیہا ا حول؛ 
فإله لا تجب الزکاۃ في مذہ الف؛ لأنە مدیون والواجب الرد في المکان الذذي غصبہ فیه 
لتفاوت القیمة بتفاوت الأماکن. 
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قولہ: روَإِن ادُعی مَلاَكْہا حَبَسَ الْحَكمٰ حٹی َلَم الہَا لو کائتا بَاقیَة لأَظہَرَهَ 
لم يَقْضيٌَعَلَيه پبَدلہَامء واسا حبسہ؛ لن حق صاحبہا متعلق بالعین, 
والأاصل: بقاؤھا وھو یرید ان یسقط حقہ من العین إلی القیم فلا یصدقء فان 
تصادقا علی ھلاکہاء و قامت لە بینة بذلك قضی عليه بالمٹل إن کان مثلیٔأء و بالقیمة 
(ن لم یکن مثلیْاً فان کانت زائدۂ ٹي بدنہا یوم غصبہاء فردھا ناقصة ضمن النقصانء وإن 
کانت یوم غصبہا زائدة ي السعر مثل ان یکون قیمتہا یوم غصبہا عائئین فردھاء وھی 
تساوي مائة لم یضمن الزیادة؛ لأن الزیادة فی السعر غیر متحققة وإنا هو شےء یلقيه اللہ 
ہي اأُنفس الناس من الرغیة غي العین والنقصان غي السعر کذلكٹ؛ لأنہ فتور یلقيہ اللہ ٹي 
آنفس الناسء فیزھدون ٹي شراء العین وَالَْین فی ا حالین جمیعاً علی ما ہي عليهء فلہذا لم 
یضمن الزیادق فإن غصبہاء وھي تساوي مائة فزادت ٹي بدا حتی صارت تساوري 
مائتین ٹم نقصت 'ي البدنء حتی صارت تساوي مائة لم یضمن الزیادۃ عندنا؛ لأہا زیادة 
لم یقع علیہا القبضء فلا تکون مضمونة کزیادة السعر؛ ولنہا زیادة حصلت ي یدہ بغیر 
فعلہ وھلکت بغیر فعلہ فان طلبہا صاحبہا والزیادة باقیة فامتنعم من ردھاء حتی نقصت 
ضمن الزیادة؛ لأنه لما امتٹع من الرد صار ضامناً کالمودع إٰذا جحد الودیعة, 
قولہ: (وَالقَصْبُ فيمًَا يلقُل وَیْحَوَل)؛ لأن ضمان الغصب متعلق بالنقل والتحویل. 
والدلیل علی ذلك ان کلت متاعہ أو غصب مالکه ومنعه من حفظ 
مال حتی تلف لم یضمنهہ کذا ہي الینابیع. 
ولو حول المتاع ونقله فہلك ضمنه والنقل والتحویل واحد. 
وقیل: التحویل النقل من مکان وزلبانہ ہي مکان آخرء والنقل یستعمل بدون 
الإالبات ٹي مکان آخر, ْ 
قولہ: روَإذا غصّبَ عَقَارٌا فَہَلَكَ فی بَدہ لم يَسضْمَنْهْ عثد أبي حَتیفة وبي يُوسُّفَ 
وَقَال مُحَمَدُ یَضمَنْ وھلاکہ سا یکون بانہدام البداء بآفة سماویة و بذھاب ترابہه أُو 
بغلیة السیل علی الأرض؛ فیذہب بأشجارہ وترابه فإذا کان مثل ھذاء فلا ضمان عليه 
عندھما, 
وقال محمد: یضمن, فإان حدنت هذہ الأشیاء بفعل اُحد من الناسء فضمانه علی 
المتلفی عندھما. 
وقال محمد: ہو خر إن شاء ضمن الغاصب؛ وإن شاء ضمن المتلف؛ فإن ضمن 
الخاصب رجع علی المتلف. وأجمعوا علی اُنہا لو تلفت من سکناہ ضمن؛ لأنه تلف بفعله. 


1 یا٥80‏ 1۸۱۲۰ ١٥ ٥٣٢‏ زا0 
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رت صتاب الخصب 


وقول الشافعی في غصب العقار مثل قول محمد لتحقق إثبات الید الغاصبة, ومن ضرورۂ 
ذلك زوال ید المالك لاستحالة اجتماع الیدین علی ‏ حل واحد بی حالة واحدة. 

وغما: ان الخغصب پبازالة ید المالك بفعل في العینء وھذا لا یتصور ي العقار؛ لأن 
ید المالك لا تزرول إلا بإخراجه عنہاء وھہو فعل فیه لا في العقار فصار کما إذا بعد 
المالك عن ماشیتہ؛ ولآن العقار فی المکان الذي کانت ید صاحبه ثابتة عليه فلا یضمن 
والغصب إما یتحقق بالنقل والتحویل. 

قوله: رہہ سے لک راگ کا یزیر ضیمق لأنہ زتلاف. 

قولہ: (وَإِذَا هَلَكَ الْمصُوب في یَد الْقاصب بفعله از بقیْرِ فغله صضَمتَم هذا (ڈا 
کان منقولإً فإن کان اغلاك بفعل غیرہ رجع عليه ہما ضمن؛ لأنہ قرر عليه ضماناً کان 
یمکته ان پتعلص منە برد العین, 

قولہ: رَإِن تق فِي یَدہ لَعلَیهِ ضَمَان الْقْصان) یعني النقصان من حیث فوات 
الھزء لا من حیث السعر. ومرادہ غیر الربوي, ما ٹي الربوي لا یمکن ضمان النقصان مم 
استرداد الأصل؛ لأنه یؤدي إِلی الربا وإڈا وجب ضمان النقصان قومت العین صحیحة یوم 
غصبہاء ثم تقوم ناقصة فیغرم ما بینہماء وإن غصب عبداً ابق من یدہ ولم یکن ابق قبل 
لك و کانت أمة فزنت لي یدہ ولم تکن زنت قبل ذلكء و سرقت؛ فعلی الغاصب 
ضمان ما نقص العبد وا لٰاریة من السرقة والڑباق والزناء ون اُصاہا حمی في ید الٰخاصبء 
فردھا حمومة فماتت عند صاحبہا ضمن الغاصب ھا نقصتہا ا حمی دون قیمتہا؛ لأن 
الموت لیس من ا حمی التي کانت ٹي ید الغاصبء وإغا هو من ا حمی التی حدلت ہي ید 
صاحبہا؛ لآن ا حمی یحصل منہا الألم جزعاً فجزعاً مم تتکامل ہما یتجدد من ا حمی من 
بعدہ فتموت من ذلك؛ ون غصبہا حمومة فماتت غي یذ الخغاصب ضمن قیمتہا حمومة 
یورم غصبہاء فإن کانت زنت في ید المولی أو سرقت نم غصبہاء فأاخذت بحد الزنا 
والسرقة فماتت من ذلكء فلا ضمان عليہ؛ لأنہا تلفت بسبب کان في ید المولی وکذا لو 
حبلت في ید الغاصب من زوج کان هھا ہي ید المولی فماتت من ذلكء فلا ضمان علی 
الغاصبء وکنا لو کان المولی احبلہاء ٹم غصبہا فمانت في ید الغاصب من ا بل لا 
ضمان علی الغاصب؛ لن التلف حصل بسبب کان غي ید المولی فہو کما لو قتلہا 
المولی في ید الغاصبء فإن کان الغاصب غصبہاء وھی حبلی من غیر اإحبال من المولی 
ولا من زوج کان فا ٹي ید المولی فماتت في ید الغاصب من ذلك ضمن قیمتہا؛ لہا 
تلفت ٹي ید الغاصب بغیر فعل المولی ولا بسبب کان هي ید فإن زنتء أو سرقت ي ید 
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دکتاب الخصب ْ 43 
اُلْخاٴصبن؛ فردھا علی المولٰی؛ فاحدت بذنلی ۱ یئ فعلی الٰخاصب ڈیمشہا؟ لہا تلفت 


بسبیب کان پي یدہ. 


قو لہ: (ومن یح شَاة غیْرہ فَمَالکہا بالْخیَار ِنْ شاء ضَمَنَةُ َيمَمَہَ وت يہ 
ان شَاء ضَتَنَةُ لقصَالہا) وھذا ظاھر الروایء وھو قول حمد وکذا لو جب تک 
حمہا ولم یشوہ. 

وفي روایة: یضمئه نقصاہاء وزن کانت الدابة غیر مأاکولة اللحم فقطع طرفٰہاء 
فللمالك ان یضمنہ جمیع قیمتہا لوجود الاستہلاكغ من کل وجه بخلاف المأکولٰة, 

قولہ: روَمَنْ خَرَقَ نُوْبَ غِیْرِہ حَرْقَا يسیرًا ضَمِنَ لقصّائش) والئوب لمالکہ؛ لأن 
سس سوف یر ود سس وی وی عم 

قوله: ر(وَإن خَرَلَهْ خَرْقًا کیا پبْطل غَامَةَ متافعه فلمّالکہ ان يُضَمََهُ جمیع 
قیمَتە)؛ لأنہ استہلاك لە وإذا ضمن قیمتہ ملکہ؛ لأن صاحبہ لما ملك القیمة ملك 
الغاصب بدھاء حتی لا یجدمع ٹي ملك المغصوب من البدلانء وزن شاء صاحب الثوب 
ضمنہ النقصان؛ لأنه لم یستہلکه استہلاکا تامًاً ولا اتصل بزیادة والمماللة فیه غیر معتبرق؛ 
فلہذا جاز أُن یضمنہ النقصانء ویأخذہ کذا فی شرحه. 

فقوله: وولم یستہلکە استہلاکا تامّائ: بحترز مما لو احرقه. 

وقوله: وولا اتصل بزیادۃع: یحٹرز مما لو صبغه. 

وقوله: وووالمماللة غیر معتبرۃع: بحترز من المکیل والموزون. 

وقولہ: وخرقع: هو بالتخفیف بدلیل قوله: ووخرقام ولم یقل تخریقا. 

وقوله؛ روکٹیراي: هو بالداء المثلة؛ لأله ذکرہ تی مقابلة 

قوله: رزیسیرام: ولو کان بالباء الموحدة لقال ي الأول حرقاً صغیر کذا في 
اأمستثصفی . 

واختلف المتاخرون لی ؛خرق الفاحش؟ 

قال بعضہم: هو ما وجب نقصان ربع القیمة وا دونە یسیر. 

وقال بعضہم: ما أوجب نقصان نصف القیمة, 

وقیل: ما لا یصلح الباقی بعدہ لٹوب. 

وفي ادایة: شارۃ الکتاب إلی ان الفاحش ما یبطل بە عامة المنافعء والصحیح: أنه 
ما یفوت به بعض العین وبعض الْمنفعة: والیسیر ما لا یفوت به شیٌء من الْمنفعة وإما 
یدخل فيه النقصان. 
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وفی اخحیط: الفاحش ما یستنکف أوساط الناس من لبیسه مع ذلكء ولو قال لرجل 
احرق وی ھهذاء ففعل یأمء ولا یضمنء وژڑن خرق صك غیرہ یضمن قسمتہ مکتوباً عند 
اکر المشایخ ولا یضمن المال؛ لأُن الاتلاف صادف الصكء ولم یصادف المال. 

قوله: (وإذا تبرت الْعيْنْ الْمفْصوبَة بفغل الُقاصب حَتّی زَالَ اسْمُہَا وَعْظم 
َتَافعہًا زا مِلّك الْمَقصُوب مِئهُ عَٹہًا وَمَلَکہَا القاصبٗ وَضَمنْہا إلی آخره) وعند 
الشافعی: لا ینقطع حق الماللك عنہا:. ۱ ۱ 

وقوله: رو(وملکہا الغاصب): قال نجم الدین النسفی: الصحیح عند ا حققین من 
اصحابتا: ان الغاصب لا یملك المغصوب إلا عند أداء الضمانء او القضاء بالضمان أو 
تراضی اخصمین علی الضمان. فإذا وجد شیء من ھذہ الثلالة ثبت الملكء وللا فلا 
وبعد وجود شيء من ھذہ الثلائة إٰذا ثبت الملك لا پحل للغاصب تناول الا ُن یجعله 
صاحبه پي حل. ۱ ْ 

قولہ: روم يَحل لَهُ الالْفاغ بہًا حَتٌی يُوَذيٌ بَدلہَام فیه (شارۃ إلی أنە إذا قضی 
القاضی بالضمان لا یحل لہ الاتفاع ما لم یؤد الضماتء ولیس کذلكء فقد نص ي 
المبسوط: أنه پحل لە الانتفاع إذا قضی القاضی بالضمان ٹم إڈا آأُدی البدل بحل لہ 
الانتفاع)؛ لأن حق المالك صار مستوفیاً بالبدل فجعل مبادلة بالتراضيء وکذا إذا أبرأہ 
لسقوط حقہ وکذا إذا ضمنہ ا حاکم او ضمنہ المالك لوجود الرضا مله؛ لنە لا یقضي 
الحاکم إلا بطليه. 

قولہ: ر(وَإِن غصبَ فضة از ذَخبًا فَضَرمَہَا دَراهمَ از ذانیرَ او آنَيَةٌ لَمْ يَزّل مك 
َالکہا عَنہً ند أبي حَنیفة) فیأاحذھاء ولا شیء للغاصب؛ء ولا یعطيه لعمله شیٹا؛ لأن 
العین باقیة من کل وجہ؛ لأن الاسم باق وکونہ سا باق کت وکذا جریان الربا فی 
موجود. 

قوله: روَقّال ابو بُوسٔف وَمُحَمّد: لا سیل للْمَقصٰوب منه عَلى الڈرَاهم 
والنائیرِ المَضرُوبَة وَعَلَيْه منل َفصضَّة اي کی الْقاصب)؛ لأزہ اُحدث فیہا 
صنعة معتبرة, وأما إذا سك الغضة آو الذہب ولم یصغہما ولم یضرہما دراھم ولا 
دنائیں بل جعلہما صفائح مطلوة لم تنقطع ید صاحبہا عنہا إجماعا ولو غصبه دراھم 
فخلطہا بدرامہ حتی صارت لا تتمیز؛ فعليه مثلہا ولا شرکة بینہما فیہا عند أٌبي حنیفة, 

وقالا: ہو بالخیار إن شاء ضمده مثلہاء وإن شاء شارکه بقدرما یعنی إٰذا صاغہا 
حلیاء او آنیة, 
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قال ٹي الکرخی: (ذا غصبه طعاماً فزرعہ کان عليه مثله عند أي حنیفة ویتصدق 
بالفضلء وعندھما: لا ینصدق بالفضلء وھذا إذا ضمن بعد انعقاد ال حب لتمکن الخیث. 
اما لو ضمن قبل انعقاد ا حب طاب لە الفضل بالإاجماعء وکذا کل نوی غرمه فنبت 
ضمن قیمته یعنی إذا غصبه فغرسه؛ لأنە إذا نبت صار مستہلکاء فہو کا حب (ڈا نبت؛ 
وکذا إذا غصب دقیقاً فخبزہ او بیضا فصار فروخاً ملکه لزوال اسم أو تراباً فجعله 
لبناء و آنیة و قطاً فغزلهہ و خشباً فعمله سفینة ففی ھذا کلە یزول ملك مالکه عنه. 

قولہ: روَمَنْ غَصّبَ سَجَة فَبتّی عَلبْہَا زَالَ مِلّك مَالکہًا عَنہَا وَلَرِمَ الْقاصبَ 
قَيمَہٰا)ء وقال زفر والشافعی: ینشض الہناء ویردھا علی صاحبہا. 

قال الٰندوانی: ہما لا ینقض البناء عندنا إذا بنی حوالیہا. أما إڈا بنی علٰی نفسہا 
ینقض, وإطلاق الکتاب یرد ذلكء وھو الأصح یعنی أنە لا یتقض سواء بئی علیہاء أو _ 
حوالیہا لقوله عليه الصلاة والسلام: ولا ضرر ولا ضرار في الاسلامم' وہي قلع البناء 
ضرر ویسکتتا توقیة الحقین من غیر ضرر بن یلزم الغاصب قیمتہا إذ هي تقوم مقامہا۔ 

قولہ: رَوَمَنْ غَصبَ أَرْطٔا فَقَرْسٗ فیہَا از بتی فیہًا قیل له الع التَاءَ وَالْرس 
وَرُدْهَا إلى مَالکہّا) لقوله عليه الصلاة والسلام: ولیس لعرق ظالم حقم(*؛ ولأن ملك 
صاحب الأرض باقء فإن الأرض لم تصر مستہلکة والخغصب لا یتحقق فیہاء فیؤمر 
الغاصب بتفریغہا کما إڈا اُشغل ظرف غیرہ بطعامه. 

ومعنی قولە عليه الصلاة والسلام: ولیس لعرق ظالم حق) أي لیس لذي عرق 
ظالم وھو الذي یغرس في الأرض غصباء ووصف العرق بالظلم والمراد صاحبهء ولي 
بعض الروایات: ولیس لعرق ظالمم علی الاضافة إلی العرق. 


(1[) اأخرجہ ابن ماجہ ٹي کتاب الأحکام (باب: من بی ہي حقہما یضر بجارہ)ء ومالك ي الموطاً ٹي 
کتاب الأقضیة (باب: القضاء پي المرفق) بلفظ: ولا ضرر ولا ضرارپ. 

(ش قال ابن حجر العسقلای في الدرایة (201/2): حدیث: ولیس لعرق ظالم حقع الطبرانی من 
حدیث عبادۂ بن الصامت قال: إِنە من قضاء رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ولم أنه لیس لعرق 
ظالم حقء ورجالہ ثثفات إِلا أنہ منقطع. وروی (سحاق والہزار والطیراني واہبن عدي من حدیث 
کئیر بن عید اللہ این عمرو بن عوفء حدثنی أبي ان آباہ أخبرہ نہ سمع النبي صلی اللہ عليه وسلم 
یقول: ہس سی سد ام ہیس فہی لہ ولیس لعرق ظالم حق پ 
وکئپر ضعفوہ کثئیر وقد جاء ہذا ا حدیث من طریق اجود من عذہ فأخرجہ الثلالة من روایة 
هشام بن عروق عن ابی عن سعید بن زید رفعہ: و من أحیا ارضاً میتة فہي لہ ولیس لعرق 
ظالم حق) فقال الترمذدي: رواہ جماعة عن ہشام عن أبيە مرسلا۔ 
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قولہ: فان کائتا بت اض اق بقلع ذَلِكَ فَللمَالكٍ ان يَسْمَنْ ُمَنَ لَهُ قَيمَة الناء 
وَلْعَرْسٍ َقْلُوغا وَيَکُونُ الْمقْلُوغ ل)؛ لأن فیە نظراً ھما ودفع الضرر عنہماء ویضمن 
قيمتة مقلوعاً؛ لأنا الالة اتی یجب فیھا ردھاء فتقوم اللأرض بدوت الشجر والبناء وتقوم 
وعما بہاء ولکن لصاحبہا ان یأمر بقلعہ فیضمن فضل ما بینہما۔. 

ولو غصب فصیلا وادعخلہ بیتہ فکبر حتی صار لا یخرج الا بہدم ا حدار وقلع 
الاب فان کانت قیمة الفصیل اکٹر من قیمة الدار وجب عليه مدم البنای ورد الفصیلء 
ون کائت قیمة البناء واغدم اکٹر غرم قیمة الفصیل؛ لأنه یأاحذ حقه من القیمۂ من غیر 
ضررہ وکذا إذا ابتلعت الدجاجة لؤلوٰۃ لغیر صاحبہا لم یجبر صاحبہا علٰی ذبحہا؛ لأنه لم 
یکن بفعل حصل عنه فیقال لصاحب الْلؤلوۃ: ان شثت فخذ القیمة. وإِن شثت فاصہر 
حتی تزرقہا الدجاحة, و یذبحہا مالکہا باختیارہ. 

وروي عن حمد: أنه یقال لصاحب الاؤلوٰۃ: اعط صاحب الدجاجة قیمة الدجاجة 
وخل الد جاجة. 

وفي روایة: ینظر أیہما اکٹر قیمةء فصاحبہ بالخیارء کذا في العیون. 

ولو وقع درھم أو لؤلوٰۃ فی محبرة وکان لا یخرج إِلا بکسرھا إن کان ذلك بفعل 
صاحب احبرة وکان اکٹر قیمة من انحبرة کسرت ولا غرم علی صاحب الشيء الواقع 
فیہاء وإن وقع بفعل صاحب الشيء او بغیر فعل أحد کسرت أیضاء وعلی صاحب 
الٰشیء قیمة ا حبرة زن شاء ولا صبر حتی تنکسر, 

ےپ ور سے2 برمة ولم تخرج إلا بکسرھاء فہو علی مسألة 
الفصیل ولو غصب خیطاء فخاط به ثُوبا فعليه قہمت ولا ینسزع ومن رکب دار غیرہ 
اطفاء حریق وقع ي البلدء فانہدم جدار من الدار برکوبە لم یضمن قیمة ال مدار؛ لن 
ضرر الحریق عام علی المسلمین؛ فکان لعامة المسلمین دفع دَلك عنہم کما (إذا حمل 
العدو علی المسلمینء غدفع عنہم رجل ذلك العدو بآللة غیرہ حتی تلفت الألة لم یضمن 
من قیمتہا شیئاً كکذلك ھذا. 

قولہ: وَمَنْ غصّبَ لُوْبا فَصَبَقَةُ أَحْمَر از سَوِبقَا فُلنه بسَمْن فصَاحبه بالخیارِ إِنْ 
شاء مه قيمَة یہ ایض رَمنٰل السویقِ وَسَلم ذلكَ للقاصب وَِنْ شَاء أَخَدَھُمَا غرم 
مَا زَاد الصبّغ وَالْسَمْنْ فیہمَا)؛ لأن یه رعایة الحقین من الانبین والحیرة لصاحب الثوب 
لکونه صاحب الأصل؛ لن مالہ متبوغ؛ ومال الغاصب تیع, ٠‏ وأما إذا غصب مو ہا فشضر۵ 
فان لصاحيه ان بأاخذہ بغیر شیع؛ لن القصارة لیست بزیادة عین ٹی الثوب وما استعمله 
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فیە من الصابونء وغیرہ یتلفء ولم یق لە عینء وکنا إذا غسلە بالصابون والماء, 

وقید بقوله: وفصبغەع؛ اذ لو آلقته الریح ٹي صبغ إنسانء فانصبغ بھ فان صاحب 
توب یؤمر بنسلیم قیمة الصیغ؛ لأنہ لا جنایة من صاحب الصیغء او یکون الثوب 
مشترکاً بینہما علی قدر حقیہماء وإنا ذکر في الوب القیمة ولي السویق المثل؛ لان 
السویق مثلي. 

وقال ٹي الأصل: یضمن قیمة السویق؛ لأنه پتفاوت بالقلی فلم ییق مثلیّاء وھذا إذا 
کان الصبغ یزید فی الثوب مي العادة کالعصفر والزعفران. آما إذا کان ینقصہ فصاحيه 
بالخیار ن شاء ضمنه قیمة ثوبه أبیض وسلمه للغاصبء وإن شاء أُخذہ ولا شيء للغاصب 
والصفرۃ ہي الصیغ کاحمرق 

وقید بقولھ: (افصبفغہ أُحمر6: احتراز عن السوادء فان فيه خصلافا: قعند أی حنیفة: 
هو نقصانء وعندھما: زیادة کالحمرق فإذا صبغه أُسود کان صاحبه با ہار: عند آی 
حنیفة: إن شاء ضمنه قیمة ثوبہ أبیض وترکه لف وإن شاء اأخذه آسود ولا شیء 
للْغاصب؛ لأنه أدخل فيه نقصا. 

وقال ابو یوسف ومحمد: هو کالعصفر: فیعطيه ما زاد الصیغ فيهء ون شاءِ ضمنه 
قیمة توبه أبیض. / 

7 س0" ا خلاف بیٹہم تی ادلقیقة إلا آن آیا حیفۃ اُجاب علی ما 
شامد في زمانہ فإنہم کانوا لا یلیسون السواد وکان نقصاناً عنذدھم وهھما اُجابا علی ما 
ٹی زعانہماء فإنہم کانوا یلبسوت السواد وکان زیادۃ عندھم فعلی ھهذا هو اختلاف عحصر 
وزمان. 

ون کان صاحب الثوب هو الذي غصب العصفرء فصبغ بە ثوبە کان الثوب لہ 
وعليه ضمان مثل العصفرء إن کان یکال فمثل کیل وزن کات یوزن غمٹل وزله ون کان 
مما لا یکال ولا یوزن فقیمته یوم اذہ ولیس لصاحب العصفر ان یحبس الثوب؛ لأن 
الثوب متبوع ولیس بتابع, 

قوله: روَمَنْ عَصّب عَينَا فَعِيہَا فَضمَن الْمَالك قیمَہَا مَلکہًا الْقاصبُ بالْفيمَة 
وَلْفَوْل في الْقيمَة فَوْل القاصب مَعٌ یُمینا)؛ لأن المالك یدعي زیادق وھو ینکر فالقول 
0890.0 ۱ ٴ 

قولہ: الا ان يُقَيم الْمَالك البََة بأکْثْرَ من ذَلك؛ لان البینة ولی من الیمین. 


لے جس سے ہے سر حم 


قولہ: إِن ظہرت الْعَيْنَ وَقَيمَمَہا أُکْثْرُ مِمًا ضمنَ؛ قد ضَممہًا بقل المَالك آو 
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اق مَہًا او بدکول القاصب عَنْ الیمینِ فلا ار للمَالك) وھي للغاصب؛ لأُنہ ملکہا 
برضا المالك حیث ادعی ھذا المقدار, 

قوله: (وٴإكٌ كَاكَ ضَمتّہًا بَقَوْل الْقاصب مَع یٔمینه فَالمَالك بالخیار إن شَاء أَمْضّی 
الضَِمَاتَ, وَإِنْ شَاءَ اعد الع 6 لان لم یٹم رضاہ ہذا المقدارء ولو ظہرت 
ا لم ہد ج۲ مج مت کا اس کا تک بے ظم 
الروایق یسنی آن المالك با حیار؛ لأنئه لم یتم برضاه حیث لم یعط ما یدعیہ وھذا هو 
الأصح خلافاً لما یقوله الکرخی أنە لا خیار لە 

قولہ: روَولَہ المقْصُوبَة وَتمَاڑها وَتَمَرَة اسان المَقصوب أَمَائة في يد القاصب 
إِنْ هَلّكتٗ فلا ضَمَان عَلَيْه ال ان بَتَمَڈی فیہا ا گ الک فَِيْمْتعَةُ إياهَا) رقال 
الشافعی رحمه اللہ : زوائد الغصب مضمونة متصلة کانت؛ أو منفصلة. واخلاف راجع لی ْ 
اصل: وھو ان الغخصب عدنا: إزالة الید ا حقة قصداء وإثبات الید المبطلة ضمنا. وعندہ: 
الخصب إثبات الید المبطلة قصداء وإزالة الید ا حقة ضمنا. 

وفائدة ذلك: في الزیادۃ ا ُادلة في ید الغاصبء وھی نوعان: منفصلة کالولد 
والشمر ومتصلة کالسمن وکلاھما أمانة ٹي ید الغاصب عندناء وعندہ: گکلاھما مضموتن؛ 
لأنە وجد عندہ إثبات الید علی الولد وعندنا لم توجد ززالٰة الید ا حقة وید المالك لم 
تکن ثابتة علی هذہ الزیادقء حتٹی یزیلہا الغاصبء ٹم حدوث الولد علی وجہین زن حدث 
فی یدہ بعد الخغصب؛ فہو أمانة إلا ان پتعدی فید و یمنعہ منە ولا فرق بین ان یغصبہا 
حامات او حائلاً ہی ان الولد أمانة؛ لآن ا حمل لا قیمة لە؛ والوجہ الثانی: ان یغصبہا 
والولد معہاء فإنە یضمن الولد؛ لأنه قد وقع عليه القبض الموجب للضمان. 

قوله: روَمَا ثقصّت الْجَاریَة بالولاذَة فُمنْ ضَمَان القاصب) وصورته؛ إٰذا حبلت 
عند الغاصب؛ أُو زنت بعبد الخاصب. ْ7 إٰذا کان 0000-7 أُو المولٰی؛ فلا ضمان 
عليه. 


قولہ: فان كَاكَ في قَيمَة الولّد وَفَاءَ بہ خر اللْقْصَانُ بالْولد وَسَقَط ضَمَالهُ عَن 
الْقاصب) وقال زفر: لا ینجبر بالولد؛ لأن الولذ ملک فلا یصح جابرا لملکھ. 

ولنا: ان الولادۂ فوثتت جزعاً وافادت مال فوجب أن یجبر الفائٹ بالفائدة کمن 
قطع ید المغصوبة فأخذ الغاصب آ؟ُرشہاء وفیه وفاء وکمن قلع سنہا فنبتتء وإن لم یکن 
فی الولد وفای فإنه یقوم مقام ما بإزائہ ویغرم الغاصب فضل النقصان: وکنا إذا مات 
الولد فعليه ضمان النقصان؛ لأنه لما مات صار کتلف الأارش في ید ولو تلف الأارش غي 
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یدہ کان عليه الاتیان بغیری فکنذا إذا تلضف الولد. 

ومن غصب جاریق فزنی بہا ثم ردھاء فحبلت ومانت ي نفاسہا ضمن قیمتہا یوم 
علقت؛ وہذا عند آی حنیفة وعندھما: لا ضمان عليه؛ لأن الرد قد صح وافٰلاك بعدہ 
بسبب حدث فی ید المالك وھو الولادۂف فلم یضمن الغاصب کما إذا حمت 'ي ید 
الغاصب؛ ٹم ردھا فہلکٹ: أو زنت ٹي ید ٹم ردھا فجلدت؛ فہلکت منه. 

ولاي حتیفة: أنه غصبہا وما انعقد فیہا سبب التلف وردھا وفیہا ذلك فلم یوجد 
الرد علی الوجه الْذي اخذہ فلم یصح الرد. 

قولہ: رو يَعْمَنْ الْقاصبُ متافع ما عَمَبَة إِلأ ان تق بامممَالہ له فَیقرََ 
النْقَصَانَ صورلهہ: إذا غصب عبداً خبازاء فأمسکه شہراً ولم یستعملهہ مم ردہ إلی المالك 
لا یجب عليه ضمان منافع الشہر عندنا, 

وصورة إتلاف المنافع: ان یستعمل العبد أیامأء مم یردہ علی مولای فعندنا؛ لا 

قال الخجندی: ولا أجرۃ علی الغاصب ہي استخدامهہ عبد الغصب ولا ہي سکنی 
دار غصبہا. 

وفي الکرخی: إذا آجر الغاصب العبد المغصوب فالأجرة للغاصب؛ ویتصدق ہا 
ولو غصب طعاماء فأکلہ المالك وھو یعرفہ او لا یعرفہ او أطعمه ژیاہ الخغاصب وھو لا 
بعرفہ و کان ٹوباء فألبسه إباہ وھو لا یعرفہ فقد برئ منه الغاصب؛ لأنہ قد سلم لە 
بالڈکل واللبسء فلو ضمن الغاصب لسلم لە العوض والمعوضء وھذا لا یصح. وینبغی 
علی قول ای یوسف وحمد أنە إذا غصب حنطق فطحنہا وأطعمہا المغصوب منە ان لا 
پبرا؛ لأنه قد ملکہا بالطحن, فبان أنه أطعم ملك نفسەہ فیکون متبرعاً بذلك. 

وٹی البزدوي الکبیر: من غصب طعاماء فأطعمه المالك من غیر ان یعلمهہ بریئ منه 
عندنا؛ لأنه أداء حقیقة فإن عین ماله وصل لی فجہلە بە لا پیطل قبضه لە اي جہله 
بأنه ملکە لا یطل حکما شرعیْا الا تری ان من اشتری عبداء فقال البائع للمشتري اأعتق 
عبدي ھذا واشار إلی المبیع فأعتقه المشتري ولم یعلم أنە عبدہ صح إعتاقه ویجعل قبضا 
ویلزمه الشمن؛ لأنه اعتق ملکه وجہلہ بأنە ملکه لا یمنع صحة ما وجد منه کذا عذا, 

وقال الشافعی: لا یبرا؛ لأنہ لیس باداء مأمور بہ؛ لأنە غرور والشرع لم بأمر 
بالغرور فیطل الأداء نفیا للغرور. 

قولہ: روَإِذًا امبْلَكَ الْمْسْلمُ عَمْر المّيٌ او خْزِيرَة صَمِنَ قيمَمَہُمَا)؛ لآن الحمر 
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ھم کالخل لنا والخئزیر فی حقہم کالشاة لنا. ونحن امرنا أن ترکہم؛ وما یتدینون؛ 
والسیف موضوعء فتعذر الالزام إلا أنه یجب قیمة ا خمرہ وإن کان مثلیأ؛ لأن المسلم 
ممنوع من شلیکه وشصلکە بخلاف ما إِذا أتلفہ ذمی لذمیء فإنە یجب مثلہ؛ لأن الذمی غیر 
ممنوع من علیکه وشلکھ. 

قولہ: روَِن اَبْلكہْمَا مُسْلمْ لسُنلم لم يَمَنْ)؛ وکذا إڈا استہلکہما ذمی 
اسلے ۷ ضبات عليہ اروا ول غصب ملم خر السلم فعالت ہیں آو عللب 
الغاصب کان للمغصوب عنە ان پستردھا فإن ھلکت عند الخغاصب بعد ما صارت خلا 
فلا ضمان عليہ؛ لأن الغصب لم یوجب عليه الضمات؛ فلا یجب عليه بعد ذلكء ون 
اسٹہلکہا الغاصب ضمن مثلہا خلاً؛ لن الاستہلاك بسبب آخرہ وھو یوجب الضمان؛ 
رز ضے ول سد قمہ ما اض سراکاوا حم عد ان حمہ لات سرع 
اما حصل بفعلہ وعندھما: یضمن ال حلد مدبوغأء ویعطیه ما زاد الدباغ غيه ون ملك لا 
ضمان عليه إجماعا؛ لأن الدباغ لیس بإتلافء والغصب المتقدم لا یتعلق بە ضمان؛ لأن 
الحلد لا قیمة لھ, وأما إذا دبغه ہما لا قیمة لہ فہلك بعد الدباغ لا ضمان علیه؛ لن 
الدباغ لیس باستہلاك وإن استہلکه ضمن إجماعا؛ لأن ا حلد صار مالاً وھو علی ملك 
صاحبف فإٰذا أُتلفه الغاصب ضمده بالاتلاف ھذا کلە ٹيی حالة هلاك ائحلد, أما حال 
وجودہ فنقول: اذا غصب جلد میتق فدبغه ہما لا قیمة لہ فلصاحبه ان یأخذہ منه بغیر 
شیء؛ لأنه استحال مالاً علی حکم ملکه من غیر زیادة؛ لأنه ما استحال بالشمس 
والتراب وإن دبغه ہما لہ قیمقت فلصاحبه ان یأحذہ ویغرم ما زاد الدباغ فیە؛ لژن الد 
صار مال ہمال الغاصب. 

وصورة ذلك: ان ینظر إلی قیمتہ ذكیْاً غیر مدبوغء والی قیمته مدبوغاء فیضمن 
فضل ما بینہما وللغاصب ان یحبسهہ حتی یستوفی حقه؛ وھذا گله إٰذا اُحذ جلد المیتة من 
منسزل صاحبہا, أما إذا ألقاھا المالك سی الطریقء فأخذہ إنسانء غدبغہه فقد قیل: لا 
سپیل لە علیہ؛ لأن إلقاء المینة فی الطریق إباحة لأخذھاء فلم یلبت لە الرجوع. 

وقیل: لە ان یرجع. 

مسائل شتی: قال في ا مدایة: ومن غصب ألفاُ فاشتری بہا جاریةء فباعہا بألفین نم 
اشتری بالألفین جاری فباعہا بثلالة آلافء فإنه یتصدق ہجمیع الربحء وھذا عندھما 
خلافاً لأبي یوسف,. وکنا المودع علی ھذاء ومن کسر لمسلم بربطاء أو طبلاء أو مزماراء 
ار دفأء فہو ضامن وبیع ھذہ الاأشیاء جائزء وہذا عند أبي حنیفقء وعندھماء لا یضمن؛ 
ولا یجوز بیعہا؛ لأن مذہ الأشیاء أعذت للمعصیق فبطل تقویمہا کا خمر, 
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ولای حتیفة: اُنہا اُموال؛ لأُہا تصلح لمایحل من وجوہ الانتفا عء ون صلحت نما 
لا یحلء فصار کالأمة المغنی وتجب قیمة هذہ الأشیاء غیر صالحة للہو. 

ومن غصب أم ولد أو مدبرۃ فمانت ي یدہ ضمن قیمة المدیرة ولم یضمن قیمة 
ام الولد عند أي حنیفة وعندھما: یضمن قیمتہما جمیعأ؛ لان مالیة المدبرة متقومة 
بالاتفاق بدلیل أنہا تسعی للغرماء وللورثق وأم ؛لولد في معناھا؛ لأن الثابت ھا حق ا حریة 
عای: 

ولأبی حنیفة: ان المولی لا یملك منہا إلا المنافع لا غیر بدلالة انہا لا تسعی بعد 
موتە بحالء وأنہا حرة من جمیع المالء والمنافع إذا تلفت لا قیمة لماء ولو غصب صیّاء 
فمرض فمات في یدہ: فعند أبي حنیفة: لا ضمان عليه. وإن لم یمرض ولم یمت ولکن 
عقرہ سبع فقتلہ أو نہشتهہ حیة غمات؛ فعلی عافلة الغاصب الدیة وإن ق قتله رجل ٹي ید 
الغاصب خطأء فإن للأولیاء ان یتبعوا أیہما شاعءوا بالدی فإن اتبعوا الخغاصب رجع علی 
القاتل وژن اتبعوا القائل لم برجع علی الغاصب؛ وکل مذا الضمان علی العاقلةء ون قتله 
عمداً کان آویاؤہ بالحیار إن شاعوا قتلوا القاتل وبری الغاصبء وإت شاعوا اتبعوا 
الغاصب بالدیة علی عاقادہ وترجع عاقلة الغاصب لٰي مال القاتل. ولو أن الصبی هو الذدي 
قتل رجلاّ في ید الغاصب فردہ إلی ابی فضمن عاقلة الصبي الدیة لم یکن ٹم أُن یرجعوا 
علی الغاصب بشیء؛ لأن الصبي لا یضمن بالیدء فلا یضمن جنایتہ؛ وا یضمن الغاصب 
انایڈ عليه عليہ, ولو قتل الصبی نفسہ او طرح نفسه من دابة لا ضمان علی الغاصب؛ لأنه 
هو الاني علی نفسه. 

قال أبو یوسف: فإن أصابته صاعقة ضمن الغاصبء وإن فتح رجل باب ققص: 
فطار منہ طائر لم یضمن إلا إذا تفر وکنا إذا فتح باب دا فہرب منه العبدء أو حل 
قید العبد فہرب لا یضمن إلا أن یکون العبد بحنوناً, 

وعن حمد: ي دابة مربوطة ٹي مربطء فحلہا رجلء أو کانت ہي بیت ففتح الباب: 
فذھبت الدابق قال: هو ضامنء فان حل رباطہا رجلء وفتح الباب آحر فالضمان علی 
فاتح الیاب, وقال في العبد: إذا حل قیدہ أُو فتح الباب عليهٴء فہرب لا یضمن؛ لأن لە 
اختیاراً في نفسه إلا أن یکون بجنونا, 

وقال ابو حنیفة؛ لا ضمان في جمیع ذلأك. 

جو سے ہرو۔ پىص ہت ہس تس 
حل رباط الزقء فان کان السمن الذي فيه ذائباً ضمنء ون کان جامناً فذاب بالشمس لم 

یضمن؛ لأنه سال بفعل الشمس لا بفعله. 
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قال ٹي الواقعات: إٰذا استہلك ٹرجل وبا فجاء زليه بقیمتف فقال: لا اخدھا ولا 
اجعلك فی حل یرفع الأمر لی ا حاکم حتی یجبرہ علی القبول؛ لأن ٹي ذلك حق 
المستہلكء وھو برامۃ ذمتہ فان لم یرفعہ إلی ا حاکم ولکن وضعهہ ٹي حجر صاحبه برئ 
ون وضعه بین یدیه لا یبر بخلاف الودیعق فإنه یبراً إپٛذا وضعہا بین پدي صاحبہاء 
وكذلك عین المغصوب یبر بوضعه بین یدیہ. والفرق أن الواجب ي قبض الدین حقیقة 
القبض لتحفق المعاوضق وغی الودیعة والغخصب یتحقق الرد ہالتخلیة لعدم المعاوضة. 
وطلبة العلم (ذا کانوا في بحلس ومعہم حاہرء فکتب واحد منہم من محبرة غیرہ بغیر إذنه 
لا بأس بہ؛ لأنه مأذون فيه دلالٰة إلا إذا علم أنە لا یرضی. 

مسألة: روی علی بن ام حعد قال: سمعت علی بن عاصمء قال: سألت أہا حنیفة عحن 
درھم لرجل ودرھمین لآخر اختلطواء فضاع درهمان وبقي درھم من الثلالة لا یعرف من 
ایہا ھوء فقال: الدرھم الباقی بینہما ألاٹاء فلقیت ابن شبرمة فسألته عنہاء فقال: اسأالت 
عنہأ ا۔حد؟ قلت: نع سآلت آبا حنیفق مقال: إِله قال لك الدرھم الباقی بینہما اللاتا 
قلت: نع قال: اُخطاً ؟أبو حنیفة؛ لانا نقول: درھم من الدرھمین الضائعین لصاحب 
الدرھمین بلا شك؛ والدرھم الثائی من الضائعین پحتمل أنە الثانيی من الدرھمین؛ ویحتمل 
نہ الدرھم اللواحد فالدرھم الباقی بینہما نصفان؛ فاستحسنت جوابه 7 وعدت إلی أی 
حنیفف وقلت ہ: خولفت ي المسألق فقال: ألقيك ابن شبرمق وقال: لك کُذا وکذا 
وذکر جواہه بعینه قلت؛ نعمء قال: إن الثلالة لما اختعلطت صارت شرکة بینہما بحیث لا 
تشمیزڑ فلصاحب الدرھمین تا کل درھم ولصاحب الذرھم ٹلٹ کل درھم فأيٍ درھم 
ذہب ذھب بحصعہ فالدرھم الباقی بینہما اثلااء واللہ سبحانه وتعالی اأعلم. 
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کتاب اتودیعة'“ 


ھی مشتقة من الودعء وھو الترك قال الشاعر: 

سل أمیري ما الذي غیرہ عن وصالي الیوم حتی ودعه 
اي ترکھ. 

وفي الشرع: عبارۃ عن ترك الأعیان مع من هو أھل للتصرف لی ا حفظ مع بقائہا 
علی حکم ملك المالك. ْ 

والفرق بین الودیعة والأمانة: ان الودیعة ھی الاستحفاظ قصداء والأمانة هي الٰشيء 
السذي وقع ٹي یدہ من غیر قصد بائن القت الریح ثوباً في حجرہ وا حکم في الودیعة أنە 

یبرأ من الضمان إذا عاد إِلی الوفاق وفي الأمانة لا یبر لا بالأداء لی صاحیہا. 

قسوله رحمے اللہ: (الْوَديعَة أَمَائةً في يد المُوۃ ع فَإٰذا هَلکتا لم يَضمنْہًا)؛ لن 
بالناس حاجة إلٰیہا فلو کانت مضموثة لامتنع الناس من قبوها فتتعطل مصا حہم. 

قسولہ: (وَللمُودع ان يَحْفَظہًا بتفسہ وَبمَنْ في عیّالد)؛ لأنہ لا یتمکن من الحفظ 
لا ہے؛ ولأنه لا پجد ہا من دفعہا إلیہم؛ لأنە لا یمکنەہ ملازمة بیته ولا استصحاب 
ال دیعة في خروجہء والذي ٹي عیاله هو الٰذي یسکن معهہ ویجري عليہ نفقتہ من امرأنہ 
وولدہ وأجیرہ وعبدہ, 

وفی الفستاوی: سو من یساکنه سواء کان لي نفقته أو لاء ویشترط ہي الأجیر ان 
بکرع نے ا مفاغعرۂ وطاہ رکوہ عل الستاس 

فأما إذا کان أجیراً میاومة ویعطيه نفقتہ دراھم فلیس ہو في عیاله فیضمن بالدفع 
إل.يیه إذا ملکتت عندہ ون دفعہا إلی شریکہ شرکة عنانء أو مفاوضق آأو إٔلی عبد لە 
مأذون؛ فضاعت لم یضمن؛ لأن مؤلاء لا یحفظون أمواله فیدھم کیدہ. 

قسولہ: رفَإنْ حَفظبب بِ۴ِیْرِهمْ او أَوٴدَعَہًا ضَمِنْ)؛ لأنە رضي بیدہ لا بید غیرہ 
والگیدي تختلف فی الأمانة؛ ولأن الشیء لا یتضمن مثله کالوکیل لا یوکل غیرہ والوضع 


(أا) روھو عقد موضوعه استعانة الانسان بغیرہ ي حفظ مالہ, 
فصاحب المال: مودع بکسر الدال. 
والعاقد الآخر المؤشن علی المال الذي تعہد بحفظه: ودیع, 
والمال المذفوغ للحفظ: ودیعة. 
وقد یطلقوت الودیعة علٰی مسی عقد الایداغ نفكسه. 
ومال الودیعة ہي یا الو دیع بعتبر آمانت والو دیع أمین, 


انظر: المدحل الفقہی العام ([/614). 
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ي حرز غیرہ (یداعٍ إلا إذا استعاجر ا حرزن فیکونٹ حافظاً بحرز شس 

وقوله: روفان حفظہا بغیرعمم: یعنی بأجرة. 

وقوله: رزاو اُودعہاع: یعنی بغیر أجرةء فان اأُودعہا فضاعت ي ید الْثانيء فالضمان 
علی الأول: ولیس لصاحبہا أُن یضمن الثانی عند آی حنیفة وعندھما: ہو با حیار إِنَ شاء 
ضلمن الأول ون شساء ضمن الثانيء فان ضمن الأول لا یرجع علی الثاتي؛ لأنہ ملکه 
بال۔۔سمان وظہر أنہ ودع ملك نفسہ وإن ضمن الثاتی رجع علی الأول؛ لأنہ عامل لہ 
فیرجع عليه ہما حقه من العہدة غغما ان المالك لم یرض بأمانة غیرہ فیکوت الأول متعدباً 
بالتسلیم والثاني متعدیاً بالقبضء فیتخیر بینہما ولأہی حنیفة ان قبض الثانی قبض الاّولء 
وإذا تعلق الضمان علی الأول ہذا القبض لم یجب بەہ ضمان علی الثانی؛ لأن قبض الواحد 
لا یوجب علی الین وإن استہلکہا الثانيی ضمن إجماعاء ویکون صاحبہا با حیار إِن شاء 
ضمن الاول: و الثاني فان ضمن الأول رجع علی الثانيء ون ضمن الثاتي لا یرجع علی 
الڈول. وأجمعسوا ان مودع الغاصب یضمن إذا ھلکت الودیعة ٹي یدہ؛ لأن هناك قبضین 
مضمونین والمغصوب منه بالحیار إن شاء ضمن الغاصبء ولا یرجع علی المودعء وإن 
شساء ضمن المودعء ویرجع علی الغاصب,ء وکذا ا غصب من الغاصب غاصب آحخر 
فہلکت عند الثائيء غالمالك با حیار إن شاء ضمن الأولء وھو یرجع علی الٹانيء وإن شاء 
ضمن الژانيی وھو لا یرجع علی الأولء وإشا یستقر حاصل الضمان علی الثاني. وکذا إذا 
وھب المودع الودیعق أُو أعارھا فہلکت عند الثاني؛ لأن ھناك قبضین؛ لأن الموھوب لە 
والمستعیر یقبضان لأنفسہماء فہو مخالف للقبض الأولء فیکون المالك بالحیار ہي تضمین 
ایہما شاعی, ۱ 

ومن اُودع صيّاً ودیعة فہلکت 'ي یدہ لا ضمان عليه بالاجماعء فإن استہلکہا إن 
کسان مأذون._ا لە فی التجارة ضمنہا إجماعاء وإن کان محجوراً عليه إن قبضہا بإڈن ولیه 
ضمن أیضا إجماعاء وإن قبضہا بغیر إذن ولیه لا ضمان عليهء عندھما لا فی ا لحال ولا بعد 
الادرٰك. 

وقال ابو یوسفی: یضمن ىي ؛لحالء وان أودعهہ عبداً فقتله ضمن إجماعا. 

والفسرق: ان الصبی من عادته تضییع الأموالء فإذا سلم إليه مع علمه ہہ الْعادیُ 
فکائسه رضسی بإتلافدے فلم یکن لە تضمینه؛ ولیس كکذلك القتل؛ لأنه لیس من عادة 
الصبیان؛ فیضمنه وتکون قیمته علی عاقلتہ وإن جنی عليه فیما دون النفس کات آرشہ ٹي 
مال الصبی؛ وإن اودع عند عبد ودیعة فہلکت عندہ لا ضمان عليه وإن استہلکہا إن 
کسان مأذڈونب] او حجوراً وقبضہا بإذن مولاہ ضمنہا إجماعأء وتکون دیناً عليه إلی بعد 
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العتق؛ وإن کان حجوراً وقبضہا بغیر إذن مولاہ لم یضمنہا ٹي الحال ویضمتہا بعد العتق 
ذا کان بالغا عاقلا عندھما, 

وقال أبو یوسف: یضنہا ٹي ا حال ویاع فیہا,: 

قولہ: الا أَن يَقَعَ في ڈارہ حَرِیق فَيسلمہ إِلُی جارہ کَكُوكَ في سَفٰینَة فَخَافَ 
الّرَقَ فَيتَقْلہا إِلَی سَفینَة أُخْری لَمْ بَضْمَنْ)؛ لأن ذلك تعین طریقاً للحفظ في هذہ ا حالة 
ویرتضیء المالك ولا یصدق علی ذلك إلا ببوٹۂ ] لأنه یدعی ضرورۃ مسقطہه للضمان؛ 
فصار کما إذا ادعی الاذن ہي الایداع. ْ 

قال الحلوانی: پٰذا وقع في دارہ حریق فان اُمکتە ان یدفعہا إِلی بعض عیاله فدفعہا 
لی اجنبي ضمن. 

وشسرط الامام خواھر زادہ ي ا حریق الغالب ان پحیط الودیعق سیت 
الصفة ضمن کذا ٹي المستصفی. 

قولہ: رفا خَلَطہا الْمُودَغ بمّالہ حَتی صّارّتا ل٣‏ تتَمَیْرٌ ضّمتَہًا)؛ لأنہ استہلاك 
ثم لا سبیل للمودع علیہا عند أبي .0 وعنڈدھما: ا عاطہا یی ضارت شركکۂة ان 
شساء مسثل ان یخلط الدراھم البیض بالبیضء آأو السود بالسود أو الحنطة بالحٹطة و 
الشععیر بالشعیر ہحماء أُنە لا یمکتہ الوصول إلی غیر حقهہ صورق وأمکنه معتی بالقسمة؛ 
فکان استہلاکا من وج دون وجہ فیمیل إللی أیہما شاء ولە أنه استہلاك من کل وجہ؛ 
لئے یتععذر الوصول إلی عین حقہہ ولو ابر 4لخالط لا سبیل لە علی المخلوط عند أبي 
حدیفة؛ لأله لا حق لە إلا پي الدین وقد سقط وعندسا: بالاہراء سقط خیرۃ الضمان: 
فدےعین الشرکة ٹي المخلوط وخلط اخخل بالزیت وکل مائع بغیر جنسە یوجب انشقطاع 
حق المالك إلی الضمان بالإاجماعء وکذا خلط ا حنطة بالشعیر ٹيی الصحیح؛ لان اأحدھما لا 
پخلےو م9ن حبات الآخرء فیتعذر الشمییز والقسمة. ولو خلط المائع بجنسهە ینقطع حق 
المالك إِلی الضمات عند أي حنیفف وعند أی یوسف: یجعل الأقل تبعاً للاکٹر, 

وعند حمد: شرکة ہبکل حال؛ وقد قالوا: لا یسع اخالط أکله حتی یؤدي مثلە إئی 
صاحیف آما عند آپی حنیفة؛ فلانہ ملکه من وجه محظور. 

وأما عندھما؛ فلان العین باقیة علٰی ملك صاحبہا۔ 

قولہ: رن طَلبَہَا صَاحبْہَا فُحَیَسَہا عَنُْ وَهُو يَقَدر لی تسْلیمہا ضّمنَ)؛ لأُنہ إذا 
طلبہاء فقد عزله عن ا حفظ فإٰذا مسکہا بعد ذلك کان غاصبا مالعا لەء فیضمنہا لکونه 
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وأما إٰذا لم یقدر علی تسلیمہا بأن عم یب ہج ری رید کے 
علٰی ردھا لا یضمنہا؛ لأنہ غیر قاذر علی الرد, 

قسولہ: رون اخقَلطّتٴ بمَاله منْ غَیْر فغلہ فَہُوَ شريك لصاحبہّاع کما إذا انشق 
می سشری ما ہیں ہد رج ہیں 

قوله: (فان أَلفق قَ الْمُودَغُ بَمُصَہا ٹم رَهُ مثلَهُ فخَلَطهُ بالباقی ضَ ضّمنَ الْجَمیع)؛ لأنه 
جعسل متلفا ہما بانفاق بعضہا وخلط باقیہا ہماله؛ لن المٹل الذي 2۸-0 والخلط 

بمعسنی الاستہلاكکء وإن اذ بعضہا لنفقتہء م بدا له فردہ ووضعه ي موضعہ فضاع لم 

بضمن؛ لآن اللیة من غیر فعل لا توجب الضمان. 

وقولہ: و(فخلطۃ: بالباقی): لا ذکر اخلط احتراز عما إڈا ہلك الباقی قبل اخلط 
فإنه یہلك أمانق أما اذا خلطہ بالباقی صار متعدیاً کذا لي الینابیع. 

قولٰہ: (وَإڈا دی المُود غ ٴ في الْوَدِیمَة بن کات ابةُ فَرَكبَہا أَوْ تُب فلس أوْ 
عَسبْذا فَامْتَكدمَدُ سر یڑ أََال العَذيَ وَرَدُهَا إلّی يَدہ َال الْضَمَاُ 
وقسال الشافعی: لا یبرا؛ لأن عقد الودیعة ارتفع حین صار ضامنأء فلا یر؟ لا بالرد علی 
المالٰكٌ, 

ولنا: ان أمرہ با حفظ عام ي سائر الأوقات والأمر لا یہطل بالتعدي بدلالة أن من 
وکسل رجسلا بیع عبدہ فشجہ الوکیل شجق و ضربهہ ضربق ٹم باعه صح بیعه بالأمر 
المتعقدم وھذا إذا کان الرکوب والاستھدام واللبس لم یتقصہا. أما إڈا نقصہا ضمنہا. 
وأما المستعیر ا تعدیء ٹم آزال النعدي لا یبر من الضمات إلا بالرد إلی الماللك. 

قولہ: (وَاِٹ طلَبَ صاحبہا فْحَحَدَہ إِاهّا ضَمتَہًا)؛ لأنه لما طالبه بالرد فقد عزله 
عن ال حفظ فبعد ذلك هو بالامسالہ غاصب مائع فیضمن وفيه إشارة إِلی أنە لو جحدھا 
عسند غیر المالك لم یضمن, وإن جحدھا بحضرۃ المودع؛ أو بحضرة وکیلە ضمنہا وڑن 
جحدھا عند غیرھا لم یضمن عند أي یوسف. 

وقال زفر: یضمن. 

قال ای الین بیع: وبقول ای ہو سفبف ناحذ؛ لأن الانسان قد یخطفی و دیعتہة فجحودہ 
في هذا الموضع من باب الحفظ؛ لن فیه قطع طمع لفقیرین, 

قسولہ: فان غاد لی ااغترٴاف لُمْیَبْر مِنْ الضّمَان)؛ لأنه لما جحدھا حکم لە 
فسیہا بالملك ٹثبوت یدہ علیہا؛ لان کل من لي یدہ شیءء فالظاعر أنە لہ فإذا اعترف بە 
لغیرہ بعد ھلاکه لرمه ضمانء وژن طلب الودیعة صاحبہاء فقال المود غ: قمت فنسیتہا 
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ہہت ط5 10ط . ذطدجردیں ج// : 5۹ط 
حکتاب اٹودیعہٰ 57 
فضاعت ضمن؛ وإت قال: سقطت مني لا یضمنء وژن قال: اسقطتہا ضمن. 

قولہ: (وَللمُودع ان یُسَافر الوّدیعة وَإِن كَانَ لہَا حمٌل وَمُوَة عن أبي حَیفقم 
ھذا إذا کان الطریق آمناً. ما إذا کان مخوفاً یضمن إجماعاء وکذا إذا کان الطریق آمنا وہہاہ 
صاحبہا عن السفر بہا فسافر ہا یضمن) لن التقیید مفید؛ لآژن ا حفظ في المصر أبلغ (لا 
ان یضطر إِلی ذلك بأان قصد الْسلطان اُخذھا. 

وقال أبو یوسف وحمدۂ: إذا کان ٹھا حمل ومؤئة لم یسافر مہاء فان سافر بہا ضمن؟؛ 
لأنسه یلرم المالك أجرۃ النقل من بلد إلی بلد والظاھر أُنه لا یرضی بذلكف ولڑی حنیشة 
إطسلاق الأمے بسا حفظ للفقیرین حل للحفظ إذا کان الطریق آمناً. وهٰذا بملك الب 
والوصسي في مال الصبي؛ ولأن الائسان لا یاتزم الودیعة لیترك اشغاله والسفر من أشغاله 
فلا صنعه الودیعة من ذلك صاحب المنظومة: 

لا یضمن المودغ بالمسافرہ عند انعدام النہی والمخاطرہ 
ویجعلان ھذہ مضمونےه ٹي کل سا غخمسله مؤنہہ 

قسید بانعسلداع الُنہی والمخاطرة؛ لأنہ ذا ما فخرج ہا یضمن إجماعا وکذا إذا کان 
الطسریق مخوفاً. وأما إذا لم یکن ٹا حمل ولا مؤنة لا یضمن بالمسافرة إجماعاء والذي لہ 
حمل ومؤنة ہو ما کان یحتاج ٹي حمله لی ظہر أو أجرة حمال, 

قوله: وَإِذًا اَوْدَع رَجُلان عند رَجُل وَدیقَة تُمْ حَضَر اَحَدْھُما يَطْلبْ َصییَة مہا 
لم یع لی شَئء مہا خی بَحْضَر الاخرُ عند ابي حَيفَة وَقَالَ آبو بُوسُف وَمُحَمّد: 
یَذفُمُ إِلَيْه تصیبَهُ ) وا خلاف في المکیل والموزون. 

ما آنہ طالبه بدفع لصیبه؛ فیؤمر بالدفع إِليه کما في الدین المشٹرك؛ ولأنه یطالبه 
یتسلیم ما سلم إلیہ وہو النصف ولأنی حنیفة أنە یطالبه بدفع نصیب الغائب؛ لأنہ یطالبہ 
بالمفرز وحقه في المشاعء والمفرز المعین یشتمل علی ا لحقین ولا یتمیز حقہ إلا بالقسمة 
ولسیس للمودع ولایة القسمة بخلاف الدین المشتركد؛ لأنه یطالبہ بتسلیم حقہ إلیہ؛ لان 
الدیون تقضی بأَمشالٰا. 


چید ۰ و ا تھی رز ہے وھ 5 جٹ‪ب- ھ2 شض طس" برغ ڑ۔ ھھ لے یک بھ ٤‏ برف٥۴ھم‏ 
قفصولہ: زرژنں ےر عریہ ہس و سر بی سی سر مد رت 
ا الآخر و لکن .7 رق 0)۳ ۲ 9 ٤:‏ گل واحند سس ی ۰ ٭* 7 وَإِنْ کان مِنّا لہ سم لہ 
جسازٌ ان بَخفظۓۂ أَحَدُهُمَ بإاذن صُاحبغ) وھذا قول بی حنیفة وعندھما: لأحدھما ان 


یحفضظ بإذن الآخر ي الوجہین جمیعاً؛ لأنه رضی بأمانتہماء فکان لکل واحد منہما ان 
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ہی .ےئےە 16ط . نتطدجّردں ج 2ج// : ۹ م۲ اط 
55 ۱ حکتاب الو دیع 


ادا فوقع النسلیم إلی الآمحر بغیر رضا المالكء فیضمن الدافع ولا یضمن القابض؛ 
لان موضع بے سر سیت 

قسولہ: (وَاكَا قَالَ صّاحب الْوَدیقة: لاَ سَلْمْہَا إلی رَوْجَعك فَسَلْمہ إِْہَا لم 
يَضمَن )؛ نہ لا بد له من التسلیم فنہیه لا یؤٹر کما إذا قال: لا تحفظہا بنفسك ولا ٹی 
صندوقك وھذا إذا لم یکن لە امرأة سوی التی نہاہ عن الدفع لیپا الودیعة مما تحفظ علٰی 
آیدي النساء کذا ٹي المستصفی. 

قولہ: روَإن قَالَ لهُ اخفَظہًا في هذا البّت فَحَفظہا فی بیّت آخَر من تَلك الذار 
لُمْيْضُمَنٌْ؛ لأن البیتین ٹي دار واحدة لا یتفاوتان فی ا حرزن وھنذا إذا لم یکن البیت الْذي 
حفظہسا فيه أنقص حرزاً من البیت الذي أمرہ با حفظ فيه اما إذا کان البیت الثاني أحرز 
ضمن کذا ىي الینابیع. 

قصسولہ: (وَإِنْ حَفظّہَا في ذار أَخْرٌی ضّمن)؛ لآن حکم الدارین مختلف پي ال حرز 
وا حفظ. وأما إڈا تساویا في ا حرزء او کائٹ الثانیة آحرز لا پضمن, 

مسائل: المودع إذا وضع الودیعة ٹي الدا فخرج والباب مفتوح؛ فجاء سارگ؛ 
فأحذھا إن لم یکن في الدار أحد ضمن؛ لأن هذا تضییع, 

الدابےة الے دیعة إذا أصانہا مرض او جرح فأمر المودع انسانا یعالمہاء فعطبت 
فصاحبہا با خیار ِن شاء ضمن المودع آو المعاغء فإن ضمن المودع لا یرجع علی أحد 
ون ضمن المعال ح ان علم انا لیست لە لا یرجع عليه وزن لم یعلم انہا لغیرہ و ظنہا لە 
رجع عليه. 

المودع إذا خصساف علی الودیعة الفساد إن کان ہي البلد قاض رفع أمرھا إليه 
واستاذنه ٹي بیعہاء وإن لم یکن في البلد قاض باعہا وضمنہا وحفظ شنہا لصاحبہا وعلی 
هذا الاقطة. 

رجل غاب عن منےزلہ وترك آم رأته فيه وفیه ودیعق فلما رجع لم پجد الودیعة إن 
کانت امرأته أمینة لم پضمن وإن کانت غیر أمینڈ ضمن. 

قال فی الواقعات: سوقی قام من حانوته إِلی الصلاق وغيه ودائع لاس فضاعت لا 
ضمان عليه؛ لأنە غیر مضیع لما فی حائوتہ؛ لأن جیرانه یحفظونه. 

رجل دفع إلی آخر شیتاً لینٹرہ ٹي عرس ان کان دراھم لیس لە ان یحبس منہا شیا 
لنفسے ولا لە ان یدفعہ إلی غیرہ لینٹثرہ ولو نثر بنفسه لیس لہ أُن یلتعقط منه؛ وإن کان 
سسکرا لە ان یدفعہ إلی غیرہ لینثرہ. ولە ان بلتقط منه ولیس لە ان یحبس منە شیئاً لنفسه 
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ہو .نع ەط٭٥106ط‏ . ذطدجردں ج2ج// : م۲ ٤ط‏ 
حکتاب اٹودیعہ 9ڈ 


کذا ي الواقعات, 

رجحسل أودع 7 0 و آلات النجارین ٹم جاء یستردہ وادعی أُنه کان فيه 
قدومأء فذھبت منهء وقال المودع: قبضت منك الزنبیلء ولا أدري ما فيه لا ضمان علیف 
وڑھل یجب عليه الیمین؟ ٰ 

قالوا: لا یجب عليه؛ لأنه لم یدع عليه صنعاء وکذا پٰذا ُودع دراھم ٹيی کیس ولم 
یسزنہا علی المودعء ئم ادعی أآنہا کانت اکٹر من ذلكء فلا یمین عليه إلا ان یدعی عليه 
الفعلء وھو التضییع أو الحیانة, 

المودع إذا قال: ذھبت الودیعة من منسزلی ولم یذھب من مالی شيء یقبل. 

قوله: وومع یمینەع: خلافاً لمالك؛ لأنه أمین. 

غسریب مات ٹي دار رجل: ولیس له وارٹ معروف؛ وخلف شیا یسیرا پساوی 
مس دراهم ونحوھا وصاحب الدار فقیں فله ان یأخذھا لنفسہ؛ لأنه ٹي معنی اللقطة 


والله سہحأيهة وتعالی اُعلم. 


ہ80 ٣۱١۲۰۱۷۷۲۲۳‏ م0][رنےےےےےے- 
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وہہ . ئعەمط>101ط. ا قط3د دص ج2ج// : ٭ ط٤ط‏ 
کتاب اتعاریة“ 


مسی مشتقة من العریة: وھی العطیة۔ وقیل: منسوبة إِلی العار؛ لأن طلبہا عار 
وشنار۔ فعلی ھذا پقال: العاریة بالششدید؛ لن یاء النسب مشددۃ, 

والعارة لغة ٹی العاریة. قال اخریريی: 

حتی ان بزتي هذہ عارہ ویتي لا یطوف بە فارہ 

اي لا یدور. 

وي الشسرع: عسبارة عسن علیك المنافع بغیر عوض؛ وعمیت عاریة لتعریہا عن 
العوض. 

ومن شرطہا: ان تکون العین قابلة للانتفاع ہا مع بقاء عینہاء حتی لا تکون عاریة 
الدراھم والدنائیر والفلوس إِلا قرضا. 

والعاریة غیر لازمة و ری یرجع فیہاء متی شاء وتبطل بموت اُحدھما. 

قولہ رحمه اللہ: (الْعَاريَة جَائرق أيی مفیدة لملك المنفعة؛ لأُنہا نواغ إؤحسان وفعل 

قسولہ: (وّهيٗ تمْ۔سیك الْمَنَافع بقِیْرِ عوّض) وھذا قول اي بکر الرازي وعامة 
اُھہجاہتا. 

وقال الکرخی؛ ھی (باحة المنافع بملك الغیر والأول أُصح. 

ووجہسہ: ُن المستعیر یملك ان یعیرء ولو کائت زباحة لم یجز لە ان پعیرھا کمن 


(1) وھی عقد یرد علی التبرع بمنافع الٰشيء لاستعماله وردہ: فغفيه شلیك المنفعة اتا ہلا عوض, 

فصاحب الشیءے: معیر۔ 

اذہ لاستعماللہ: مستعیر. 

والشپء الذي هو حل العقد: عاریٰة بتشدید الیای 

وق بطلقون العاریة علی معنی عقد الأعارۃ نفسہ. وعقد الأعارة پقابل الاجارۃ إلتی تقوم علی 

ساس عليك المنفعة بعوض: ففی الاجارة بیع للمناقع ولي الآعارة تبرع بہاء وڑھا الفارق ہو 

ا س. میا ۹ے 

: من ٹم وجب فی الاجارة تحدید مدة الانتفاع؛ لن مقدار المنافع المقابل للأجرة إشا پحددہ 
الرمن بخلاف الاعارۃ فإنہاء ون کانت التوقیت ملحوظاً فیہا لابتدالہا علی أساس الرد لا یجب 

تحعدید المدۃ ٹی عتنقّدھا بل بصح فیپا (طلاق الوقت والسکوٹ عنہ لأُنہا تبر خ بالمنفعة یستطیع 

المعیر الرجوع عنه متی شاع ولیس فیہ التزام بعوض بحتاج إلی تحدید مقابله من المنائع 

ہالو حدات الزمانیة. 


انظر: المدخل الفقہی العام (615-614/1). 
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وہہ . ئعاەمط>101ط. قط3 د0 دج 2ج// : ٭ ط٤ط‏ 
جہتاب انعار ہي 1 


أبیح لە طعام لم پجز لە ان پبیحه لغیرہ. 


وجے قول الکرخی: انہا لو کانت شلیکا از لە ان یؤجرھا کما قلنا ٹي الإاجارة 


لما کانت علیکاً للمنافع جاز للمستاجر ان یؤجرھا. 


قلستا: امتداع إجارۃ العاریة لیس؛ لأنہ لا یملك المنفعة لکن المعنی أن المعیر ملکھ 


المس9نافع علسی وجہ لا پنقطع حقه عنہا متی شا فلو جاز لە ان یؤجر لُنعلق بالاجارة 
7 مم" يك 


قسولہ: (وتصحعح بقوٰله: َعَرك وَاَطْعَمْْكَ هَذہ الأزْض وَمَتَحْكَ هذا الر٘بَ 
وَحَمَلَْكَ عَلَى هَذہ لاہة ِا لم بُرڈ یہ البَِة 0.00 الْعَبدَ وَدَارِي لَك سُکَنَی 
وَذارِي لك عُمّری سُکتّی) اما قوله: و(اأعرتكع: فہو صریح العاریق (و اأطعمتكک ھذہ 


الأرضع: عاریة أٛیضاً؛ لہا لا تطعم. فعلم أنه راد المنفعة, وهٰذا لو قال: واطعمتك ھذا 


الطعامع کان ژإباحة للعین. 

ورصولہ: وز(منحتلك ھذا الوب )؛: عبارة عن العاریة, قال عليه الصلاة والسلام: 
(رالمنەحة مردودةم' ٢‏ ولو کانت تقتضی ملك العین لم یجب ردھا۔. 

المستنحة یکسسسر المیم العطیق یقال: منحه یمنحه ویمنتحہ ہکسر النوت وفتحہا إذا 


اعطاہ شیئاء کذا ٹي الصحاح. 


وقولہ: (عمری سکنی): بیان للمنفعة وتوقیتپا بعمرد؛ لأآنہ جعل لہ سکناھامدۃ 
مر ۵. 
وقوله: وإٰذا لم یرد به اهیةع: رأم سر سای ا 1 


یقول بہماء إلا أنە أراد کل واحد منہما کما في قولہ تعالی: طإ عَوَان بے ٥ل‏ پ ' 


(1) قفسال آہسن حجر العسقلانی في الدرایة (182/2): حدیٹ: والمتحة مردودةء والعاریة مؤداۃء ابو 
داود وابن حبان والترمذي من حدیث آىي آمامة رفعہ: ووالعاریة مؤداق والمنحة مردودۃق) ا حدیث. 
وروی البسزار سن !بسن عمر رفعہ: (العاریة مؤداۃى وابن عدي من حدیث ابن عباس نحوہ ي 
حدیث؛ وعن آُئس فی مسند الٰشامیین۔ 
وروی الُدارقطی من مرسل عطاء قال: اأسلم قوم ٹي أیدیہم عواري المشرکین, فقالوا: قد آحرز 
لا الأاسسلام مسا بآیدیناء فبلغ ذلك ابی صلی اللہ عليه وسلم فقال: والعاریة مؤدایء فأدرا ما 
بای_دیہم من العواريء وروی عبد الرزاق عن عمر بن الحلطاب قال: العاریة بمنزلة الودیعق لا 
ضمان فیہا إلا أُن یتعدی. وعن علی: لیس علی صاحب العاریة ضمان. وروی ابن أبي شیبة عن 
سنسرة رفعہ: وعلی الید ما أحذدت حتی تؤدیەبج. وأخرجہ الیزار بلفظ: بوحتی تؤدي). وروی عبد 
اثرزاقء عن ابن عباس وعن أبي عریرۃة بإسنادین: وزالعاریة تغرعم). 

(2 سورۂ البقرة: 68. 
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وہہ حہ ط1015ط. قتطدجردں ج٥‏ // : طط 

62 کتاب العاریہ 
ولم یقل بین ذلکما. 

قولہ: چزواخدمتلك ھذا العبدی؛ صریح ي ملیك المتفعة؛ لأنه اُڈن له ٹی استخدامه, 

وقولہ: (وداري لك سکنیع: أي سکناھا لك. 

قولہ: روَللْمغیر ان َرَحِعَ فی الْعَاریة مکی شاع)؛ لاأنہا مليك المنافع وھی تحدث 
حالاً فحالاً فما لم پوجد منہا لم یتصل بە قبض فللمعیر ان یرجع فية. 

قسولہه: (وَلْعَارِية أمَاةً إِّ هَلکَت من غیْر لَعَد لم ِضْمَن) قال عبد السلام: لیس 
علی المستعیر غیر المغل ضمانء فإن شرط فیہا الضمان کانت مضمونة بالشرط لقوله 
علسیه السلام لصفوان بن أمیة حین استعار منه اُدرعاء وقال لە صفوان: أُغصباً تأخذھا یا 
حمد؟ فقال: روبل عاریة مضمونقم( فأاخذھا بشرط الضمان. 

وٹي الیدابیع: لو قال أعرني دابعك او ثوبك: فان ضاعء فأنا ضامن لە فالشرط لغو 
ولا یضمن 

واُسا الودیعة والاجارة لا یضمنان ابد ولو شرط فیہما الضمانء و(ما یضمنان 
بالتعديی کذا ٹي الکرخحی. 


(1) قسال آبسن حجر العسقلائي ٹي الدرایة (182-181/2ع: حدیث: ووآن النبي صلی اللہ عليه وسلم 
استعار دروعاً من صفوانم ابو داود والٰنسائي و أحمد واحاکم من حدیثٹ صفغواب بن أُمیة. وآحرج 
ابو داود من طریق عبد العزیز بن رفیع عن ناس من آل عبد اللہ بن صفوان۔ ومن طریق ابن رفیح؛ 
عن ابن أبي ملیکةء عن عبد الرحمن بن صفوان بن أمیڈ وعن ھهشیم عن حجاج عن عطاء مرسلا۔ 
وخ رجہ ا4اکم من حدیث ابن عباس تحوہء وقال فیە: فقال یا رسول اللّہ: أعاریة مؤداۃ؟ قال 
صسلى اللہ عليه وسلم: ونعی ہمام مؤداۃى وأخرجہ الدارقطنی ٹم البیہقیء وله شامد عند ا حاکم 
عن جاہر۔ 
وروی عسید السرزاق عن معمر عن بعض بئي صفوان عن صفوان: أن النبي صلی اللہ عليه وسلم 
اسستعار عله عاریتین احداھما بضمانء والآأحر بغیر ضمان. وروی آبو داود والنسائی واہن حبان 
من طریق قتادق عن عطاء عن صفوان بن یعلی بن أمیةق عن آیيه بعلی بن أمیة قال: قال رسول 
اللہ صلی اللہ عليه سلم: وإٰذا اُثعكک رسلی فاعطہم ثلائین بعیراً وثلاٹین درعاء فقلٹ: أُغاریة 
مضموئنذق و ھمام مؤداۃ؟ قال صلی اللہ عليه وسلم: ووبل ھمام مؤداۃنچ. 
وی السباب عن آنس: ووکان رخ بالمدینڈ فاستعار رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فرساً من أي 
طلحہے: بقال لہ: المندوبے فرکب؟ ؟ حدیث متفق عليه. وروی الطبرانی من حدیث الشفاء بنشت 
عسمد الل: أاُھسا دخلت علی ابنٹہا وھی تحت شرحبیل بن حسنةق فکانت تلومه علی قعودہ ٹي 
البسیت, فقسال: یسا خالة لا تلومسینی فإنه کان لنا ثوب استعارہ النبي صلی اللہ عليه وسلم 


وڑژسنادہ صعیف۔ 


)0۱ا٥٤۷‎ ۴۱٢١۱٢ ۱۷۲۲٢ یہ8‎ 
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وقولہ: من غیر تعد إضا قال: ذلكۓ؛ لأنہ إذا تعدی ضمن؛ لأن للتعدي تائثیراً بدئیل 
آنسه لو حصل ي الودیعة ضمنہاء فعلی ھذا إذا استعار دابة إلی موضع ساہ؛ فجاوز ہا 
ذلك الموضع فعطبت ضمن قیمتہا؛ لأن الاذن لم یتداول ذلك الموضعء فصار برکونە فیه 
غاصہاء فلہذا ضمنء فان رجع ہا إلی الموضع الذي استعارھا إليهء فعطبت لم یبراً من 
الضماتن. 

وقال زفر: یبراً اعتباراً الودیعة إذا تعدی فیہا المودعء م آزال التعدي. 

رونکگا؛ نے قے لزمه الضمان بالتعدیء فلا پبراً من ذلك إلا بالرد علی صاحبہا 
کالغاصب. 

قسولہ: روَلَیْس للمْلتعیر ان يُوَجْرَ ما اسکَعَارَه) فان آجرہ فعطب ضمئ؛ لأن 
اإاعصارۃة دون الاجارة والشیء لا یعضمن ما فوقہ؛ ولأن مقتضی العاریة الرجوع وتعلق 
المسسستاجر بہا یمنع ذلۓ فلہذا لم یجز فان آجرھا ضمن حین سلمہاء وإن شاء المعیر 
ضسمن المسسستاجر؛ لأئسه قبضہا بغیر ذن المالك ٹم إن ضمن المستعیر لا یرجع علی 
المستأاجر؛ لأنہ ظہر أنە آجر ملک وإن ضمن المستأاجر رجع علی المؤجر (ذا لم یعلم أنہ 
عاریة في یدہ دفعا لضرر الغرور بخلاف ما إذا علم, 

قولہ: ررَلَہُ ان یعیرۂ ِٰڈا کان لا يَتَلئ باختلاف الْمْْتَعْمل)؛ لان العاریة عليك 
المنافعء وإذا کانت شلیکاء فمن ملك شیئاً جاز لە ان یملکە علی حسب ما ملك؛ وإغا 
شسرط أن لا یخستلف باعصتلاف المستعمل دفعاً لمزید الضرر عن المعیر؛ لأنە رضی 
باسستعمالہ لا باستعمال غیرہ وزنَا یجوز لہ أن یعیر إذا صدرت مطلقة بأن استعار دابة 
ولم یسم لە شیءء فإن لە اأُن یحمل ویعیر غیرہ للحملء ولە ان یرکب ویرکب غیرہ؛ لأنه 
لما اطلق فله ان یعیر حتی لو رکب بنفسه لیس لە ان یرکب غیرہ؛ لأنہ تعین رکوبہہ ولو 
رکب غیرہ لیس لە أن یرکب بتفسہ حتی لو فعلهہ ضمن؛ لأنه قد تعین الارکاب: فأما إٰذا 
اسستعارھا لیرکبہا هو أو استعار ثوباً لیلبسە هو فأرکبہا غیرہہ و البسە غیرہ فتلف 
ضمن؛ لأنہا مقیدة ھنا برکوبە ولبسہ وإن استعار داراً لیسکتہا هو فأعارھا غیرہ فسکنہا 
لم یضمن؛ لأن الدور لا تخلف باختلاف المستعمل, 

قولہ: ر(وَعَارِيٰة الدُراھم والڈانیرِ وَالْمَکیل وَالْمَوْزُونَ قُرضٌ)؛ لأن الاعارۃ صليك 
الم۔سنافع وھذہ الأشیاء لا بنتفع ہا لا باستہلاك ا؟عیانہا. وکذا المعدود الذي لا پتفاوت 
کال موز والبیض؛ لأنہ لا ینتفع بە إلا باستہلاك عینه وڑشا یکون عاریة الدراھم والدنانیر 
قرضاً (ذا أطلق العاریة, أما إٰذا استعارھا لیعایر بہا میزاناء و یزین مہا دکانا کانت عاریة لا 


[1٢٣-۳۱٣۲ ۷۰۲٢ ٥ 
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قرضاء فان ھلکت من غیر تعد لا ضمان عليه, 

قسرلە (وإذا اسَتعارَ أَرْضا لبُنی فیہَا أَوْ يَفْرِس نخلا جاز وَللمعیر أن يَرجع فیا 
وَيْكَلفهُ قلعم البنَاء والْفرٴُس)؛ لأن العاریة توجب الاسترجاغء فیکلف تفریغہا. 
المستعیر مغتر غیر مغرور حیث اغتر بإطلاق العقد من غیر ان یستوثق منه بالوعد؛ لأنه 
رضي بالعاریة من غیر توقیتء فلم یکن مغروراء والرجوع إٔضا یجب بالفرور۔ 

قوله: رون وق اعَارِئٔة فَرَجَعقَبْل الوقّت ضَمِنَ الْمُعیر ما نقَصَ البَاءَ وَالَْرْسْ 
بالأقلع)؛ لأنە غرہ بتوقیت المدة. 

قال ني ا مدایة: إذا وقعت العاریة ورجع قیل الوقت صح رجوعه ولکنه یکرہ لما 
فسيه من خلف الوعد ویضمن المعیر ما نقص البناء والغرس بالقلع؛ لأنہ غرہ حیث وقت 
لءء والظاھر هو الوفاء بالوعد فیرجع عليه. 

وقسال ال۔ٛاکم الشہید: أُنہ یضمن صاحب الأرض للمستعیر قیمة غرسه وبنائہ 
ویکسونان لە إلا أن یشاء المستعیر ان یرفعہما ولا یضمنه قیمتہماء فیکون ذلك لە؛ لأنه 
ملکە وقالوا؛ إٰذا کان في القلع ضرر بالأرض فا حیار إِلی صاحب الأرض؛ لأنه صاحب 
یحصد الزرع وقت آو لم یوقت؛ لأن لزرع نہایة معلومة فیترك إلی ان یستحصدہ وإسا 
یترك بأجرۃ المٹل حتی لا یتضرر المعیر مراعاۃ للحقین ولیس کذلك الغرس؛ لأنہ لا نہایة 
لٰ4, 

سولہ: (وآجرة الْعَارية عَلِی المْْتَعیں)؛ لگن الرد واجب عليه؛ لأنہ سے لمنمُعة 
نفسہء وفي الودیعة مؤنة الرد علی صاحیہاء ولي الرھن مؤنة رد الرھن علی المرنچن؛ ونفقة 
المستعار علی المستعیر وعلف الدابة المستعارۃ علٰی المستعیر والکسوۃ علٔی المعیر, 

ولے اسععار عسبداً للحدمة فعليه نفقتہ وإن أعارہ مولاہ فنققته علی المولی؛ 
فالاستعارۃ أن یقول: اعرني عبدك والاعارۃ ان یقول المولی خذ عبديء واستخدمه من 
غیر طلب من المستعیر, 

قسولہ: (وَآَجْرَة رد الْعَیْنٍ الْمََّجَرَة عَلَی المُوَجْر)؛ لان الواجب علی المستاجر 
الشمکین والتخلیة دون الرد فان منفعة قبضه شاملة للمؤجر معنی. 

قسول (وآجرةۃ رد لین الْمَةْ مُوبَة عَلي الْقاصب))؛ لأن الواجب عليه الرد 
والاعادة إلی ید المالك؛ لأنه نقلہا من مالکہا غصباً. 


' ٥از‎ ١٥ ۴١٢ ۸۰۰۲۰ 80٥ای‎ 
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قسولہ: (وَإذًا استتَعَارَ ذَابةَ فُرَدُهَا إلى إصُطبْلِ صّاحببًا فَہَلکتٗ لُمْ يَضمَنْ وھذا 
استحسان؛ لأن إصطیله یدہ, ولو ردھا إلی المالك فالمالك بردھا إِلی الاصطبل؛ ولأنه اتی 
بالنسسسلیم المتعارفء وفي القیاس یضمن؛ لأنه لم بردھا إِلی مالکہا ولا إلی وکیل فکان 
مضیعاً ھا ومن استعار داب فردھا مع عبدہ أو أجیرہ لم یضمن والمراد بالأجیر ان یکون 
مسانہف أو مشاھرة بخلاف الأجیر میاومة؛ لأنہ لیس ٹي عیاله وکنا اذا ردھا مع عبد 
صاحب الدایق أو أجیرہ لم یضمن؛ لأن المالك یرضی ہب الا تری أنە إذا ردھا لِليه فہو 
یردہ إِلٰی عبدہ٥.,‏ 

وقیل: ھذا في العبد الذي یقوم علی الدواب. 

وقسیل: فیه وفي غیرہء وھو الأصحء فإن ردھا مع اُجنبي ضمن ھنذا دلیل علی ان 
المستعیر لا یملك الایداع. 

وقال مد یملك الایداع+ لأنه دون ؛لاعارة. 

قسوله رون اسْستَعَار غَينَا فرَذُهَا إلٰی دار الْمَالِك وَلُمْ ا إليه ضمن) ري 
نسسعق: وزلم یضمن): وکذا ہو فی شرحہ لم یضمن غیر ؟نہ بعد ذلك اشار إلی آنہ ٹي 
الا السے ن. 

دم ا محدایة: ان استعار عیداً وردہ إلٰی دار المالك ولم یسلمه لم یضمن: فإن کانت 
العاریة عبداء و ثوباً لا یبر حتی یردہ إلی المعیر وہو معنی ما قي متن کا 

قسولہ: روَا رَهُ الْوَدِیقَة إلُسی ذار الْمَادك وَلَمْ يُسَلْمْہَ ِليّه ضَمِنَ) وکذا 
المخصوب؛ لان الواجب على الغاصب فسخ فعلهہ وذلك بالرد إلی المالك دون غیرہ 
الودیعة لا یرضی المالك بردھا إلی الدار ولا لی ید من في عیالہ؛ لأنہ لو ارتضی ذلك لما 
اُردعہا بخلاف العواري؛ لن فیہا عرقاً حتی لو کانت العاریة عقد جوھر لم یردھا إلا لی 
المعیر لعدم العرف فيه. 

ومسن أعار ارضأً للزراعة یکتب المعار إنك قد أطعمتنی عند أيي حنیفةء وعندھما: 
یکتب أُنك قد اعرتنی؛ لأن لفظة الاعارۃ موضوعة لە والکتابة بالموضوع اولی؛ کما ي 
إعارۃ ؛لدار 

ولە: ان لفظ الاطعام اأُدل علی المراد؛ لأنہا تخص الزراعةء والآاعارة تنتظم الزراعة 
وغیرھا کا یناء ونحوی فکانت الکتابة بہا اأُولی بخلاف الدار فانہا لا تعار الا للسکنی. 

مسائل: قال ني الواقعات: رجل استعار دابق فنام المستعیر ي المفازة ومقودھا پي 
پنئی فجاء إنسان فقطع المقود وذھب پا لا ضمان عليه ولو مد المقود فاشرعه من یدہ 
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ولم یشعر بذلك ضمن؛ لأنہ في الوجه الأول غیر مضیع وهہنا مضیع؛ وھذا (ذا نام 
مضطجعاًٗ. ؟ما إذا نام قاعداً لا یضمن: ولو کان المقود لیس في یدہ؛ لأنە غیر مضیع؛ لأن 
المودع إذا نام قاعداء فسرقت الودیعة لا ضمان عليه والمودع والمستعیر اي ھذا سواء 
نص علی التسویة بینہما األسرخحسي. 

رجحسل اسسععار کتاباأُ لیقرأً فی فوجد فيه خطاً إن علم ان صاحب الکتاب یکرہ 
إصلاحہء ینبغی ان لا بصلحہ؛ لأنہ تصرف في ملك الغیر بغیر إذن وإن یعلم أنە لا یکرہ 
صسلاحہ جاز؛ لأنہ ماذون لہ دلالت ولو لم یفعل لا إٹم عليہ؛ لان الإاصلاح غیر واجب 
علية. 

رجمسل استعار ثوراً فاستعملہ ٹم ترکه ي المرعی؛ فضاع إن علم ان المعیر یرضی 
بکوئە ھناك یرعی وحدہ کما ھو العادة لا یضمن وڑلا ضمن؛ لأنه ترک بغیر إڈذن رجل 
طلسب من آخر ثورأ عاریةق فقال لە غداً أعطیلؤء فلما کان من الغد أخذہ المستعیر بغیر 
إذن صاحيه واستعمله ومات ٹي یدہ ضمن)؛ لأنە اأُخذہ بغیر إذنہف وإن رد فمات عند 
صاحبه لا ضمان عليه. ۱ 

امرأة اُعارت شیئاً بغیر إذن الزوج ن اأعارت من متاع البیت مما یکون علی أیدي 
النساء عادء فضاع لا یضمن. ولو زلق مستعیر السراویلء فتخرق لا یضمن رجل دخل 
ا حماعء فاستعمل آنیة الحمامء فانئکسرت لا ضمان عليه وکذا إذا اعطاہ صاحب الفقاع 
کوز الفقاع لیشربہ فسقط من یدہ وانئکسرت لا ضمان عليه؛ لأنه أخذہ باذنہ ولو أتی 
لی سسوقی یبیع الأنیة وأخذ إناء بغیر إذنە لینظر لی فسقط من یدہ فالئکسرت ضمن؛ 
لأنە غیر مأذون فيهء واللہ سہحانه وتعالی اأعلم. 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۱۲٢۲١٢ یہ8‎ 
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اللقسیط!“ اسم لمنبوذ من بنی آدم نہذ خوفاً من العیلق او فراراً من النہمة مضیعہ 
آئم وحرزہ غانمء واأخذہ أفضل من ترکھ. وسمی لقیطاً باعتبار مآله لما أنه یلقط. _ 

والالتقاط مندوب إليه فیما إذا کان لی المصر. وواجب اذا کان ٹي بریة لما فيه من 
إحیائه, 

قسوله رحمھے اللہ: (اللقیط خ أي ہي جمیع اأُحکامہ حتی إن قاذفہ یحد؛ لأن 
اللأصل ٹيی بی آدم اخریق و الدار دار الاسلامِ ورھي دار الاحراز ون ادعی الملتقطء أو 
غیرہ أُنه عبدہ لا یصح إلا بالبینق 

وتجوز شہادته بعد الْبلو غ إذا کان عدلاً: 

ولا یصح منه العتقء والندبیرء والکتاب وا ەنایة عليه: ومنە کالمتایة علی الأحرار. 

ویحکٔم لسے بالاسلام؛ لأنہ وجد بین المسلمین: فکان مثل أولادھم. وروي أن 
رجلا التقط لقیطا فجاء بە إلی علي کرم الله وجہہ فقال: وھو حرم(۵*. 

قسولہ: (وَنَفقَےۂُ مٹل تیّت الْمَال) یعني إذا لم یکن لە مال ولا قرابة؛ لن میرانه 
للمسلمین وعقله عليه فکانت نفقتہ ٹي بیت ماھم. وروي ان رجلاً جاء إلی عمر رضی 
اللہ ےسته بمنیوذء فقال؛ وجدته علی بالی؛ فقال عمر عسی الغویر ابؤساً نفقته علیناء وھو 
حر۔ ٴ ۱ 

فقسولہ: روعسی الغویر ایؤسام: یدل علی ان عمر اںہمہ ان یکون اہن وأن الباس - 
جاء من قبله والغویر بلدء والیؤس القحطء والمنبوذ الطفل المرمي بہ فان اأنفق عليه 
الم۔۔ستقط من مال فہو متطوعء ولا یرجع بە علی اللقیط لعدم ولایتهہ عليه إلا ان یأمرہ 
القاضي؛ لیکو دینا عليه ولا یکفی جرد الأمر من القاضی في الأصح؛ لان مطلقہ قد 
یکسون للحث والترغیبء وإشا یزول ہذا الاحتمال اذا شرط ان یکون دیناً عليه ولو لم 
یامہےہ القاضیء ولکن صدقہ اللقیط بعد البلوغء فله الرجوع؛ فان ابی الملتقط ان ینفق 
غلیف وسال القاضی اُن ینقله عنه فللقاضی ان ینقله عنه إلی ید عدل إڈا أقام البینة أنه 


(1) اللقیط شرعاً: مولوڈ طَرَحَهُ افله حَوٴقً من العَبلة او فراراً م من التْہْمَق 
قاط مَنُْوبٌ ان کان فِي الْمِصْر وواجبٗ إ ان کان في يَريّ فإِنَ وُحة مَعَةُ مَال فَتقنة لی مال 
ولا فََققَلہ عَلَى تَیٔت المَال. 

(2) اآحسرجه ال میٹمسی ي بحمع الزوائد ٹي کتاب لبیوع (باب التقاط المبوف): عن أبي جمیلة أآنه وجد 
منبوذاً علٰی عہد مر بن ا نطاب فآناہ بہ فاتہمہ قأئنی عليه خیراء فقال عمر: ڑھو حرے وولاؤہ 
لذ وفقته علینا من بیت المال). 


یا800 ۴۱۹۱۲۰۱۷۸۷۸۲۴ 1۱0۰[ج6حےےے_ے.ے.ے._ 
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لقصیط وإشا شرطت البینة لحواز ان یکون ممن تلزمه نفقته کاہنە وعبدی فإن رجع بعد 
الست لی القاضی بطلب ردہ إلٰی ید فالقاضی پالخیار ان شاء ردہ إلٰيه وإن شاء أبقاہ 
علی ید العدل. 

قسولہ: رفَانٰ الَقَطهُ رَجْل لَمْ یکن لقیرہ ان يَأَخُدَهُ مِنْ یَدم؛ لأن یدہ قد سبقت 
اليہ فلم یکن لح ان پنسرژعه لا لید ھي اُولی من یاد٥,‏ 

قوله: رفَإِنَ ادْعَی مُدُع ألُ الله فَالْقَوْلَ قَوْلم معناہ: إذا لم یدع الماتقط نسبہ. ما 
ذا ادعسا فہو اولی بہ وزن ادعاہ غیر الملتقط أنە ابن فہو للمدعی صدقہ الملتقط ار 
کذبہ؛ لأنہ وس کپ بنفعہ؛ لأنه یشرف بالنسب ویعیر بعدمه. 

قولہ: فان اذَعَاهُ انان وَوَصّفّأَحْدُْهْمَا عَلامَة في جسندہ ۂ فہُوْ ازلی ب4)؛ لان 
العلامة تدل علی سبق الد لژن الظاعر اُن الانسان یعرف علامة ولدہ وإن لم یصف 
اُحدھما علامةق فہو ابنہما لاستواثہما في النسبء وژإن سبقت دعوة اُحدھما فہو ابنہ؛ لأنہ 
لیت حقہ في زمان لا مناز ع لە فيه لا إڈا أقام الآخر البینة؛ لن البینة أقوی. 

قال الخجندی: إٰذا ادعاہ رجلان احدھما مسلم والآخر ڈمی قضی بەه للمسلم 
وان کانسا مسسلمین قضی بە لمن اقام البینة وإن أقاماھا جمیعاً قضی بە غماء ولو کان 
المدعی اکٹر من این فعن أی حنیفة أُله جوزہ إِلٰی حمسة. ْ 

وقال أبو یوسف: یثبت من این ولا یثبت من اکٹر من ذلك. 

وعند حمد: قبت من ثلاٹة ولا یثبت من اکٹر من ذلك؛ وإن ادعته امرأۃ لا یصح 
لا بعصسدیق السزوج أو یإقامة البینة؛ ان فیہ حمل النسب علی الغیر ون ادعاہ امرأُتان 

وأقامت کل واحدة منہما البینة: 

قسال ؟بو حنیفة: پجعل ابنہما: وعندەما: لا یکون ابن واحدة منہما لاستحالة ان 
تسد امرأتان ولداً واحدا ولأی حنیفة أن إثبات النسب لا یقتضی إثبات الولادق وإعا 
یتعلق بە أحکام آخر من تحریم المصاھرة وحق ا حضانة ووجوب الإارث. 

قرلہ: ر(وَإڈا وج في مصر من اَتصَارِ الْمسْلمِینَ ُز في قَریَة مِنْ فَرَاهُمْ فاذْعَی 
ذِمّیٰ نے ٰ تے. اه ثُّت تسَبْة من رَكَانْ مُْلمُم؛ لأن في إثبات نسبه نفعاً لہ وإما جعاناہ 
مسسلما؛ لأن الکفر ا لحاق ضرر بە فما یکسبەه الضرر لا یجوز عليهہ وما یحصل لە فيه 
او سو ا اب 

ق و لۂة: (وَإِٹ وٴُجد في قَرَیَة مِنْ قُرٌی َهْل الْذمَة أْ في بيعَة کَیسَة کان ذمیّا 
البیعة للیہوٹ والکنیسة للنصاری. وھذا الحواب فیما إذا کان الواجد ذمیّاً روایة واحدة؛ 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۰۲٢ یہ8‎ 
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وإن کان الواجد مسلماً فی ھذا المکان: و ذمیَاً فی مکان المسلمین اختلفت فيه الروایة: 

ففی روایق: کتاب اللقیط اعتبر المکان. 

وفی روایة: کتاب الدعوی اعتہر الاسلام. 

وفي روایة: أیہما کات الواجد وھی روایة ابن سماعة عن محمد لُقوة البد. 

قولہ: روَمَنْ ادّی ان اللقیط عَبْده لُمْيُقبْل مثأم؛ لأنا قد بینا آنه حر بالظاھرء فلا 
عرےجر اس اف تب عم" 

وفي الیناہسیع: إذا ادعسی رجل أنەہ عبدہ وصدقہ بعد الإدراك ینظر إن جری عليه 
احکام الأحرار من قبول شہادت اأو حد قاذفہ وما اشبه ذلك من الأحکام لا یصیر عبدا 
بعصدیقه [یاہء ون لم پجر عليه شيء من اأُحکام الأحرار فہو عبد للذي ادعاہ. 

قسولہ: (وَإِن اوُعَی عَبْد أَلَهُ النَهُ ثبّت تَسَبْة مله وکان حرا)؛ لأنا نراعی حصول 
ےق ارت اب ار ا اص رعل سے دق رط نا 
فسيه ضررہ؛ ولأن المملوك قد تلد لە ا حرق فلا تبطل احریة الظاھرۃ بالشك؛ وزتن ادعاہ 
مملوکان: فمہو ابنہما ویکون عبداً عند أي حئیفة. 

وقسال حمد: هو ابنہما ویکون حر ولو قال المسلم هو عبديء وقال النصراني: 
ھو اپنی فہو ابن التصراني ویکون حرا. 

قَوَلَه: (وَاِنأ وُجد مع الللقیط مَالّ مَشْدُوڈ عَلَيْه فہُوَ لم اعتباراً للظامرء وکنا إذا 
کے سراف ند ا اس کا متا بقربه لم یحکم لە بە ویکون 
لقطةء وإن وجد اللقیط علی داب فہی لە وحکی أن لقیطة وجدت ببغداد وعند صدرھا 


رق منشور فیه! 
وھذہ بنت شقی وشقیة بنت الطامجة و الْفليه 
ومعہا الف دینار جعفریة یشتری بہا جاریڈ ھندیه 
وھذا جزاء من ٹم یس زوج بنته وھی کبیرہ 


وي روایة: وھی صغیرة. ےر 

قسولہ: (وّلا يُجُسوز تسرویج المُلتققط اللقیط؛ لأنہ لا ولایة لە عليه من الملك 
والقرابة والسلطنة والتصرف علی الصغیر اما هو بالولایة ولا یزوجہ إلا الحاکم. 

قولہ: (وَلاً كصَرُلهُ فی مَال اللّْقیط) اعتباراً بالأم, 

قوله: روَیَجُرز ان يَقضٗ لَهُ الیم ؛ لأنہ نفع محض. 

قولہ؛ (ویسلمۂ فی صنَاعة)؛ لأنه باب تثقیفہ واستجلاب المنافع له. 


_....-أ(000٣۳۴۱۲‎ ۱۸۵۱۲۵۰ یا500‎ 
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قوله: (وَيُوَجِرُمَُ هذہ روایة القدوري. 

ری الُامع الصغیر: × یجوز ان پؤ جرہ وھو الآصح؛ لأزہ لا یملك إِتلاف منافعف 
فاشبه العم بخلاف الام فانہا ملکہاء وجنایة اللقیط ي بیت المال ومیراله لبیت المال لا 
لل..سذي النقطف فإذا قتل اللقیط خطأاء فالدیة علی عاقلة القاتل لبیت المال وإشا وجبت 
الد ی..سےةؤ پڈزہ جرء وڑٹنا کان لث المال) لأنہ لا وارٹ لہ إلا المسلمون؛ ون قتل عمدا 
فالامام با لحیار (ِن شاء قتل الْقائلء وإن شاء صا حه علی الْدیة عندھیا. 

وقسال اأبسو یوسف: لە ان یقتلہ ولکن یأحذ منه الدیةہ لأآن ولایة الامام تثبہت 
بالعقسد فہو کالوصی والوصی لیس لہ أُن یقتلء ولیس لللإڑمام أن یعفو فی قوضظم جمیعا؛ 
لأن في ذلك اِسقاط حق المسلمین من غیر بدلء واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 


۱۱٥٥١ ۴۱۲ ۱۷۷۷۷٢ یہ8‎ 
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هي باسکان القاف وتحریکہا وھی اسم لما بلتقط من المال. وأخذھا أفضل من 
ترکہاء وھذا پي غیر الابل والبقر؛ لأن ما سواھما یخاف عليه الضیاع والتلف؛ ففی اذہ 
صیانة له, 

قفسوله رحمہ اللہ: (اللْقَطةُ أَمَائَةُ إٰذا اد الْملتَقط ا ا يَأَخْدذْمَ لیَحفظہَ وَيَردُھا 
عَلی صاحبہا)؛ پان الأحل علٰی ھذڈ الوجه مأذون فيه شرع بل هو الأفضل عند عامة 
العلماء "9 إٰذا خحاف الضیاعء وٰذا کان كکذلك لا تکون مضمونة عليه وکنا إذا 
تصادقا أنه أُحذھا للماللف؛ لأن تصادقہما کالبینة ون اقر أُنە اُخذھا لنفسه وجب عليه 
ضسماناء وإن اُخسذھا ولم یشہد وقال: اأخذعا للمالك وکذبە المالك؛ فتافت بي یدہ 

وقال ہو یوسف: لا بضمنہاء والقول قولہ؛ لأن صاحب اللقطة یدعی عليه اُخذا 
مضموناء وھو ینکر فکان القول قوله. 

وغما: آنه أقر بسبب الضمانء وھو الأخذ وادعی ما یبرثہ وھو الأخذ لمالکہ فلا 
یسبرگ ولو اُخذ لقطة لیاکلہاء أو لیمسکہا لتفسه لم یبراً من ضمانہاء حتی یؤدیھا إلی ید 
صاحبہا. ْ 

وقال زفر: إذا ردھا إلی الموضع الذي أُخذھا منه بریەء؛ لأئە قد ردھا إِلی الموضع 
الذی اُخذھا من فاأشبه ما إذا أُخذڈھا یردھا علی صاحبہاء ئم ردھا إِلی ذلك الموضع. 

ولسنا: ان الأحخذ وقع لنفسہ فصار غاصباء والغاصب لا یبرأ لا بالرد إلی المالك: 
آو لی وکیلہ وکذا الغاصب إذا رکب الدابة لیردھا لی صاحبہاء فتلفت ي ذلك الرکوب 
فہو ضامن؛ لأُن الأحذ مضمون عليه فلا یبرا إلا بالرد إلی ید صاحبہاء لا إِلی ید وکیله 
فان أخذ اللقطة لیردھا علی صاحبہاء واشہد علی ذلكء مم ردھا إلی موضعہا زن کان لم 
یبرح من مکانہ؛ حتی ردھا فیه لم یضمن وإن ذھب ہا عنہء ثم رجع إِليه فردھا ضمنء 
ویکفسی ٹی ؛لاشہاد ان پشول: من سمعتموہ پنشذد لقطة فدلوہ علي سواء کانت الْلقَطة 
واحسدق آو اکٹر یعنی سواء کانت جنساً واحدا و أجناساً ختلفة, تم إذا اُشہدے فجاء 


(1) إذا وَجَد عَحْصٗ لقَطة ندب لەُ هُ رَنَمہا لصاحبہاء وفرض عند خوف ضیاعہا فان أَعْہَّدَ علیہا 
وعَْرہا ای ان عَلمٌ ان صَاحہا لا ہا آو اہ تسد إِ یت کات أمَائَة فی تَدہ | ن شاء اقم 
بَا لُوْ فقیراء ولا كُصّدّقَ بہّا فان جَاءَ صَاحیْہَا فہو بالخیار إِنْ َاء أَمْضّی الصدقَة وإن شاء 


ہحمت 


ے ی٥‏ ا٥80‏ ۴۱۴1۸۱۲۱۰ او زاح۔۔۔۔۔۔۔_ 
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صاحبہا یطلبہاء فقال: قد ملکت: فہو مصدق؛ لأَنە ٴمین حین اشہدہ والأمین لا یضمن 
من غیر تعدہ, 

وقوله؛ ووہٰذا اُشہدی: الإاشہاد حتم عندھما. 

وقال أہو یورسف: لا بشترط الاشہاد. 

والخلاف فیما پذا أمکنە ان یشہد. أما إِڈا لم یجد من یشہدہ او خاف إٰذا اشہد 
أن یأخذہ الظلمق فترك الإاشہاد لم یضمن إجماعاً 

قوله: رفَإذ کات اَقل منْ عَشَرَة دَرَاهم عَرََہَا لَبامًاء وَإِن کات عَشَرَة فَصَاعدًا 
َرَقَہًا حَولاٌ کاملڈ وہذہ روایة عن اي حنیفة: 
وقسولہ: وأیامأم: معناہ علی حسب ما یری؛ وقدرہ محمد في الأصل با حول من غیر 
تفصیل بین القلیل والکٹیر وھو قول مالك. 

وروی ال حسن عن آی حنیفة: ان التعریف علی قدر خطر المال إن کان مائة درھم 
فصاعدا عرفہا یتم ون کان عشرة دراھم فشہرأ: ون کائٹ ستلَائة ذرأهم ود یام, 

وٹی الفجصندي: إذا کانست ثلاثة دراھم ونحوھا عرفہا جمعة ون کانت درھما 
فثلائة أیامء وزن کانت دانقاً فیوماً. یعنی إذا کان الدائق فضة, أما إذا کان ذھباً فثلاثة أیام 
ون کانت کسرق أو شرةء أو نحوھا تصدق ہا مکانہاء وإن کان محتاجا اکلہا. 

وقسیل: إن صہذہ المقادیر کلہا لیست بلازمةق وإغا یعرفہا مدة یقع ہا التعریف 
وعليه الفتوی. . 

ثم التعصسریف إنا یکونں جہراً في الأسواقء واٗبواب المساجد وفي الموضم الذي 
وجد فی وی ا حامعء ون وجد اللقطة رجلان عرفاھا جمیعاً واشٹرکا ٹي حکمہا۔ 

ولسو ضاعت اللقطة من ید ملتقطہا فوجدھا في ید آخرء فلا خصومة بینە وبینە؛ 
لأن الأول قے آرتفعت یدی ولو کانا یمشیان فرأی اأحدھما لقطق فقال صاحیه: ماتا 
فا نڈھا لنفسے فہی للاآخذ دون ؛لآمرء وإذا کانت اللقطة شیئاً یعلم أن صاحبہا لا 
بطل۔۔بہا کالنوی المبدد فإنه یکون إباحة یجوز اُخذہ من غیر تعریفء ولکنه یبقی علی 
مالٰکه. 

قہال بعض المشایخ؛ التقاط السنابل في أیام اخصاد إن کان قلیلاً یغلب علی الظن 
أنه لا یشق علی صاحبه لا بس ان یأاخذہ من غیر تعریف؛ وڑلا فلا یأحذہ. 

قول: رفا جَاءَ صَاحیْہَا وَإلا تَصَدُقَ بہًا) اما إذا جاء صاحبہاء وأقام البینة سلمیا 
إليه (یصالاً للحق إلی مستحقہء وذلك واجب. وأما ذا لم یجئ یتصدق ہا لیصل خلفہا 
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وہہ . ئعەمٌ>101ط. ا آط3د دص ج2ج// : ٭ ط٤ط‏ 


کتاب اللقَطم ۱ ٰ 73 
الله وھسو السٹواب علسی اعتبار ژإجازته التصدق بہاء ون شاء اُمسکہا رجاء الظفر 


قولہ: فان جاء صاحبہا) یعنی بعد التصدق ہہاء فہو بالحیار إن شاء اُجاز الصدقة 
وله واہہاء ون شاء ضمن الملتقط فان ضمنه لم یرجع ہہا علی المسکین؛ لأنہ بالتضمین 
ملکہساء فظہر أنه تصدق بملك نفسه فله وانہاء ون ضمن المتصدق علیہ لم یرجع بہ 
أیضاً علی الملتقط؛ لن الصدقة عقد تبرعء فإذا ضمنہا الذي تبرع عليه لم یرجع بە علی 
المتبر ع, 

قسوله: (ویچجسوڑ السعقَاط الشاة وَالْقرة وَالبَعیں) ھذا إِذا خاف علیہم التلف 
والضسیاعء مل ان یکون البلد فیپا الأسد + ۶ھ“ لِذا کائت مأمونة التلف لا 
یأاخسڈھا أما الشاق فلقوله عليه السلام: وخذھا فإما ھی لك و لأحيك آو للذئبع!“. 
وا الاہل فلقوله عليه السلام: روما لك وغا معہا حذاؤھا وسقاؤھا ترد الماء وترعی 
الغشجر حتی بأتیہا -- فیا تھا(“ 

قولہ: رفَإن اَلفَقَ الْمُلحَقط عَلَیْہَا بفیْرِ إذّن الْحَاکم فَہُوَ مُتبْرعٌ) لقصور ولاہتہ. 

قولہ: رون أَلفْقَ بائرہ کان ذَكَ دبا عَلَى صّاحبہًا)؛ لأن للقاضي ولایة ني مال 
الغائب نظراً لہ وقد یکون النظر ٹی الانفاق. 


سی .ےق سے لے کے 


می مر 


قسولہ: (وَإن لسم یَكَن لہا مَلْفَعَة وَخَافَ ان تسفرق اللْفقة قَيمَعہا بَاعَہا وَآمَر 
بحفظ ثمَنہًا)؛ لأن القاضی ناظر محتاطء فله ان پختار أصلح الأمرین. 

قوله: (وَإن کان الأصلَحٌ الالفاق عَلَيْہَا أُذن الْحَاكِمْ فی ذَلكَ وَجَعَل النْفقَةً دَبْنا 
غَلسی مالکہا)؛ لأزہ نضصب ناظرأء زی ھشذا نظر سن اہامائیں وڑشا پأمرہ بالانشاق یو مین 


(1) کنسرز العمالء کتاب اللقطة من قسم الأفعالء (277/15) رقم ال حدیث: 40554. 

(2) حسرجه السبخاری ٹي صحیمہ خی کتاب العلم (ہاب: الغصب في الموعظة والتعلیم إذا رأی ما 
یکر) بلفظ: وعن زید بن حالد ال ہي ان البی صلی اللہ عليه وسلم ساله رجل عن اللقطة فقال: 
اعصرف وکاءھاء أو قال: وعاءھا وعفاصہا ثم عرفہا سناقہ ثم استمتع بہاء فان جاء ربہاء فأُدھا 
إلسيه قال: فضالّة الابل فغضب حتی احمرت وجنتائ و قال: فصر وجہہ فقال: وعالك؛ وفا 
معہپسا سفاڑھا وحڈاؤھا ٹرد المای وٹرعی الشجر فذرھا حتی یلفاھا رہاء قال: فضالة الغنم قال 
لگ: او لأحیيك و للذلب پ. 
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وہ نے ہەط10665ط . ۃطددردں ج2ج// : ٭ م۲ ٤ط‏ 
7× جخاب ا٭لقطہ 


و ثلالة علی قدر ما یری رجاء ان بظہر مالکہاء فإذا لم یظہر یأمر ببیعہا؛ لن استدامة 
النفقة مستاأاصلق فلا نظر ٹی الانشاق منة مد یدہ, 

قسال فی ا حدایة: شرط في الأصل إقامة البینة وھو الصحیح؛ لأنه بحتمل أُن یکون 
غصباً ٹي بسدہ فلا یؤمر فيه بالانفاقء وزما بؤمر ٹي الودیعةء فلا ید من البینة لکشف 
ا حالء وژن قال: لا بینة ليء ہے وسیت انفق علیہ زن کنت صادقاً فیما قلت حتی 
برجع علی المالک لت خات صادقاء ولا یرجع إتآن کان غاص ا 

قسولہ: (فاذا حَضر َر المَالكٌ فَلملتْقط ان يَمَعَةُ مہا حَنٌی يَأَحُذ اللْفقة مِلغ؛ لن _ 
ہے کو سس ہی یب ء تم لا بسقط دین النفقة 
بہلاکہ في ید الملتقط قبل ا حبسء ویسقط إذا ملك بعد ا حبس؛ لأنہ یپصیر با لحبس یشبه 
الرمن, 

قسولہ: (وَلْقَطة الُحل وَالْحَرَمْ سوا ھذا احتراز عن قول الشافعی رحمه اللہ فؤنَ 
عندہ ما بلتقط ٹي ا حرم یعرفه ابا لی ان یجیء صاحب. 

قولہ: (وَٰذا حَضرَ رَجُل وَادُعَی اللْقَطَةَ لُمْ ندفع لی فی یُقیم الَّْنَقم؛ نہ 
مذرع فلا یصدق بغیر بینة إلا أنە إذا دفعہا إِليه جاز لقوله عليه الصلاة والسلام: وفاں 
جاء صاحبہا فعرف عفاصہاع!“ 

قول: رفَإن اُغطی عَلاَممَہا حَل للْملَقط ان يَذَعہا إِليْه وَلا بر بر عَلَى ذُلكَ في 
الفَصَاع وقال مالك والشافعي: پجبر. 

والعلامة ان یسمی وزت الدراھم وعددھا ووکاءھا ووعاءماء ولو صدقه. 

قیل: لا یجبر علی الدفع کالوکیل بقبض الُودیعة, 

وقیل: پجبر؛ لژأن الملكِ هہنا غیر ظاھر والمودغ مك ظاھرا. 

قوله: (وَلا يََصَدّقْ بالْقطة عَلّی عيٰ)؛ لان الأغنیاء لیسوا بمحل للصدقة. 

قولہ: (وَإِنْ کَانّ الْمْلتَقط غَنيً لم يَجُر لَهُ ان یَتَقع یہا)؛ لأنہا مال الغیں فلا ییاح 
له الانتفاع یه إلا برضاہ و الاباحة؛ لأنہ حل للصدقة بالاجماع. 


(1) قسال ابسن حجر العسقلاتي في الدرایة ٹي تخریج آحادیث افدایة (14[1/2): حدیث: ووقإت جاء 
صساحبہا؛ وعصرف عفاصہا وعددھا فادفعہا إلبەیء اأخرجه ؟بو داود سي حدیث زید بن حالد, 
وقال زادھا حماد بن سلمة؛ ڈ قلٹ: ولم ینفرد بہاء بل بین مسلم أن الٹوری وزید بن أبي أنیسة أیضاً 
رویام۸.. ولمسلم ٹي روایق: فان جاء صاحیہپا فعرف عفاصہا وعددھاء ووکاءھا فاعطہا إیاەمػء 
ون حبات: فان جاء اُجدہ پخیر لگ بعددشا ووکائہا ووعائہپا؛+ فاعطه زإیاھاع؛ ومثله للنسائي۔ 
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رہہ ۓ ط5 10ط . قطددردیں ج// : طط 
کتاب اللقطہ 75 

قولہ: (وَِٹ کان فقیرًا فلا بَا ان یَتتَغْمَ بہا)؛ لأنه ذو حاجة. 

وقسال الْشافعی: بعرف آبدا ولا یجوز لە أن ینتفع بہاء لقوله عليه السلام: وولا 
تحل اللقطةی ۰ 

قسرلہ: (وَیَجُوژ ان یَم_َصَدّقَ بہا إٰذا کان غبً عَلى یپ وابنه وزوجته إٰذا کانوا 
فراء)؛ لأنه لما جاز لە ان ینتفع ہا إذا کان فقیراً جاز ان 0"۳۳0) مؤلای واللہ 
سہحانه وتعالٰی اعلم. 


() قسال آبسن حجر العسقلاي ٹي الدرایة فی تخریج أحادیثٹ افدایة (141/2): حدیث: وومن التقط 
شسیئا فلیعرفہ سنقعء هو طرف من حدیث اخرجہ الہزار والدارقطنی من حدیث أبی عریرۃ: ورآن 
السنبی صلی اللہ عليه وسلم سثل عن اللقطة فقال: ولاشحل اللقطك غمن التقط شیداء فلیعرفہ سةت 
فسإت جساء صاحبه فلیردہ إلی و[ن لم یأت فلیتصدق بی فان جاء فلیخبرہ بین الأجر وبین الذي 
لەی وي (سنادہ یورسف بن حالد وھو ضعیف. ولاسحاق عن عیاض بن حمار رفعه: روم ُصاب 
لقطسق فلیشہد ذوی عدلم ‏ م لایکتم؛ ولیعرقہا سن فان جاء صاحبہاء 00 6 اللہ پؤتیه 
من یشاء). 
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وہہ . زعەم.>101ط. تط3د د0 دج 2ج// : ٭ ط٤ط‏ 
کتاب 1 سے جال 


سو اسے لمولود لە فرچ وذکر؛ یورثٹ من حیث عمباله فإذا اشتبہ حاله ورث 
بالیا حصوط حتی ینکشف حالف وکنا إذا لم یکن لە فرج ولا ذکس ویخرج الحدث من 
نو سس یت 

قولہ رحمه ا: رإذا ان بارت سو اسان کان بُول من 
اك فہُوَ غَلاَمٌ وَإِنْ کان بُول من الْفَرْج فَہُو الا ی, وَإِن كَانَ يَبُولَ منْہُمَا وَالبُوْل 
یسبق من أَحَدهمَ 27 لی الأمْبق)؛ لأن السبق من احد الموضعین بدل علی آأنہ هو 
الأصلء وآنه عدل لی الحری الآخر لعلق أو عارض. 

سو لہ: (وَِن گاا فی السَبْق سَوَاءَ فَلا مُعتبَرَ بالکٹرَة علة اي حَتیفق)؛ لن البول 
یقل ویکٹر لأجل ضیق المخرج وسعتہ فلا دلالة لقلته ولا لکٹرتہ. 

قولہ: روَقَال ابو یُوسف وَمْحَمّذة: یُنسَب إلی أَكُفرِهمّا) بولاأ؛ لأن کثرتہ تدل علی 
آنہ ہو اٹحری لی الأصل؛ لن ڈلڈکٹر حکم الکلء فیترجح ہالکٹرة. فان استویا في الکثرة 
قالوا جمیعاً: لا علم نا بذلكء وھو مشکل بنتظر بە إلی ان یلغ, 

قولہ: (فَإٰذا بَلُغ الخلقی وَخَرَج لها لخَةً ا وَصّل إِلّی النْسَاء فَہُوَ رَجُل) وکنا إذا 
احتلم کما یحتلم الرجالء و کان له ثدي مستوي. 

قسولہ: (وَِت ظہر هُ تی کُنذي الْمَرْاةآ از رّل لَه لَبَنْ فی یه أوْ حَاض أوْ 
خَہلء أو پک ا يہ من الْفَرجء ق سال لن ھذا من علامات النساء, وأما 
خروج المنیء فلا اعتبار بہ؛ لأنہ بخرچ من المرأة کما یخرج من الرجلء کذا ي شرحہ, 

وصورۃ ال حبل: بأن یتمسح بخرقة فیہا مني. 

فان قیل: ظہور الشدیین علامة مستقلق فلا حاجة إلی ذکر اللبن؟ 

قسیل؟؛ لأآن اللبن قد ینسزل ولا لدي, او یظہر لە ثدي بحیث لا یتمیز من ندي 
لرجلء فإذا نرل اللبن وقع التمییز. 

قفسولہ: رفَسإن لم يَظْبَرْ لَه إخدی مَذہ الْقلامات, فَہُوَ غُلفی مُشکل) سا قال: 
(فہو وثم یقل: ر(فہيع؛ لأنہ لو نہ یکون تعییناً لأحد الأمرین. وقیل: ضا ذکرہ؛ لأن 
الدذکیر هو الأصل لا علی التعیین, 

قولہ: ِفَاذا وَقَفَ خَلَفَ الڑمَام قَامَ بَْنَ صَفً الرْجَال وَالنسّاع) والاصل في ذلك: 
ان ال حنٹی المشکل یوخذ لہ في جمیع امورہ بالأحوط في امور الدینء فإذا ثبت ھذاء قلنا: 
یقف ہین صف الرجال والنساء؛ لأنه بحتمل أن پکوت امرأق فإذا وقف في صف الرجال 
آفسسد علسیہم ویحتمل ان یکون رجلاء فإذا وقف في صف النساء أفسدن عليه فأمر 
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کناب الٹخنتی رہ 
بالوقصوف بین لك ‏ یأامن الأمرینء فان وقف ي صف النساء أعاد صلاتہ لاحتمال أنه 
رجسلء و(إن قام ہي صف اٹ رجال؛ فصلاته تام ویعید الڈي عن یمینه والٰذڈي عن یسارہ 
والذي خلفے بحذائہ صلاتہم احتیاطاً لاحتمال أنە امرأة واأحب إلینا أن یصلى بقناعء 
ویجلس لي صلاتہ کما تجلس المراق فان صلی بغیر قتاع أمر بالاعادة لاحتمال أنه امرأھ. 

قسال ي ادایة: وھو علی الاستحبابء وژن لم بعد اأجزأہء ویکرہ لە لپس ا حریر 
وا حلی؛ ون ینکشف قدام الرجال والنساء. 

ویکسرہ ان یخلو بە غیر حرم من رجل او امرأةء وأن یسافر بغیر محرم من الرجال 
وإن أحرم بحج وقد راهق., 

قسال أبو یوسف: لا علم لی بلباسہ؛ لأأنه إن کان ذکراً یکرہ لە لیس المخیطء ون 
کان أنٹی یکرہ لە ترکه. 

وقال حمد: یلبس لباس المرأۃ؛ لأن ترك لبس المخیطء وھو امرأة أُفحش من لُبسہ: 
وھو رجل ولا شيء عليه؛ لأنه لم یبلغ. 

وٹيی شرحہ: إذا آحرم بعد ما بلغ بحجق أو عمرة. 

قال ابو یوسف: لا علم لی بلباسه. 

وقال محمد: یلبس باس امرأۃء ولا شیء عليه؛ لأنہ لا یؤمن ان یکون امرأق فسٹرہ 
آولی من کشفه. 

ویتبغسی عند حمد أنه یجب عليه الدم احتیاطاً لاحتمال ان یکون ذکرا؛ ون مات 
قبل ان یستبین آمرہ لم یغسلهہ رجل ولا امرأة بل پیمم فان یممه اُجنبي یممه بخرقة؛ وٹ 
کان ڈا رحم حرم منه یممه بغیر خرقف ولا یقال: ھلا یشتری لە جاریة تغسله کما قلتم 
ہی التان؟ 

قلنا: المیت لا یملكء فالاریة بعد موته تکون اُجنبیة, 

وقال شس الأئمة: یجعل ي کوارۃ ویغسل. وھذا کلە إذا کان یشتہی اما إذا کان 
طفسلا فسلا بس ان یفسله رجل أو امرأأۃء ویسجی قبرہء ویکفشن کما تکفن المرأة ہي 
حمسة آُثواہ. 

قسال ي البنابیع: لا یقنل الخنٹی بالرد ویحد ہي القذدف ي السرقة إذا کان قد بلغ 
ولا پحسد قاذفہ؛ لأنہ بمنزلة ا حبوب وقاذف ا حبوب لا حد عليه ولا قصاص فی )طرافہ 
ویہجب فيه دیۂة الأنٹی (إذا قتل خطأً. 

قولہ: (وبمَاغ لَه اَم خینة إِنْ کان لَهُ مَّال)؛ لأنہ یباح لمملوکتہ النظر إِلیە؛ لأنه 
إذا کسان رجلاً فأمة الرجل تنظر لی ون کان امراف فالمرأۃ تنظر إلی المرأۃ. وھذا إذا 
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کان یشتہی. أما إذا کان لا یشتہی جاز للرجال والنساء ان پختنوہ. 

قسولہ: (فإكَ لَمْ یکن لهُ مَال اع لَه الإمَامٌ من بَیّت الْمَال أَمَةَ کخنة فَإذا خَتتنہُ 
یاعہا الامام َرَد تُمََہًا في بَیّت الْمَال)؛ لأن دا اما هو للحاجة وبعد فراغہا زالت 
اساجیڈ 

قولہ: رِفَإن مَات اہو وَخَلْف انا وَخْثّی فَالْمّال بَْتَہُمَ علد أبي حَیفة عَلَى فلانة 
اہم للائنِ سَبْمَانِ وَللختّی وَهُو التةً عثۂ في المیراث إِلأ ا يََیّنَ یر لع یع 
الا أن یتبین ان نصیب الأنٹی اکٹر من نصیب الذکر فیعطی حینعذ نصیب ذکر. وذلك ني 
مسائل: 

مسنہا: إذا ماتت المرأۃ عن زوج وآبوین وولد خنثی؛ فالمال بینہم علی المي عشر 
لل وج ثلائة وللأ‌بوین اربعة وللخشی حسۂ؛ إڈ لو کان أنٹی لکان لە ستة وکانتِ تعول 
المسأُلة إلٰی تُلائة عمشر. 

ومنہا: إذا ماتت عن زوج وأخ لأم وخنٹی لأب وام من ستة للزوج ثلالة وللاخ 
لاأم سہم والباقی للخنشی وھو سہمان: ولو کان آنٹی ھا ثلانة, 

ومنہا: إذا مات عن زوج واأعت لأب وأم وخنٹی لأب من این للزوج النصف 
سہم وللأحت النصف سہمء ولا شےء للخشی بالاجماع؛ لآأن الخنٹی متی ورث ي حال 
دون حال لا یرٹ بالشك. 

قسولہ: (وقال آبو يُوسُف وَمْحَمّذ: للکُٹقی نصلف بیراث رَجُلِ وَنصلفٰ میراث 
لی وَهُوَ قَوْل الشَغييٌٍ) واسە عامر بن شرحیل. 

قولہ: وَاختَلَفا في قیاس قَوْلم یعني قول الشعي. 

فقال أبو یوسف: المال بینہما علی سبعة للابن اربعة وللخنٹی تلانة. 

ووجہسےہ: ان الابسن یستحق الکل اذا انفرد والخنشی مَلائة أُرباعء فعند الاجتماع 
یقسسم بینہما علی قدر حقیہما ھذا یضرب بثلالثة وذاك بأربعة؛ لأن نصیب الابن أربعة 
آرباع ونصیب +4 لْننٹی تثلالة ثرباع, 

فسولہ: (وقسال مُحَمَة: المیراث مَینَہُمَا عَلَی الّيْ عَثَر للائن سَبْعَةَ وَللکُنٹی 
َمْسَقم ووجہہ: ان بقول: لو کان ذکرا لکان لە النصفء ولو کان آنٹی کان لە الثلثء 
فیعطسی نصف النصف ونصف الثلثء فیحتاج لی حساب لنصفه نصف ولئله نصف؛ 
واقڈه انا عشرء فیعطلیہ نصف النصفء وھو لُلالة ونصف الثلثء وھو سہمان فللك 
صلة وللائن معة 
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وطسریق أخری: ان تقول: لو کان ذکرأ کانت من این ولو کان آٹی کانت من 
۷۴ فاضرب إحداھما ٹي الأخری یکون ستة فالنصف بینہما للذکر مثل حظ ؛لأنئیین ٹم 
اقسم النصف الٹاني بینہم نصفین فینکسر فأضعف الفریضة وھی ستة تکون ای عشر 
ٹم اقسم النصف بیتہما للذکر مثل حظ الأٹیینء فیکون للخنٹی سہمان وللابن اُربعق ٹم 
اقسسم النصسف السثاني بینہما نصفینء فیحصل للخنی ثلاثة إلی هذین السہمین یکون 
ضسے. وژن شثت قلت: لو کان الخنٹی ذکرا لکان المال بینہما نصفین. وإن کان آنٹی 
فہسو الْسلاث فاحتجت إلی شيء لہ نصف وثلٹ وذلك ستق ففی حال المال بینہما 
نصفان للخنثی ثلالة وللابن ثلالق وفی حال آللاث للخنٹی سہمان وللابن اُربعة فسہمان 
للخنٹی ابتان بیقینء ووقع الشك فی السہم الزائد فیتنصف فیکوت لە سہمان ونصف: 
فائکسسر فاأضعفه علی ما تقدم فثلالة من سبعة اکٹر من خمسة من انی عشر؛ لأنك لو 
زدت نصف السبع علی تثلاثة اُسباع یصیر نصف المال والخمسة لا تصیر نصف المال إلا 
بزیادة سہم من اي عشر وذلك نصف السدس وھو اکٹر من نصف السیع فلبت ان ما 
قاله ابو یوسف أُنفع للخنٹی. 


والطسریق الواضح: ان تضرب السبعة في الائی عشر حیث لا موافقة بینہما تکون 
ریعےة وشسائین؛ ثم اضسرب من لە شيء من سبعة في اثشی عشر فیکون للخنٹی ستة 
ونلانسوتء واضسرب من لہ شيء من النبي شر لي سبعة وللخنٹی حمسة من ای عشر 
مضروبة ٹي سبعق یکون حمسة وثلائین فظہر أن التفاوت سہم من أُربعة وشانین وھو 
نصف سدس سبع: واللہ سبحانه وتعالی اعلم. 
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ھسو الذي پخرج في جہة فیفقد ولا تعرف جہتہء ولا موضعه ولا یستبین أمرہ 
ولا حیاتف ولا عوتہ أو یأسرہ العدوگ ولا یستبین مر ولا قتلہ ولا حیاته. 

قولہ رحمه اللہ: اذا غَاب الْرَجُل وَلَمْيعرّفٴ لُ مَو٘ضغ وَلمْ يُعْلمْاَحَيٌ هُوَ اَم مَيتَ 
َصب القَاضی مَنْ یَخفظٌ عَالَه وَیَقَومْ عَلَيْه وَيَمَوفي حُقَوقَم؛ لأنہ نصب ناظراً لکل 
عاجز عن النظر لنفسہ والمفقود ہذہ الصفة؛ لأنہ عاجز عن حفظ ماله فصار کالصبي 
واٹحنون. 

وقفسولہ: (ویستوفي حقوقەع: یعني الدیون التی أقر بہا غریم من غرمائہء ویستوبي 
غلاتے یتقاضاھا ویخاصم ٹي دین وجب بعقدہ ولا یخاصم ہي الذي تولاہ المفقود؛ ولا 
٢ی‏ نصیب لە ‏ عقارہ و عروض ي ید رجل؟ لأنه لیس بمالك ولا نائب عنه وإما هو 
وکسیل بالقبض منه جہة القاضیء وأنه لا یملك اخصومة بلا خلافء وإشا اخلاف ہي 
الوکسیل بالقیض من جہة المالك في الدین. وما کان یخاف عليه الفساد من مال المفقود 
ہے القاضی ببیعه کالثمار ونحوھاء وما لا یخاف عليه الفساد لا یباع لا ہي نفقة ولا ي 
غیرھے) لن القاضی لا ولایة علی الغالب إلا فی حفظ مال وما لا یخاف عليه الفساد 
حفوظ ہتفسه. 

قال الخجندي؛: المفقود میت ٹي حق نفسه حی ہي حق غیرہ. 

ومعسنی قوله: و(میت ٹي حق نفسەج: أنە لا یرٹ من غیرہ لمواز أنه قد مات قبل 
موت مورئلہ فلا یرٹ بالشك وحی في حق غیرہ؛ حتی نہ لا یورٹ من ولا یقسم ماله 
ہین ورلتہ؛ لأنا عرفنا المال لە بیقینء فلا یزول عنه بالشك: وکذا لا تبین منه امرآأنہ؛ لا 
عسرفنا النکاح قائماً بینہماء فلا یزول بالشك. وقد قیل: إن المفقود حي في حق نفسه 
میت فی حق غیرہ علی عکس الأول. اما کونە حیْاً ٹي حق نفسہ فإنا لا نریل أملاکہ عنه 
لاستصسحاب ا حیاۃ فيه ومیت في حق غیرہ حتی لا نورله من غیرہ؛ لاُنا لا نتیقن حیات 
فلا نورثہ بالشك. ْ ۲ 

قولہ: روَینْفیْ عَلَی زَوْجَتہ وأوْلادہ مِنْ مَالع) یعني اأولادہ الصغارء وکذا یتفق علی 
ا۔سویە من مال وعلی جمیع قرابة الولاء. والأصل ان کل من یستحق النفقة ٹي ماله حال 
حضرته بغیر قضاء القاضی ینفق عليه من ماله عند غیبتہ؛ لأن القضاء حینعذ یکون إعانق 
وکل من لا یستحقہا حال حضرتہ إلا بالقضاء لا ینفق عليه من ماله ہي غیبتہ؛ لأن النفقة 
حیننعذ تجسب بالقضاع والقضاء علی الغائب لا پجوز, فمن الأولی: الآأولاد الصغا 
والانساث من اولاد الکسبار والسزمنی من الذکور الکبار. ومن الثاني: الأخ والأاعت 
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والخال واخالة, 

وقولہ؛ ومن مالەع: یعنی الدراھم والدائیر والکسوۃ والماکول. فأما ما سوی ذلك 

من الدور والعقار وا حیوان والعبید فلا یباع لا الابء فإنہ یبیع المنقول لی النفقة عند أہي 

حنیفةق ولا یع غیر المنقولء وعندھما: لا بیع شیفا, 

قسولہ: (وّلا فسوٌق بَيْقَةُ وََيْنَ اظرأنە) وقال مالك: إذا مضت أُربع سنین یفرق 
القاضسي بینہماء وتعتد عدة الوفاق م تتزوج من شاءت؛ لان عمر رضی اللہ عنه مکذا 
سر رس سی جع سید وکفی به إماما وقدوة؛ ولأنه منع حقہا بالغیبةق 
فیفرق بینہما بعد مضی مدة اعتباراً بالایلاء والعنة, وبعد هذا الاعتبار اُخذ المقدار منہما 
الأرہع من ؛لایلاء والسنین من العنة عملاً بالشبہین: کذا فی افدایة,'' 

ولسكنا: قسوله علبه الصسلاة والسلام في امرأة المفقود؛ واأُنہا امرأله حتی پأُتیہا 
ال۔سیانم(. وقول علی رضی اللہ عنہ: وڑھی امرآنہ ابتلیت فلتصبر حتی یستبین موت أو 
صلاق!“. حرج یانً للبیان المذکور ٹي المرفوع وعمر رضي اللہ عنه رجع إلی قول 
عالسی رضی اللہ عنهہ9“. ولو قضی ںی آمرأۃ المفقود علی قول عمر؛ لأنہ قد صح رجوع 
عمسر إلی قسول علي رضي اللہ عنہماء وکان الإامام السمرقندي یفتی بأنه ینفذ کذا ٹي 
الفتاوئ الظہیریة, 

قسولہ: رفٔاذا تم لَهُ مائة وَعللَرُون سَنَةُ من یَؤم وٴلد حَکَمْنا بمَولہ وَاعَْدتٌ 
اْرَأه) ھذہ روایة ا حسن عن ای حنیفة, جج .. 

وفي ظاھر المذدھب: یقدر ہموت الأقران. 

وفي المسروي عن أبي یوسف: ہمائة سنق وقدرہ بعضہم بتسعین سنق فإذا حکم 
بموته وجب علی امرآأته عدة الوفاۃ من وقت ا حکم بموته. 


(1) سال ابن حجر العسقلائی في الدرایة فی شنریج أحادیث افدایة (143/2): حدیث امرأۃ المفقود: 
ررھكسی !مسرأثه حتی پأتیہا البیانچ؛ الدارقطنيی من حدیث الْمغیرة بن شعبة. وسئل ہو حام عنہ 
فقال: منکں ولي إسنادہ سوار ابن مصعبء عن محمد بن شرحبیلء؛ وھما متروکان. 

(2) قال این حجر العسقلانی في الدرایة ہي تخریج أحادیث ادایة (143,/2): فأخرج عبد الرزاق من 
طریق ا حکم بن عتیبة ان علیْ قال في امرأۃ المففود: ڑھی امرأة ابتلیت: فلتصبر حتی یأتیہا موت 
أو طلاق. 

(3) قسسال ابن حجر العسقلاني ي الدرایة ٹيی تخریج أحادیث اھدایة (143/2): وأما رجوع عمر فلم 
أرہ. لکن قسال عید الرزاق: أحبرنا ابن جریجء بلختی ان ابن مسعود وافق علیاً علی انا تنعظرہ 


اسر 
اُبذا۔ 
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82 کتاب الْمّمّود 
قسولہ: (وَقسم مَاله بَیْنَ وَرفنہ الْمَوْجُودینَ فی ذلك الوقت) کانہ مات ىي ذلك 
الوقت معاینة, 


قولہ: (وَمَنْ مات قَبْل ذَلكَ لُمْ یرٹ مثئ؛ لأنہ قیل ا حکم ہموته مبقی علی ال حیاۃ. 


قسولہ: (وَلاٌ یرٹ الْمَفْقَودُ من أَحَّد مَاتَ فی خال قَقدھ) لما بیتا أنه میت فی حق 
غسیرف فسلا یرٹ في کونە میتاُ ٹي حق غیرہ: بل یوقف نصیيه ولا یصرف لما عليه من 
ا حقوقء وکذا إذا أوصی لە بوصیة کانت موقوفة؛ لأنه یحتمل ان یکون میتاء فلا یصح؛ 
ویحتمل اُن یکون حیٰاء فیصح فلہذا وقمفت والله سبہحانہ وتعالٰی اأعلم,. 


)۱ا٢٤٤١‎ ٣۱٢۲ ۱۷٢۷٢ ی ا:8‎ 
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کتاب الإباق 


والاباق هو التمرد والانطلاقء وھو من سوء الأخلاقء ورداعة الأعراق. وردہ ای 
مولاہ اِحسان. وھل جزاء الاحسان لا الاحسانء واخذ الابق أفضل من ترکهھ ٹي حق من 
یقوی عليه لما فیه من إحیاہ. قال الثعالبی: الابق اغارب من غیر ظلم الٰسید فان ھرب 
ہی وو و اوج نے اس اور اسر با نے بجید اج 

قسولہ رحمه اللہ: اذا اْقَ الْمَمْلوك فَرَدَهُ رَجْل عَلَى مَوْلاهُ من مَسیرة تُلائَة أبام 
فمعدا فَلَهُ عَلَيه جُعْل ا أَُبَعُونِ دِرّهَمَا) هذا استحسان. والقیاس: : ان لا یجب شبء إلا 
بالشرط, وُھا رد العبد الضالء ار اٰشاقء أو البعیر فلا شیء فیہم. 

قولہ: زوَاِنأ کان رَذهُ من أقئل من ذَلكَ فُبحسابم وفي ا هدایڈ: یقدر الرضخ ي الرد 
عما دون الثلالة باصطلاحہماء آو یفوض ۲ و أي القاضی. 

وقیل: یقسم الأربعون علی الئلائة الأیا وإن جاء بالآابق رحل إلی مولاہ فأنکر 
مولاہ ان یکون آیقاء فالقول قول المولی؛ لأنە بدعي بردہ وجوب حق علی المولی وھو 
ینکر فإن أقام بینة أنە آبق من مولاہ و ان مولاہ أقر بذلك قبلت بینتہء ویجب اجُعل 
وفيی رد المدبرء وأم الولد إذا کان فی حیاة المولی: فان مات المولی قیل ان یصل ہما فلا 
شیء لہ؛ لأہما عتقا ہموتہ ویجب ا لحعل غي رد المأذوتن؛ لأنە عبد واباقه حجر عليه ون 
ابق المکاتب, فردہ رجل علی مولاہ فلا شیء لە؛ لأن المکاتب ي ید نفسهہ فلم یستفد 
المسولی بالسرد ملکا زال عنه بالاباقء فإن کان الراد اثنینء والعیذ واحدا فجعل الواحد 
بینہماء وکنا إذا کان السید اثشین والعبد واحدا فا لعل بینہما علی قدر الملك: وإن کان 
العسید اثنین والسید واحداء فعليه جعلان؛ ولمن جاء بالأبق ان یمسکہ بالحعلء فان ملك 
فی یسدہ؛ فسلا ضمان عليه إذا کان یمسکہ با حعلء وکذا لا جعل لہ؛ لآأن ال حعل سقط 
با مٰلاك وإن جاء بالأابق فوجد السید قد مات فا لحعل ٹي ترکتہ فان کان علی المولی 
دیسن یحصیط مال فلہ ابطمعل وھو احق بالعبد حتی یعطی ا لعلء وزن لم یکن له مال 
غیرہ بیع العبد وبدئ بالحعلء ٹم قسم الباقی بین الغرماء. ون کان الراد ذا رحم محرم من 
المےےولی کالأ خ والعم وا خال وسائر ذوي الأرحام (ن کان ٹي عیال فلا جعل لە؛ وزن لم 
یکسن فی عصیاله فله ا لحعلء وإن وجد الرجل عبد ؟بیه فردہ فلا جعل لە سواء کان ٹي 
عیاله او لم یکن وکذا المرأة والزوج ون وجد الأب عبد ابنە إن لم یکن لي عیاله فله 
ابحعل وإن کان ٹي عیالہف فلا جعل له. 

قال فی المدایة: إذا کان الراد ابا للمولیء او ابنە وھو في عیاله و ردہ أحد الزوجین 
علسی ؛لكآأحخس فلا جعل فیه؛ لأن ھؤولاء یتبرعون بائرد عادة وإن أبق عبد الصبي؛ فردہ 
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84 کتاب اإیاق 
إنسسانء فالعل لي مال الصبی. وآما وٰذا ردہ وصیہ فلا جعل لہ؛ لأنه ردہ إلی ید نفسہ؛ 
وإن رد السلطان آبقاً علی مولای فلا جعل لہە؛ لأنه فعل ما هو واجب عليه کالوصی کذا 
ٹي الینابیع. 

قسولہ: (وَإِن گائتٴ قيمَت قَيمَنّه ئل مِنْ ا َيَعِينَ َ دِرْھَمًا فَضيٰ له بقيمَته إل درْهَما) ھذا 
ترتا. 

وفسال أبسو یوسف: یجب لە اأربعون درھماأء وإن کائت قیمته درهما واحدا؛ لِأن 
التقدیر بالأربعین ثیت بالنصء فلا ینقص عنہا؛ لأن الصحابة حین أوجبوا ذلك لم یفصلوا 
بین قلیل القیمة وکٹیرھا. 

وغما: ان المقصود حمل الغیر علی الرد لیحبی مال المالك؛ فینقص درغھماٗ یسلم 
للمالك شيء تحقیقاً للفائدة. 

قسوله: (وَإِٹ ابی من الدي رَدهُ فلا شْىء عَلَیْم)؛ لأڈنہ أمانة 8 ید لکن ھنذا (إذا 
اُشہد حین اُخذہ, 

وفي بصسض النسخ: فلا شیء لەع: وھو صحیح؛ لأنہ ٹي معنی البائع من المالك: 
ولٰذا (ذا کان لە ان پحبس الابقء حتی یستوی ابحعل بمنۓزلة البائع یحبس المبیع لاستیفاء 
الشمنء وهذا إٰذا مات في یدہ لا شیء لہ وزن اعتقہ المولی في حال إباقہ وجاء بہ رجل لم 
یستحق شیئاً من الُعل؛ لن الملك زال بالعتق؛ فصار کانہ رد 7 وإن اُعتقه حین ردہ 
فله الحعل؛ لأنہ بالعتق قابض لہ فصار کما لو قبضه ٹم اعتقہ وکذا ذڈا باعه من الراد کان 
لە ا لحعل؛ لأنە لا یٹمکن من بیعه لا بعد قبضه وبقبضه یستحق الحعل؛ ولأنہ قد سلم لہ 
الہدل. 

ولسو مات العبد قبل ان یرد فلا شیء لە ٹم إن کان اُشہد عليه حین اذہ فلا 
ضمان عليه؛ لأنە لما ُشہد صار اأخذہ علی وجہ الأمائةق فلا یضمن إلا بالتعديء وإن لم 

وقال ابو یورسف: لا ضمان عليه, 

قسرلہ: (وَیَثبَغی ان بُشہد بِذّا أَعَذَه آل يَأَْذَۂ لْرُمَه عَلَی مَوْلاَم؛ لأنہ یجوز ان 
پکون اذہ لنفسہ فاشترطت الشہادة لتزول التہمة. 

قسال لي افدایة: الاشہاد حدم في قول أبي حنیفة ومحمدء حتی لو ردہ من لم یشہد 
وقت الأحذ لا جعل لە عندھما؛ لأن ترك الاشہاد آمارةۃ أنه اذہ لنفسہء وإڈا جاء بال٦بق‏ 
الی مسولاہ فوھبء لە قبل ان یقبضء فلا جعل لہء ون قبضه ثم وہب فله المعلء ون 
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حکتاب الزباق دہ 
اُدخلہسه مصر مولاوە فابق قبل ان یصل یه ای مولاہ فلا جعل لہ فإن جاء به رجل بعد 
ذللک؛ فلنذي جاع به ابحعل ڑا ردھ من مسیرہ تُلائُة یا ولا شيء للأول. 


قال ہی شرحە: ویجوز عتق الآابقی عن ظہارہ زذا کان ا لأزہ باق علی ملک ول 
یجوز بیعه إلا ممن ہو ہي یدہ؛ لأنه غیر مقدور علی تسلیمه وژإغا جاز بیعه علی من ھو 
فی یا۔ہ؛ لأزہ قادر علّی قبضه. 


قسولہ: رون کَانَ الب رَشاً فَالْمْعْل عَنْ الْمُركہن) واباقه لا یخرجه عن الرھن 
والرد في حیاۃ الراھن وبعدہ سواء؛ لأن الرھن لا ببطل بالموت: وھذا إڈا کانت قیمته مثل 
الدینء او اقل منه فان کانت اکثر فبقدر الدین الذي عليه والباقی علی الراھن؛ لأن حقه 
تعلتؾ بالقدر المضموت: ٹم ان کانت قیمته والدین سواء واأدی الراھن ال حعل قضاء من 
دیسن المرتچنء ولو کان الَبق أمة ومعہا ولد رضیع فا حعل واحد ولا عبرة بالولد کذا 
فی البنابیعء واللہ سبحائنہ وتعالی اأعلم., 


۱۰۱5 ۱۲۱۰ ۷۲۱۰۲۲۱۷۷م[ن۔ سے 
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کاب اجیاء اڈْوان“ 


أرض المسوات ھی التی لم تکن ملکاً لأحد ولم تکن من مرافق البلد وکانت 
خارج البلد قریت من البلد أو بعدت, 

قسال رحمہ اللہ؛: (المَوَاتُ مَا لأَ تتغُمُ بە من الأز٘ض لالقطاع الْمَاءِ عَنَهُ اَرْ ُعَلبَة 
لْمَاء عَليْه او مَا اَشْبَة ذلكَ ممّا يَمْتَعُ الْرَرَاعَق بن صارت سبخق آو ثریة؛ لأن الاتفاع 
یدل علی الیاۃ. 

قولہ: (فمَا گان منہَا عَادیًا لا مَالكَ از کان مُنلرگا ٹي الإسائم وہ امرف کہ 
مالس بے وَمْربَعید مِن ال قریَة بحَیْث إِذَا وَقَفَ إِلسَان فی ا فَصّی اعَامر فَصَاحٌ لَمْ 

سنْمَمْ الصّرٴتٗ منْهُ فہُوَ مَوَات العاديی: هو ھا تقدم خرابهہ لا أنہ مکان لعاد؛ لأن جمیع 
ہد ا 

وفسولہ: اذا وقف (إنسان ٹي اقصی العامرع: یعنی إنساناً جہوري الصوت: ومنذا 
الذي اختارہ الشیخ قول ي یوسف,. 

وذکسر الطحاوي: أن ما لیست ملکا لأحد ولا ھی من مرافق البلد وکانٹت 
خار جج البلد سواء قربتء أو بعدت فہی موات وھو قول حمد, 

فأبسو یوسصف: اشترط البعد؛ لان الظاھر ان ما یکون قریباً من القریة لا ینقطع 
ارتفاق اُھلہا عله. 

و حمد: سس جو موی سار ھٗ٘رت 

قسولہ: من اَی ان الامام مَلکَهُ وَإِنْ اي بقیْر إذن الامام لُمْ يَمْلكَهُ عند 
أَبي حَیفة وَقال آ ےت کہ : يَمْكُم لقوله عليه السلام: (من أحیا أرضاً میتقف 


: ر 
فہی لەي'ٴ . 


([) إحباء لوت شرعا: ِصلاحُ الأرض لْمُوَات بالینَاء ٠‏ 7 و الکراب, 
وشرو یا ریعق: 
شی الاذن العام, 
و نکون الأرضٰ حرة لم بجر علیہا مِلك لسم ولا ذمّي. 
3 وآن تکون یر مثتفع ہہا۔ 
4- وآن تکون بعیدہً عن القریة پحیث إذا صسَاح مَنْ بأَقصّی العامِرِ لا ُسْمَعْ ھا صَوکه 
وصفة 3 الاحیاء: ما کان فی العادة 7 ا 
(2) قال ابن حجر العسفلاتي ٹي تخریج احاڈیثٹ اغدایة (244/2ع: حدیث: وومن أجیا أُرضا میتة فہی 
لے البخاري من طریق عروۃء عن عائشة: أن اللبي صلی اللہ عليه وسلم قال: ومن اعمر ارضا 
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ولابی حنیفة قولہ عليه السلام: وولیس للمرء إلا ما طابت بە نفس إمامەی(”؛ ولأنہ 
حق للمسلمین فلیس لأحد ان یخخص بە بدون إذن الامام کمال بیت المال. 

مم عند أبي حنیفة: إذا لم یملکہا بالاحیاء وملکہ ڑیاھا الامام بعد الاحیاء تصیر ملکا 
لے والأولی للامسام أن یجعلہا ە إذا أحیاھا ولا یستردھا منہ وھذا إذا ترك الاستعذان 
جہلاً. أما إذا ترکه تہاوناً بالامام کان لە ان یستردھا زجراً له فإٰذا ترکہا لە الامام ترکہا 
بعشرء أُو خراج. 

وغی افدایة: یجب فیہا العشر؛ لن ابتداء توظیف ا لخراج علی المسلم لا یجوزہ إلا 
إذا سٹماھا ہماء الخراج ےت إبقاء الخراج علی اعتبار ألْماء, 

قو لہ: (ويْملكُ المی بالحیاء كُمَا يَمْلكٔ الْمُْلمْ)؛ لأن الاحیاء سبب الملك الا 
یر ”ری مر رس 

قسولہ: روَمَئ حَجر اَرصَا وَلَم مرا لاٹ سبِینَ أَخَذهَا الإمَام مِنه وََعہا ای 
غَيْر) حجر: بالتششدید ویروی بالتخفیف أیضأ؛ لأنه إذا ترك عمارتما ثلاث سنین فقد 
أُھملسہا. والمقصود من دار الاسلام ظہار عمارة ؟راضیہا تحصیلاً لمنفعة المسلمین من 
حسیث العشر؛ آو الخراج؛ ولآن التحجیر لیس یإحیاء یملك بہ؛ وإشا الاحیاء هو العمارة 
والتحجیرں لھا هو لڑعلام سمی بہ؛ لأنہم کانوا یعلمونہ بوضع ا حجارۃ حول آأو یعلمونه 
بحجر غیرھم عن إحیالہ؛ وإشا قدر بثلاث سنین؛ لأن الغالب أن الأراضی تزرع مي السنة 
مسرق واکٹر ما جعل للارتیاء فی جنس ما یستدل بە علی الرغبة والاختیار الللاثء وھی 
الۓلاث من ذلك النوعء فإذا ترکہا هذا القدر فالظاھر أنە قصد اتلافہا وموعاء فوجب 
علےی الامام [إزالة یدہ عتہاء وھذا کلە دیانة, أما إذا اُحیاھا غیرہ قبیل مض ھذہ المدة 


لیسے لأحدف فہو اُحق), قال عروة: وقضی ہا عمر فی خلافتہ, وأاحرجہ أبو یعلی والدارقطنيی 
والطیالسی واہن عدي من وجە آخرء عن عروة عن عائشة بلفظ: وومن آحیا أرضا میتة فہي لله). 
وفي الْسیاب؛ عسن جابسر ؟خرجہ الترمذي والنسائی من روایة آیوب عن عشام بن عروةء عن 
وھسب بن کیسان عنه بلفظ: وومن ؟حیا أارضا میتة فہی لهي. وخالفہ وکیع عن عشام فقال: عن 
ابسن أبي راقع عن جایں أُحرجه ابن أبي شیبة. وأخرجه ابن حبان من وجە آخر عن جابر. وعن 
فضالة بن عبید رفعہ: ووالأرض آرض اللہ والعباد عباد اللہ من اُحیا أرضا مواتا فہی لەي أحرجه 
الطبراني غي الأوسط. 

(() قال ابن حجر العسقلائی ي تخریج أحادیث افدایة (244/2): حدیث: ولیس للمرء إلا ما طابت 
بھ نفس إمامەھ الطبرانی من حدیث معاذ, 
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88 تتاب إحیاء الوات 
ملکہا؛ وزٹضا ھذا کالاستیام فیکرف ولو فعله جاز العقد. 
فسولہ: (وَل يَجُور إِخّْاء مَا قرب من الَْامر وَبُْرَك مَرْغًی لأمّل الْقَرَیَة وَمَطرحا 
لخصائدھم) ومحتطبہم احقق حاجتہم إلیہاء فلا تکون موتا تعلق حقہم ہا. 
قولہ: روَمَنْ خَفرَ بئرا في رَيَّة فلٰهُ خَرِیمٰہا) معناہ: إذا حفر ہي رض موات بإذن 
الامسسام حسند أبی حنیفة وباإذنه وغیر إذنه عندھسا؛ لأآن حفر البئر إحیاء؛ ولأژن حریم البٹر 
گھناء اللدار ورصاحب الدار حق بفناء دار فکذا حم الیٹر, 

قوله: فان کائت تا للعَطنٍ فََرِيمہَا َربُوكَ ذرَاعا) یعنی من کل جانب اربعون هو 


الصحیح عطناً لہاشیتہ فان کان الحبل الذي بنسزع به یجاوز الأربعین؛ فله منتہی ا خبل؛ 
لأن الحاجة داعیة إلی ذلث کذا في شرحہ. 

قوله: (وٌإن کائتٗ للاضح فَستُوكُ ذرَاعا ھڈا عندما. 

وقال أبو حنیفة: أربعون کما في العطن والکلام ٹي طول ال حبل کالکلام ہي العطن. 

وعلسی قوغما: ستون من کل جانب ذکرہ ا حجتدي؛ والذراع المعتبر یزید علی 
ذراع العامة یقبضةء والناضح البعیر الٰذي یستقی عليه الماء. 

قولہ: (وَإِن کات غَیْا فَحَریمُہا قَلائماَة ذراع) وفي امدایة: خغسمائة ذراع؛ لان 
العین تستخرج لازراعق فلا بد من موضع یجري فيه الماء ومن حوض یجتمع فیە الماء 
ومن نہسر یجري فیه الماء إلی المزرعة فلہذا قدر بالزیادة والتقدیر بخمسمائة من گل 
جانب:, 

قولہ: ومن أراد ان يَخْفرَ فی حَرِیمہًا بئرأ مب مِنْه) کي لا یؤدي إلی تفویت حقہ 
والاخلال بہ؛ فان حفر فللڈول ان یکبسپا تبرعاء فإن راد ان یأاحذ الثانيی بکیسہا قیل لہ 
ذُلكف؛ لأن حفرہ جنایة منہ کما فی الکناسة یلقیہا ہی دار غیر فإنه یؤخذ برفعہا. 

وقیل: یضمنہ النقصان ٹم یکیسہا نفسہء وھو الصحیحء وژن حفر الشانی بئراً وراء 
حسرع الأولی؛ فذہب ماء الیئر الأولی فلا شيء عليه؛ لألہ غیر متعد ہي ال حفرء فللثاني 
ا حریم من ا لجحوانب الثلالة دون ا لحانب الأول لسبق ملك ا حافر الأول فیه والشجرۂ تغرس 
ٹی رض موات ھا حرم أیضاء حتی لم یکن لغیرہ أن یغرس شجراً في حریمہ؛ لأنه یحتاج 
لی حریم لیجد فيه شرہ ویضعہ فی وھو مقدر بخسة اذرع کا فی افدایة 

قولہ: رما رك الْفْرَاتٗ او الاٌجْلَةْ وَعَدّل عَن الْمَاءَ فَإن کَانَ يَجُور عَوْذه يہ لم 
بجز إِخیْاؤم لحماجة العامة إِلی کون نہر۔ 

قولہ: (وَإِن كَاكَ لا يَجُور ان يَمُو إِلَيه فہُوَ كَالْمَوّات ٰذا لَمْ يُکن حریماً لعَامر 
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َمْلکَهُ مَنْ أَخبَا پان المّامع) اشتراط إذن الامام اما هو قول أبي حنیفة. 

قولہ: (وَمَنْ کَانَ له لبَرْ فی اض غیرہ فیس لُ رم عثد أبي حَیفة إِلا ان 
ُقسیم بَتَةَ عَلی ذُلكء وقال ابو یُوسٴف وَمُحَمّد: لَهُ مُسَنَاة بَمّشي عَلَبْہا وَیْلقي عَلَیْہَ 
طيسنة)؛ لأن النہسر لا ینستفع به إلا بحرم یلقی عليه طینہء ویجتاز عليه إلی الشہر اینظر 
مصسالحہ؛ فکان الظاہر ان ا حریم لہ؛ ولأنہ یحتاج إلی المشی یسیل الماء عنه ولا یمکنه 
المشسی عادة ہي بطن التہں ولا یمکته إلقاء الطین إلی مکان بعید إلا بحرج فیکوت له 
ا حریم اعتباراً بالیئر ولأبی حنیفة ان ا حریم في البئر عرفناہ بالائر؛ ولآأن الانتفاع بالماء پي 
الہر ممکن بدون ا حریم ولا یمکن مي الیئر لا بالاستیضاء ولا استیفاء ألا با حریم. 

وقوله: وزمسناةئ: وھو الطریق. 

وقیل: هو الزبیر بلغتنا 

فعند أي یوسف: لە قدر نصف بطن النہر من کل جانب. 

وعند حمد: قدر جمیعه من کل جانب. 

وشسرۃ الحسلاف؛: ان ولایة الغرس لصاحب الأرض عند آی حنیفق وعندھما: 
لصاحب النہر . 

وأما (لقاءِ طین النہر عند أبي حنیفة فاحختلف فیه المشایخ؟ 

قال بعضہم: ینقله إِلی موضع غیر مملوك لأحد, 

وقال بعضہم: لە ان یلقيه علی المسناة ما لم یفحش, 

وأما المرور فقد قیل: یمٹع منه عندہ. 

وقیل: لا یمنع للضرورۃ. 

وقال آبو جعفر: نأخذ بقوله پي الغرسء وبقوله ما في إلقاء الطین, واللہ أعلم, 


: 
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کتاب ا اذون 

الاذن: عبارۃ عن فك ا حجر وإسقاط ا حق عندنا. والعبد بعد ذلك یتصرف لنفسه 
بأعلیته؛ لأنە بعد الاذن بقی أهلاً للتصرف بلسانه الناطقء وعقله الممیز وانحجارہ عن 
التصرف لق المولی کي لا یتعلق الدین برقبتہہ و کسبه وذلك مال المولءی فلا بد من 
إذنه كي لا پیطل حقه من غیر رضاہ. 

قول رحمہ الل: زرِذًا اُذنَ الْمَوْلَى لَبٔدہ في النْجَارَة إذٰنا عَامًا جَازٌ کَصَرَفهُ في 
سائر الْتْجَارات) بن یقول لە: کے از اق ولا یقیدہ. 

قولہ: قہیغ ونٹشٹري يَخبي بمنْل الِيمَة وَثُقْصَا) لا یتغابن فیە عند آي حیفا 
وبنقصان یسیر إجماعاً, ولا یجوز عندھما بالغبن الفاحش؛ لأنه ہمد زلة التبرع فلا ینظمه 
الإاذن بخلاف الیسیر؛ لأنه لا یمکنه الاحتراز عنہ؛ ولأَي حنیفة أنەہ متصرف بأھلیة نفسہ 
فصار کال حر. وعلی ھذا الصبی الماذون لہ فإن حابی العبد الماڈون في مرض موته یعتبر 
من جمیع المال إذا لم یکن عليه دین؛ فان کان فمن جمیع ما بقی؛ لن الاقتصار ٹي ا خر 
علی الثلث حق الورثة ولا وارٹ للعبد وإن کان الدین محبطا ہما ٹي یدہ یقال للمشتري؛ 
إذ جمیع ا حاباة وإلا فاردد المبیع کما پي ا حر وله ان یسلم ویقبل السلم؛ لأنه تجارۃ ولەه 
ان یوکل بالبیع والشراء؛ لأنه قد لا یتفر غ بتفسه. 

قولہ: (وَيَرَهَنْ وََسَتَرھن)؛ لأنہما من توابع التجارةء فاتہا زیفاء واستیفاء؛ ویملك 
ان یستاجر الأجراء والبیوت؛ لأنہ من صنیع التجار ویأحذ الأرض مزارعة؛ لان فیه 
تحصیل الربح وله ان یشارك شرکة عنانء ویدفع المال مضاربة ویأحذھا؛ لأنە من عادة 
النجاں وله ان یؤجر نفسه عندنا خلافاً للشافعیء ولیس لە أن ییع نفسہ؛ لأنه پنحجر؛ 
ولا أن پرھن نفہ؛ لأله یحبسء فلا یحصل مقصود المولی. أما الاجارۃ. فلا پنحجر بہا, 
جس بد سپا ج۸ت 

قولہ: و کان ادن في لوُع ؛ بعینة ڈُون غیّرہ فہو مأذُون هي جُمیعہا) 
مثل ان یأذن في البر؛ فإنه یجوز فیه وفي غیرہ, 

وقال زفر: لا یکون ماذوناً لە إلا غي ذلك الئوع؛ لن الاذن توکیل وزنابة من 
ال 

ولنا: أنە إسقاط ا حقء وفك ا حجر وعند ذلك یظہر مالکیة العبدء فلا پخخص 
بتنوع دون نوع بخلاف الوکیلء؛ فإنه پتصرف ي مال غیرہ وزٰن وقت له الاذن مثل ان 
یقول: اٴُذنت لك شہراً في التجحارق فہو مأذون لە بدا حتی یحجر علیہ؛ لأن إذنه إطلاق 
من حجرء فلا یتوقف التصرف فيه کالبلوغ والعتقء وکا إذا رآہ المولی بیع وبشتري؛ 
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کتاب ااأذون 97 
فلم ینہ وسکت عن فلك کان إذنا؛ لأنہ یتصرف انفسهہ وللمولی حق فی تصرف 
فصار سکوتہ رضا بہ کما أن المشتري لما کان متصرفا لنفس وللشفیع حق ہي تصرفہ 
کان سکوته عن الطلب إسقاطاً لحقه کذا هذاء ولا یشبه ھذا إذا رای رجلاً بیع له شیئاء 
فسکت عنہ لم یکن سکوتہ إذناً ٹي جواز بیعہ؛ لأن بائع عبد غیر إشا یصح تصرفہ 
بالٹوکیلء فإذا لم یوجد من الرضا بالتوکیل لم یصح بیع ون قال: أجر نفسك: أو اقعد 
قصار أو صباغلُ فہو إذن لہ فی التجارةء ولہ ان یتصرف غي ذلك وفی غیرہ؛ لأن 
الاأجارة من التجارق وذکر بعض التجارة إِذن لە ٹي جمیعہا. 

قولہ: رواٹ اذ لهُ في شَيْء بَینہ فَليْسَ بمَأذُون لك)؛ لأنہ استعدام مثل ان 
یأمرہ بشراء ٹوب للکسوق او طعام لأھلہ وھذا؛ لأنه لو صار ماُذوناً ہذا ینسد عليه 
باب الاستخدام, ولو قال للە: إذا جاء غد فقد أذنت لك ٹی النجارة صار مأُذونا لہ إذا 
جاء غدف وکذا زڈا قال ٹرجل: إذا جاء غد فأنت وکیلیء فجاء غدہ فإنه یکون وکیا 
ولو قال لوکیلە: إذا جاءِ غدء فقد عزلتكک؛ او قال لعبدہ الماذون: إذا جاء غد فقد 
حجرت علیيك؛ أو قال للمطلقة الرجعیة: إٰٰا جاء غد فقد راجعتك: فإنه لا یصح ھذا 
کل ولا یصیر الوکیل معزولاء ولا العبد محجوراً ولا المطلقة مراجعة ثم العبد لا یصیر 
مأذوناً إلا بالعلم حتی لو قال المولی: أُذنت لعبدي سي التجارق وھو لا یعلم لا یصیر 
ماأذوناً لانجارۃ کالوکالة, ولو قال: بایعوا عبدي فقد اُذنت لە ٹي التجارق فبایعوہ والعبد 
لا یعلم بإذن المولی یصیر ماذوناً في روایة کاب المأذون, 

ومن أُصحابتا من قال: یکون مأذوناً من غیر خلاف وا حجر عليه لا یصح الا إذا 
علم. فآما إذا لم یعلم لا یصیر حجور وإن حجر عليه في سوقه وھو لا یعلم إن أخبرہ 
رجلانء آأو رجل وامرأتان عدلین کاناء أو غیر عدلینء و رجل عدل وامرأة عدلة صار 
حجورا بالاجماعء ون کان المخبر واحدا غیر عدل لا بیصیر عحجورا إلا إٰذا صدقہ 
وعندسا: ینحجر سواء صدقہ آأو کذیە إذا ظہر صدق ال خبرں وإن کان المخبر رسولا 
صار حجورا بالاجماغ صدقهہ أو کذبہ, 

قولہ: (وَإِقرَاز المَاذون بالڈیٔون َالْفُصُوب جائن وکذا بالودائع إذا أفر 
باستہلاکہا؛ لن الاقرار من توابع التجارۃ؛ إذ لو لم یصح لاجتنبت الناس مبایعته 
ومعاملت وھنا پٰذا کانت الدیون دیون التجارة. أما المہر وا حنایقف فأانہ متعلق برقبتہ 
یستوٹی منه بعد الحریة ولا یستوٹی من رقبتہ والمراد من المہر ما کان من التزویج بغیر 
إذن المولی ولو أقر بمہر امرأۃ وصدقتہ فإلہ لا یصح في حق المولی ولا یؤاخذ بہ الا بعد 
الحریقء وإن أقر آنہ افتض حر آو أمة بکرأٔ بأاصبعف فعندھما: لا یلزمہ فی ا لحال إلا 
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چو کتاب المأاذون 


بتصدیق المولٰی وھو إقرار بجنایة. 

وقال ابو یوسف: ھو إقرار بالمال ویؤوخذ بە فی ا حال. 

قال ہي المنظومة ٹي مقالات اي یوسف رحمه اللہ : 

لو قال مأذون آزالت اُصبعی ‏ بغسل بؤخذ للحال اع 

ولم یصرح ہما (إذا یجب عليه. 

قال فی المستصفی: پحتمل ان یکو بالمہر کما إذا دفع اجنبیةء فسقطت فذھبت 
بغسل یجب عليه مہر مثلہا. 

قولہ: (وَلَیْسَ لَه ان یََزَوّجْ وَلاَ ان يُزَوّجٌ مَمَاليکد)؛ لأن الترویج لیس من التجارة 
والاذن إما ینتصرف إلی التجارة وإذا لم بصح ولم بجزہ المولی فسد فإذا دخلى بہا فالمہر 
عليه بعد ا حریةۂ لأنه لزمہ بسبب غیر ثابت ہي حق المولی. وآما ترویجه لممالیکە؛ فإِن 
زوج عبدہ لم یجز إجماعا؛ لأن فیە ضرراً بدلالة نہ یستحق رقبته بالمہر والنفقةء وإن 
زوج امت فکللك لا یجوز ا٘یضاً عندھما. 

وقال أبو یوسف: یجوز؛ لأنه پحصل المال بمنافعہا فاشبه (جارعا. 

وهھما: ان التزویج لیس من النجارة وعلی ھذا ا خلاف المضارب والشریك شرکّة 
عنان. 

قال ىي المنظومة ٹي مقالات اي یوسف رحمه اللہ: 

ویملك الماذون ترویج الأمہ وصاحب العنان والمضاربه 

قید بالمذون؛ لأن المکاتب یملك ذلك إجماعاً. 

وقید بالأمة؛ لأنہ لا یجوز حم تزویج العبد إجماعا. 

وقید بصاحب العنان؛ لن المفاوض یملك ذلك إجماعاً. 

قولٰه: (وْلا يُکانبغع؛ لأنہ لیس من التجارۃ؛ لأن التجارۃ عبادلة المال بالمال؛ 
والبدل غی الکتابة مقابل بفك ا حجرء فلم یکن تجارة إلا أن یجیز المولی ولا دین عليہ؛ 
لأن المولی قد ملک ویصیر العبد نائباً عن وترجع ا حقوق إلی المولی؛ لأن الوکیل ٹي 
الکتابڈ سفیر عنف فاذا کاتب ولا دین عليه فأجازہ المولی جازء فمال الکتابة للمولی لا 
سبیل للعبد علی قبضہ؛ لأن حقوق عقد الکتابة لا تتعلق بالعاقد وقبض مال الکتابة من 
حقوق العبد فان دع المکاتب إلی العبد لا یبر لا ان یوکله المولی بقبضہاء فحینئد 
یجوز ویعتق المکاتبء فإن حق الماذون دین بعد ما أجاز المولیء فالکتابة للمولی لیس 
للغرماء فیہا شیء؛ لژن الکتابة لما صحت بالاجازة خرج العبد من کسب المأذون: 
وصار في ید المولی وما أخذہ المولی من کسب العبد قبل الدین لا یتعلق به حق الغرماء 
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وإن کان الماُذون کاتب وعليه دین قلیل و کثیر؛ فالکتابة فاسدق وإن اُجازھا المولی؛ 
لأن المولی لا یملك التصرف فی کسپ العبد مع وجود الدین؛ فلا یملك إجازۃ الکتابة, 

قوله: (وّلا یَعَْقْ عَلَى مَّال)؛ لأنہ لا یملك الکتابق فالعنق اولی؛ لأن العتق تبرع 
ولا یقرض؛ لأنه تبرع کاغبة قال عليه السلام: (قرض مرتین صدقة مر( 

قولہ: (وَلا یہب بعوٴض ولا بقَْرِ عوٌض) ولا یعصدق؛ لأن ذلك تبرع ولیس لە 
ان پچتکفل بالنفس ولا بالمال إلا بإڈن المولیء فان اُذن له المولی جاز اذا لم یکن عليه 
دین, أما إذا کان مدیوناء فلا یجوز. وأما المکاتبء فلا تجوز کفالتہ؛ ولو أُذن لە المولی: 
فان کفل لا یواحذ ہا ہي ا حال ویواخذ ہا بعد ا حریق وللماذون ان یعیر الدابة والٹوب؛ 
لأأنہ من عادة التجارء ولە أن یدفع المال مضاربةء وأن یأخذ المال مضاربةء ویجوز أن 
یشارك شرکۂة عنات؛ لأنہا تعقد علی الوکالة دون الکفالة وھو یملك ان یوکل ویتوکل: 
ولایجوز أن یشارك شرکة مفاوضۂة؛ لأنہا تتعقد علی الکفالة وھو لا یملکہاء ویجوز ان 
بأاڈذن جس وس 

قولہ: زالأ ان يہّ٘دي الیْسيرَ من الغام او يُضَيْفَ مَنْ یُصلئ؛ لآنہ من عادة 
التجار بخلاف ا حجور؛ لأنهہ لا زذن لہ. 

وعن آی یوسف: أن ا حجور عليه (ڈا اعطاہ المولٰی قوت یومهہ فدعا بعض رفقائه 
علی ذلك الطعام لا باُس بە بخلاف ما إذا اعطاہ قوت شہر؛ لأہم لو اأکلوہ قبل الشہر 
یفضرر بە المولٰیء قالوا: ولا باُس ان تتصدق المرأة من بیت زوجہا بالشیء الیسیر 
کالرغیف ونحوہ؛ لان ذلك غیر ممنوع منه ہي العادف ولا یجوز بالدراھم والثیاب 
والأاٹ. 

ڈو لہ: (وَهیُولَه مُتَعلقَةْ برَقبتہ اع فیا للْفرَمَاء الا آ ٭ ان يَقَدِيَهُ الْمَرْلَی) والمراد ٹین 
التجارق أو ما پي معناھا کالبیع والشراء والاجارۃ والاستجار وضمان الغصوب والودائع 
اذا جحدھاء وما یجب من العقر بوطء المشتراۃ بعد الاستحقاقء أو عقر دابق أو خرق 
تو ہا أُما اللدین اٰثابت بغیر ذلٰك کالمہر وا حنایف فہو متعلق بذمتهہ یستوغی منہ بعد احریة 


(آ) لم ُجسدہ ہذا اللقفظل ولکن وردت الأحادیث في فضل القرض مثٹا ما روی ابن ماجحہ ي سندہ ٹي 
کتاب اللاأحکام (باب: القرض) بلفظ: وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ریت لیلة أسري بي 
علٰسی بساب ا حئة مکتوباً الصلقة بعشر أمثااء والقرض بثمانیة عشرء فقلت: یا جیریل؛ ما بال 
الَسرض أفضسل لسن الصدقا؟ قال؛ لأن السائل یسأال وعندہ والمستقرض لا یستقرض لا من 
ضا ح3 چ۔ 
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ولا یتعلق برقبته. 

وقولہ: ویباع فیہاع: یعنی ببیعہ ا حاکم ولیس للمولی ان یبیعہ؛ لأن الملك للمولی 
وللغرماء فيه حق وفي بیعه (ِسقاط حقہم؛ لأنہم قد پختارون ترك البیع لیستوفوا من کسبہ؛ 
فلم یکن لە بیعه بغیر إذنہمء فإذا باع بغیر إذہم وقف علی زإجازتہم کما ي الرھن؛ وإن 
آجاز بعضہم وای بعضہم لم یجز إلا أن یتفقوا علی ذلك. 

وقوله: ولا أن یفدیه المولی): یعنی یفدیه بجمیع الٰدین؛ لأنہ إذ آُفداہ لم یہی می 
رقبته للفرماء شیء یباغ لاأجله, 

قوله: روْقْسَمْ تُمَنَه َْتَہُمْ بالأحصٌص) سواء ثبت الدین باقرار العبد أو البینةء فإن 
بقی ٹمم دین لا یطالب به المولیء ولکن یتبعون به العبد بعد العتق وھذا إذا باعه القاضیي 
أما إِذا باعه المولٰی بغیر إذنہمء فلہم حق الفسخ إلا إذا کان غي الشمن وفاء بدیونہمء أو 
قضی المولی دینہم و ابرؤوا العبد من الدین فإنه ببطل حق الفسخ ولیس ھذا کالوصي 
لا باع الترکة في الدین لیس للغرماء حق الفسخ. 

والفرق ان ھنا للخرماء استسعاء العبد فلہم آن یفسخوا البیع ویستسعوہ ٹي دینہم؛ 
وهناك لیس حم استسعاء الترکۂ؛ لأن فيه تأحیر قضاء دین المیت. 

مسصألة: إذا کان لرجل علی عبد دین؛ فوھبه المولی من صاحب الذین؛ فقبله سقط 
الدین الذي عليه؛ لأن الانسان لا یثبت لە علی عبدہ دین؛ فإن رجع المولی ٹي ھبتہ لم یعد 
الدین عند أبي حنیفة ومحمد؛ لأنه لما ملکہ سقطت المطالبة عنه فصار کما لو أُبرأ فہو 
کالنکاح. ومعلوم ان رجلا لو وہب أمة لزوجہا انفسخ النکاحء ولو رجع لي اطٰبة لم یعد 
النکاح ھٰذا المعنی. 

وقال أبو ہوسف: یعود الدین علی العبد وعن محمد روایة آخری أن المولٰی لیس له 
ان یرجع في العبد؛ لأن کون أن الدین علی العبد نقص فيه فزواله عنه زیادۃ حصلت 
والعین الموھوبة متی حصلت فیہا زیادۃ ٹي ملك الموھوب لە منعت الرجوع. 

قولہ: (فِِن فضّل شّیء من ڈیْونہ طُولبَ ب بعد لْخرَيّ تقرر الذین ٹي ذمتهہ 
وعدم وفاء الرقبة بھ. 

قولہ: 'ِفإِنْ حَجَرَ عليہ لمْ بُصز مَخُجُٰورا عَليْه حَتٌی یَظبَرَ الحَطر بَیْنَ ال 
سُوقع؛ لٗنہم صاروا معتقدین جواز التصرف معہ والمداینة لە فلا یرتفع ذلك زِلا بالعلم 
ویشترط علم اکٹر أھل سوقہ حتی لو حجر عليہ ٹي السوقء ولیس فیہ الا رجلء أو 
رجلان لا پنحجر؛ لأن المقصود خروجه من الاذن بالشہرة وبالواحد والائنین لا یشتہر 
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قولہ: فان مات الْمَوَلَی او جِیٗ ا لَحق بدار الْحَرٗب مُركدا صَار الْمَادون 
مَحْجُور؛ 7 بالموت یسقط الاذنء وکذا بالددون ٰذا کان مطبقاً اما إذا کان غیر 
ملق فالاڈذن علی حالہ. وأما اللحاق إن حکم بە فہو کالموت وژن لم یحکم به حمتی 
رجع مسلماء فتصرفه جائزء ون جن العبد جنوناً مطبقۃً صار حجوراء فإن آفاق بعد ذلك 
لا یعود إذن وإن جن جنوناً غیر مطبق لا ینحجرہ وإن ارتد الماذون ولحق بدار ا حرب 
صار حجوراً عند الارتداد ٹيی قول أبی حنیفة وعندھما باللحاق. 

قولہ: رفإن اَبقَ اعَبْدُ صَارَ مَحُجُورا) فان عاد من الاباق لم یعد الاذن علی 
الصحیح کذا پي الذخیرۃ, 

قولہ: ٰ٥ا‏ حَبر عَليْه رر جَابز فیا فی یہ من الْمَالِ عنة اي حَِیفقٌ 


معناہ: ان یقر ہما فغي یدہ أنە ودیعة عندي لفلانء او غصبتهہ من او پقر بدین عليه فیقول 
علي الف درھم فعند أبي حنیفة یصح (قرارہ بالدین الودیعةء فیقضی مما مي یدہ. 

وقال أبو یوسف وحمد: لا یصح (قرارہ ٹي شرحه إذا کان عليه دین یحیط ہما ٹي 
یدہ لم یجز قرارہ إجماعا؛ لأن حق الغرماء قد تعلق بالمال الذي لي یدہ عند ا حجر. 

قولہ: زوَإِذًا لَرمَلّه هُمُون ثحیط ہمّالہ وَرَقَبحد) لم یملك المولی ما ٹي یدہہ ون أعتق 
عبیدہ لم یعتقوا عند آی حنیفة. 

وقال أبو یوسف وءحمد: یملك ما ہي یدہ ویعتق من أعتقه وعليه قیمتہ وان لم 
یکن الدین حیط بماله جاز عتقه زجماعا. 

قوله: روَإِذا بَاع من الْمَولَى شَیْتا بمٹل قيمَته او أَكْثْرَ جَان مذا إذا کان علی 
ضر ق ا سی ہے وع یی ای رع کے حر جا بد یٹ 
لأن العبد وما ٹي یدہ للمولی. 

فو لٰة: (وَِن ۳ بنفصان ٦‏ جن لڈنہ متہم ٹي حق. وھذا عند ای حنیش"ةڈ 
وعندھما إٰذا اع بنقصان - حر المولی ان شاء آزال ا حاباق ون شاء فسخ وھذا 
خلاف ما إذا حابی الأجنبي إذا کان عليه دین عند أبي حنیفة؛ لأنه لا عجمة وبخلاف ما إذا 
باع المریض من الوارث ہمثٹل قیمتہ حیث لا یجوز عندہ؛ لن حق بقیة الورثة تعلق بعینہ 
اما حق الفرماء تعلق بالمالیة لا غیر. ِ" 

قولہ: (وَِن بَاعَه المَوْلي شیا بمٹل الْقَيمَة َو أقَل جَان)؛ لآأنه لا پلحقه بذلك 

قولہ: رن سَلمَه لہ قب قبض الم بل المَنْ)؛ لأنہ لذا سلم المبیع قبل قبض 
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الشمن حصل الٹمن دیتاً للمولی علی عبدہ والمولی لا یثیت للە علی عبدہ دینء وإذا بطل 
الٹمن صارء کأنە باع عليه بغیر شنء فلا یجوز البیع ومرادہ بطلان المن بطلان تسلمه 
والمطالبة بەہ للمولی استرجاع المبیع؛ وإن باعہ باکٹر من قیمتہ یؤمر بازالة ا حاباۃء أُو 
لقض البیع, 

قولہ: روَإِن اک في یَدہِ خی بَسَوْفيٰ الدمَنَ جال)؛ لأن البائع لہ حق لی 
الْمبیع. ۱ 

قرلہ: روذًا اَی الْمَرَلّی الْعَبْد الْمَأُونَ وَعَلَيْه ذِیْونَ فَعثقهُ جائل؛ لأن ملکہ فیە 
باق والمولی ضامن لقیمتہ للفرماء؛ لأنه اتلف ما تعلق بہ حقہم وھي رقیتہ فکان عليه 
ضمانہا؛ ولأنہ لم یعلف اکثر من القیمق فلا یازمه غیر ذلكء ون کانت قیمتہ اکٹر من 
الدین ضمن قدر الدین لا غیر وہذا تبین ان قوله والمولی ضامن لقیمته حمول علی ما إذا 
کانت القیمة مثل الدینء و اقل وقولہ ضامن لقیمتہ سواء في ذلك علم بالدین و لم یعلم؛ 
لأنہ ضمان استہلاك؛ فاستوی فيه العلم وا ۰ہل. 

قوله: (وھما بقی من الدیْن يُطَالْبُ به الْمعتق بعد الْعتق)؛ لأن الدین متعلق بذمتہ 
ورقبتہ وقد ضمن المولی ما آنلف علیہم من رقبته وبقي فاضل دینہم ٹي ذمتہ وھذا 
بخلاف ما إذا اعتق المدبر وأم الولد الماذون 'مماء وقد لزعتہما دیون فإنە لا یضمن 
المولی شیناً؛ لأن حق الفرماء لم یتعلق برقبتہما استیفاء بالبیع؛ فلم یکن متلفاً حقہم فلم 

قولہ: روَإِذًا وَلّدّت|ٗ الأَمَة الْمَاَذُوَة مِنْ مَوْلآهَا فَذلكَ حَجْر عَلَيْہَم خلافاً لر 
فہو یعتبر الیقاء بالابتداء؛ ونحن نقول الظاھر نہ سے ا الولادی فیکون دلالة علی 
الحجر بخلاف الابنداء؛ لأن الصریح قاض علی الدلالة ویضمن قیمتہا ان رکبتہا دیون 
لا تلافہ حلا تعلق بە حق الغرماء؛ إذ به یمتدع البیع ون ولدت من غیر مولاھا لا تتنحجسب 
م ینظر إن انفصل الولد منہاء ولیس علیہا دین فالولد للمولی حتی لو حقہا دین بعد 
ذلك؛ فلا حق للفرماء فيهء ون ولدت بعد ثبوت الدین فإنه یباع في دین الغرماء الْذین 
بت حقہم قبل الولادة دون الذین بہت حقہم بعد الولادق وھذا بخلاف ولد الحانیةت 
فإنه لا یتبع امہ وإن انفصل بعد الحنایة ویکون للمولی ویخاطب المولی في الأمة بین الدفع 
أُو الفداء, ٰ 

والفرق أن في الأولی الدین ثابت في رقبتہا فیسري إلی ولدھا. وأما الحائیة لم یت 
پي رقبتہاء وإشا یطالب المولی بالدفع و الفداء والولد المولود قیل الدین لا یدخل ي 
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ہو .نع ەط٭٥106ط‏ . قطددردں ج2ج// : ٭ مص اط 
کتاب انادون 97 
الدین بخلاف الکسب وا بة والصدقة اذا کان قبل محوق الدین زٰذا لم یأاخذہ المولٰی حتی 
حق الدینء فان ذلك یکون للغرماء والفرق ان ا؛لکسب في یدھا بدلالة أُنه ہجوز تصرفہا 
فیه قبل ان یأحذہ المولی. وأما الولد فلیس ھو ٹي پدھا؛ لأنه لا یجوز تصرفہا فی فصار 
سس ہو جح 

قوله: (وذا أذِن لي الصبي للصہي في التَجَارَة ہُو - الشراء وَالْْیّع كَالْعَبْد 
الْمَاڈُون اذا کان عْقل الیم والشراء حمتی ینفذ تصرفقف ذکر الولی ینتظم ال٘أُب 07 
خنل نرینھصہ والوصي والقاضی, ؤوعن شرطهہ ان یکون یعقل کون البیع سالیا للملك جالیاً 
لاربح والتشبیه بالعبد المأذون یفید أن ما ثبت في العبد من الأحکام تثبت ہي الصبیء فیصیر 
ماذوناً بالسکوت کما سی العبد ویصح إقرارہ ہما ي یدہ من کسبه ولا یملك تزویج عبدہ 
ولا کتاہتہ کما ٹي العہد. 

مسائل: قال ا خجنديی: إڈا قال لعیدہ إٰذا أدیت یی الف درھم فأنت حر کان ہذا 
القول مأذوناً لە ٹي التجارۃ؛ لأنه لا یملك اداء الٌلفء إلا بالاکتساب: فصار مأذوناً دلالة 
ویعتی بالأداء ولا یعتوی بالقبول:ء وکذا لٰذا قال: سی اُدیت لی و متی ما ُدیت الٰیء و 
حین آُدیت إلیء أو إٰذا ما آُدیت إلیء فہذا لا یقتصر علی اٹحلسء وکذا إذا قال: اد إلی 
الف وأنت حر فأانه ٦‏ بعشقی حتی یؤدييی؟ نہ عتقی معلق بشرط, ون قال: ان ای الف 
فأانت سر 

قال ٹي الکرخی: یعتق پي ال حال. 

وقیل: لا یعتق إلا بالأدای وزن قال: اد إلی الفا نت حر عتق سی ال حال دی او لم 
پود 

وزن قال: انت حر وعلیلدل الٔف یعتی ولا یئز مه شیء عند اي روج وعندھما: ما 
لم یقبل لا بعتقء فإٰذا عتق ولزمه المال. واما إذا قال: إن أدیت إلی ألفاء فأنت حرء فہذا 
پشتضصر علٰی اخلٰس فان دی ہي انحلٰس یعتقء رون لم یقبل آلمولٰی الألف یجبر علی 
ألقبولء ومتی خلٰی بین وہین المال عتق سواء اأُخذ المال؛ أو لم بآخذہ والله أعلم. 


___....----.01100 ۴۱۲۱۷۸۵۲۵ یا500‎ : 
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/ ہہ . ح ہہ 10ط . تط 7/۸/3۴23 :٤ط‏ 
گتاب امرارعھ 


المزارعة! ‏ في اللغة: مفاعلة من الزرع. 

وني الشرع: عبارة عن العقد علی الزرع ببعض ا خارج ویسمی أیضاً خابرة؛ لن 
المزارع حبیر. 

وقیل: عقة من عقد ابی صلى الله علیہ وسلم مع اھل خی 

قولہ رحمہ اللہ تعالی: (قال ابو سح خَنیفة الْمْرَارَعَةٌ عَةُ بالنلٹ ؛ والربٔع طلَقُ لا ذکر 
الثلث والربع تبرکا بلفظ النبی صلی اللہ عليه وسلم حین تَہی عن المخابرق فقال لہ 
زید بن ثابت: ووما المخابرة یا رسول اللہ قال: ان تاذ ارضاً بھلٹ او ریعم(“ ولا 
فالزیادة والنقصان ي ذلك سواءء, 

وقیل: ضا قید بالثلث والربع باعتبار عادة الناس فی ذلك؛ فإنہم یتزارعون ھکنذا. 

وقولہ: وباطلقع: أي فاسدة, وإذا کانت فاسدۃ عند أبی حنیفق فان سقی الأرض 
وکرہا ولم یخرج شبء فله أجر مثلہ؛ لأنہ ٹی معنی إجارة فاسدةء وھذا إذا کان البذر من 
قبل صاحب الأرض. فإن کان من قبله. فعليهہ آاجر مثل الأرض. وا خارج لصاحب 
الأرض؛ لأنه شضاء ملکھ. 


(ل وھو نوع شرکة زراعیة علی اسنثمار الأرضء یتعاقد فیہا الطرفان علی اُن تکون الأرض من 
احدعما والعمل من الیآخرء وا حصول الزراعی مشترك بینہما بنسبة یتفق علیہا۔ والعامل ٹي الأرض 
بالمزارعة یپسمی: مزارعاً. والطرف الآخر: رب الأرض. 
انظر: المدخل الفقہی العام ([/617). 

() قال اہن حجر العسقلاني ہي الدرایة ٹي شخریج أحادیث افدایة (۵05-204/2/): حدیث النہی عن 
المخابرة: أآخحرجه مسلم من حدیث جابہر ہڈا اللفظط وزاد وا حاقلة والمزابنة ا وأخرجھ 

"۰ ی8ا عن ابن عمر کتا تخاہر ولا تری بذلك باسأء حتی زعم راقع بن دیج أن رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسلم نہی عنه فترکناہ. ولْنشیخین من وجهة آخر عن نافع ن بن عحمر: اُنھه کان بیکری 
مسزارعه علسی عہد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وأي بکر وعمر وصدراً من [مارۃ معاویق ٹم 
حصدث عن رافع بن خدیج أن النبي صلی اللہ عليه وسلم تھی عن گراء المزارع. فذھب این عمر 
لی رافعء فذھبت معہ فسآله فقال: نی النبی صلی اللہ عليه وسلم عن کراء المزارع. 
وروی الأریعة إلا الترمڈي من حدیث عروۃ بن الزبیر قال: قال زید بن ثاہت: یغفر اللہ لرافع بن 
حسدیج؛ أنا واللہ أعلم با حدیث من إنا آئی رجلان قد اقتتلاء فقال ابی صلی الله عليه وسلم: 
وزن کان ھذا شأنکم فلا نکروا المزارع)ء؛ ؛ فسمع رافع قولہ: لا تگروا المزارع. 
وٹي السبیاب: عسن اہبست بن الضحاك: ان رسول اللہ صلی عليه وسلم نہی عن المزارعة وأمر 
ہالمؤاجرةء وقال: لاباُس بہاء رجہ مسلم. 
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ہہ .٠ہ‏ مردو ہ1ط. قتطو ہہ ٥‏ د// : د٤ط‏ 
کتاب انزارعہ و9 


والدلیل علی انا فاسدة: الہ استدجار ببعض ال خنارجء فیکون ي معنی قفیز الطحان؛ 
ولآن الأجر معدوم او بجہول کما إذا استأاجرہ ان یرعی غدمه 00 "یئ 

قولہ: روَقّالَ آبو یُوسُف وَمُحَمَّد: هي جَائْزَق وعليه الفتوی لحاجة الناس إلیہا؛ 
لإأن صاحب الأرض قد لا یجد أجرة یستعمل ہاء وما دعت الضرورة إليه فہو جائز, 

ومن حجة أبي حنیفق: ان النبي عليه الصلاة والسلام: ونہی عن ال حاقلة 
والمزاینةم(“, 

فا حاقلة: مفاعلة من ال حقلء وھو الزرع فیحتمل أُنه بیع الزرع بالزرع ویحتمل 
أنه المزارعة. 

وأما سے سر رس ری سا نخرصه قرأ۔ 

قوله: روهي عِنْدهُما عَلی أَعَة ااے دا کائتٴ الَر٘ضٰ وَالْيْذرُ لواحد وَالْعَمَل 
وَالَْق لوَاحد جازنتع)؛ لأنه استشجار 0 ببعض الخارج. وھو اأصل المزارعة ولا 
پقال: دحمالے تنعل البقر معهہ سی العمل؟ 

فنقول: البقر غیر مستأاجرق وإما ھی تابعة لعمل العامل؛ لأنہا آلَة العمل کما إذا 
استاجر خیاطاً لیخحیط لہ بابرة ا خحیاطء فان ذلك جائر؛ ولان من استاجر خیاطاً کانت 
الإابرۃ تابعة لعمله ولیس ي مقابلتہا أجرۃ كذلك ھذا, 

قولہ: (وَِن گائت الأز٘ض مواحد وَالْعَمَل وَالْق الیل لواحد جازّت يسا 
وھذا الوجہ الثاني. ووجہہ: ان العامل مستاجر للأرض بیعض معلوم من ا حارجء فیجوز 
کما إذا استاجر بدراھم معلومة. 

قولہ: رون کائتٴ اللَّ٘ض وَالْبَذر وَالْقر لواحد وَالْعَمَل من آخَرَ جَارّت أَبْضّ 
وھذا الوجہ ااثالٹ, ووجہه: أنه اذا استأجرہ للعمل بل ہی فصار کما إٰذا استاجر 
خیاطا لیخحیط توبه بإبرتھ. 

قولہ: روَإِن کائتا الأَرْضٴ وَالبقَوْ لواحد وَلبَذر وَالْعَمَل واحد فَہي بَاطلَقَ وھذا 
الوجه الرابع. وھو باطل ٹي ظاہر الروایةۂ لأن البقر ہنا مستاجرۃ ببعض ٢‏ خارج؛ لأُنہا لا 
تصیر تابعة للعمل؛ لأنہا لم تشرط علی العاملء واستجار البفر ببعض الحخارج لا یجوز۔ 

قولہ: روَا کصمح الْمْزَارَعَةَ إلا عَلَى مُدة مَغْلومَق؛ لان جہالتہا تؤدي لی 
الاختلافء فریما یدعی اُحدھما مدة تزید علی مدة الآخر, 


1( آخسرجہ مسسلم ٹي صحیحہ ي کتاب البیو ع (بانہپا: النہی عن ال حاقلة والمزابنة وعن الأمخابر٥)ء‏ 
والترمذي ہي سنله ي کتاب البیوع عن رسول اللہ (باب: ما جام ي النہی عن الثنیا). 
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ہو .ئع ەط٭٥106ط‏ . قطددردصں ج٤‏ 2ج// : ٭ م۲ ٤ط‏ 
0 کتاب الزارعت 


قال في ؛لینابیع؛ ھذا عند علمائنا بالکوفگ فان مدة الزرع عندھم متفاوتةء فابتداؤھا 
وانتہاڑھا بجہول. أما ٹی بلادنا فوقت الزراعة معلوم فیجوز, 
قال ابو اللیث؛ وب نأخذ, 

قول: روَآنْ يَکُوًَ الْخَارِج بَْہُمَا مُشَاعام تحقیقاً للمشارکة, 

قولہ: (ِفَان شَرَط لِأحَدھم فَفْرَا مُسَنَةُ فَہيٗ بَاطلّق؛ لأن بە تنقطم الشرکۃ 
جحواز ان لا ہے الأرض لا ذلٰك القدر فیستحقه مات الخ وکنا إذا شرط 
صاحب البذر ن یرفع بقدر بذرہء ویکوت الباقي بینہما فہو فاسد؛ لأنه یؤدي إلی قطع 
الشركة في بعض معین آو في جمیعه بأن لا تخرج إِلا قدر البذر, 

قولہ (وَكذلك دا شَرَطا مَا عَلَی لْمَافیاات وَالٰسَواقي) یعنی شرطاہ لأحدھماء 
فہو فاسد, 

والماذیانات: اسم عجمیء وھي التی تکون أصغر من النہر وأاعظم من ال حدول., 
وھو المثیرب الصغیر الذي یسقی بعض الأرض. 

والسواقي: جمع ساقیة وکنا التی یسقی ہا کل الأرض؛ وھی فوق ا حدول. 

وقیل: الماذیانات العیونء وھی لغة فارسیة. ْ 

وکذا إِذا شرط لٛأحدھما زرع موضع معینء او ما پخرج من ناحیة معینة لا یجوز؛ 
لأنہ یغضی لی قطع الشرکة لحواز أنە لا پخرج إلا من ذلك الموضح وکنا إذا شرط 
لأحدھما الئبن ولاآخر ا حب فہو فاسد؛ لأنہ قد تصیبه آفة فلا بنعقد ا حب ولا یخرج إلا 
الین وکذا إذا شرط التبن نصفین والحب لأحدسا؛ لأنە یؤدي إلی قطع الٰشرکة فیما هو 
المقصود وہو الب وإن شرطا ا حب نصفین ولم یتعرضا للتبن صحت المزارعة 
لاشتراطہما الشرکكة فما هو المقصود ٹم التبن یکون لصاحب الیذر؛ لأنه ضاء بذرہ. 

وقال مشایخ بلخی: التبن بینہما أیضاً اعتباراً للعرف فیما لم ینص عليه المتعاقدان؛ 
ولأنه تیع للحب: والتبع یقوم بشرط الأصل. 

ولو شرطا ا حب نصفین والتبن لصاحب الیذر صحت؛ لانہ حکم العقد. وقد 
قالوا: إن الشرط إشا یعتبر فی حق من لیس من قبله البذر, ما صاحب البیذر فیستحق 
الخارج بیذرہ. فعلی ھذا إذا دفع أرضاً وبذراً علی ان یعمل فیہا العامل ول لٹ ما 
یخرج أو نصفہ ولم یسم غیر ذلك جاز؛ لأن الذي مبحتاج إلی الشرط هو الْذي لا بذر 
من وقد وجد الشرط. وأما إذا سی لصاحب البذر ولم یسم للعامل شیئاً فالقیاس أن لا 
یجوز؛ لأنہ لما شرط لنفسہ نصف ال خارج صار مستحقاً لە بالشرط والباقی إذا لم بشرطہ 
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وہہ . ہہ 10ط . ذطددردں جج// : 5م ١ط‏ 
حکتاب انمزارعہ ٰ 01 
للمزارع یستحقه بیذرہ فلہذا لم یصح وفي الاستحسان بجوز؛ لأنە إذا قال: علی ان لی 
النصفء و الثلث؛ فقل: بذل الباقی للعامل؛ لأن من شأن الخارج ان یکو بینہما 

قولٰہ: (وَإِٹ 4 نخرج الأزٛزض شیا فلا شئء للْعَامل ھذا ٹی المزارعة الصحیحۃة 
إذا کان البذر من قبل صاحب الأرض آو العامل؛ لأن العقد الصحیح یجب فیه المسمی؛ 
ولم یوجد المسمی فلم یستحق شیاً. وأما إذڈا کانٹت فاسدة ولم تخرج الأرض شیئاً وجب 
اجر المثل علی الذي من قبله البذر. فإن کان الہذر من قبل العامل فہو مستأاجر للأرض 
ون کان من قبل صاحب الأرض فہو مستاجر للعامل. فاإذا فسدت یجب آجر المثل؛ 
لأنہ استوفی غي المنفعة عن عقد فاسد, 

قوله: (وإذا فسَدتٗ لْمْرَارَعَة فال تار كُلَهُ لصاحب البشس أئه ضاء ملکھ. فإن 
کان البذر من قبل صاحب الأرضص فللعامل جر مثله لا ہزاد علی ما شرط لەه من 
الخارج؛ لأنه رضی بسقوط الزیادۃ وھذا عندھما. 

وقال حمد: لە أجر مثله بالٰغا ما بلغ. 

قو لہ: ون کان لیر من قبّل الَْامل فاصاحب الٔاض أَجْر مشل اَرّْضع)؛ لأنہ 
استوٹی منافعہا فاسد, 7 - علی ما شرط لیے ا خارج؟ علی الخلاف الٰذيی 
ذکرناہ. 

ولو جمع بین الأرض والبقر حتی فسدت المزارعة فعلی العامل أجر مثل ؛لأرض 
والبقر ھو الصحیح. 
قولہ: (وٰذا عَقد الْمْرَارَعَةَ فَامتَمَ صاحب الیذر من الْعَمَل لم بُحْبَر عَلَیّم؛ لأنہ 
لا یمکنه المضی ہي العقد إلا باتلاف مال ۰- البذر ۳ ضرر 0ھھٴ۶“٭"“0ت 
استاجر أجیراً حدم دارہ تم بدا لصاحب الدار لم یجبر علی ذلك. 

فو لٰہ: (وَاِن امتَنع الّذي اس من قبلہ لیذ أَجَرَه لْحَكِمْ عَلی الْعَمَل)؛ لأنہ لا 
ضرر عليه ي الوفاء بالعقد لا إذا کان عذرا تفسخ یە الاجارۃ فتفسخ بە المزارعة, 

قوله: روَإِذا مَاتَ أَحَدُ المْتَعاقَديْنِ بَطلتٴ الْمْرَارَعَة اتبَارًا بالاجَارَق) یعنی مات 
قبل الرراعة, آما إٰذا کان بعدھاء فان مات صاحب الأرض ترکت ‏ ي ید العاملء حتی 
یستحصد ویقسم علی الشرط و(إذا کان المیت هو العاملء فقال ورنہ نحن نعمل ي 
الزرع إِلی ان یستحصدہ وأبی صاحب الأرض لم یکن لہ ذلك؛ لأنه لا ضرر عليه؛ وزضا 
الضرر علیہم ي قلع الزرع؛ فوجب تبقیته ولا آجر حم فیما عملواء وإن آرادوا قلع الزرع 


_--۔۔۔-۔-۔)نی[1۹۰۳۴۱۰٣۰۲‎ ۷۰۷٢۰ یا800‎ 
ا٢٦05://4۲٢۲5۱۷۵۰۱۲٢/۸1613۱۱۹/))6072053۱أ٘٦‎ ۹۹3۱٥ 


ہہ .نع ہەط65٥106ط‏ . آذطدوجردں ج٤‏ 2ج// : ٭ مہ ٤ط‏ 
02 کتاب الزارعح 


لم یجبروا علی العمل. وقیل لصاحب الأرض: اقلعه فیکون بینکم أو اأعطہم قیمة 
حصتہم والزرع کلە لكہ و أنفق علی حصتہم وتعود بنفقتك ٹي حصتہم. 

قوله: روإذا القضت مُدة الّمْزَارَعة وَالْرٌرْغ لم يذْرَك کان عَلَى الْمُرَارع أَجْر مثل 
ئصبیبه مِن الأرْضِ إِلی ان لُملمَخصد وَالفَقَة عَلَی الززع عَلَيْمًَ عَلّی مِقْدارِ حُفَوقہِمَّا)؛ 
لأن ٹي تبقیة العشد زیفاء ا حقینء وٹی فسحه إ لحاق ضرر بأحدھماء فکأن تبقیته إلی ا حصاد 
آوٰی؛ ویکون العمل علیہما جمیعا؛ لأن العقد قد انتہی باننہاء المدة وهذا عمل ي المال 
المشتركء وھذا بخلاف ما إذا مات رب الأرض والزرغع بقل حیث یکون العمل فيه علی 
العامل؛ لن ھناك بقیناً العمل في مدته والعقد یستدعی العمل علی العامل. ما هنا العقد 
قد اننہی فلم یکن هذا زبقاء ذلك العقد فلم پختص العامل بوجوب العمل عليه. 

وقوله: ززوالنفقة علی الزرع علیہما علی مقدار حقوقہما: وذلك مثل أجر سقي 
الماء وغیرہ وھذا إُھا یکون بعد انقضاء المدة., أما إذا لم تتقض فہو علی العامل خاصة. 

قول: (وَأَرَة لحَصاد َالْراع َالْدیّاس وَالنْرِ َهَ عَلَیْہمَا بالٰحصص) وکذا إذا 
راد ان یأاحذاہ قصیلاً وییبعاہ فا خصاد علیہما علی قدر حقیہما. 

قولہ: رفَإِن شَرَطَاهُ فی الْمُرَارَعَة عَلَی الْعَامل فَسَدَت) یعتي ال حصاد والدیاس؛ 
لأنہما لم یلزما المزارعء وإنا عليه ان یقوم علی الزرع إلی ان بدرك. 

وعن أي یوسف: أنەہ یجوز شرط ذلك علی العامل للتعاملء وھو اختیار مشایخ 

بلحيی. 

قال السرحسی: وھو ا؛لأصح غي دیارنا. 

وا حاصل: ان ما کان من عمل قبل الادراك مثل السقی وا حفظ. فہو علی العامل 
وما کات بعد ؛لادراك قب القسمة فہو علیہما في ظاھہر الروایة کا حصاد والدیاس 
واشباھعف وعا کان بعد الفسمق فہو علیہما نحو احمل وا حفظ والمساقاة علی ھمذا 
القیاسء فما کان قیل إدراك الشمر من السقی والتلقیح وا حفظ فعلی العاملء وما کان بعدہ 
کال داد وا حفظ فہو علیہما فإن شرطا الحداد علی العامل لا یجوز بالاتفاق؛ لأنە لا 
عرف فيەء وإن شرطا ا حصاد هي الزرع علی صاحب الأرضء لا یجوز بالاجماع لعدم 
العرفء واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 


(۱|٥٢ ۴۱۱۲ ۱۷۰۲٢۳ یا50‎ 08 
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وہہ . ئەط٭106ط. ‏ قط3 درد ج۲ 2ج// : ط٤ط‏ 


گناب اٰمساقاۃۂ 


المساقاۃ! '': دقع النخل والکرم والأشجار اس معاملة بالنصف,ء آو بالثلثء اأو 
بالریم قل و کٹر. 

ول المدینة یسموما المعاملة, 

قولہ رحمه الله تعالی: رقال آبو حَیفةً الْمُسَقَاة بجزء من ال بر ة مُشاعا َاطلَق؛ 
ا حچر ہہ نب لسرز بک قطحہ .- 

اقولہ: (وَقال ابو يُوسْفٗ وَمْحَمَّد: هي جائرة إِذا دُکرا مُدة مَعْلَومَة وسمیا جزءا 
من الكمَرَة مُشاعا)؛ لأن الحاجة داعیة إلی ذلك فسومح في جوازھا للضرورف فان لم 
یذکر المدة جازن وتقع علی ول شرة تخرج في أُول سنة. 
اہ قولہ: روکجُوز الْسْتَفَاة فی اخل وَالشْجر وَلْكَوْمِ وَالرٌطاب وَأَصُول 
البَاذنحَا) الرطاب جمع رطبة کالقصعة والقصاع وا لحفنة والحفان والبقول غیر الرطاب؛ء 
فالبقول مثل الکراٹ والبقل والسلق ونحو ذلك والرطاب کالقثاء والبطیخ والرمان 
والعنب راڈ یں والباڈئجان وآشباٴ ذلك. 

قو لہ زان َفْعَ خلا فیە تمَر مساقاة َالِمَرَةَ کزیڈ بالْعَمَل جَارٌ وَإِكَ گائت ق 
الشہتا لم یَجُن؛ لان العامل ما بستحق بالعملء 20 

قولہ: (وَاٰڈا فِسَدّت الْمْسَقَاةَ فَنَُْمل ا جر مل۸)؛ لأنه ٹی معنی الاجار لٰفاسدة 
وصار کالمزارعة إذا فسدت. 

م عند اي یوسف لە آجر مثله لا یزاد علی ما شرط له.- 

وزعند حمد: عو ساوت 

قولہ: وَتبْطل الْمسَافَاة بالْمَوّت) اما موت صاحب النخل؛ فلان النخل انتقل إلی 
واأما موت العامل فاتعذر العمل من جہتهہ فإن مات صاحب النخل والئمرة ہسر 
آحضر فللعامل آن یقوم عليه کما کان یقوم قیل ذلك إِلی ان یدرك ولو کرہ ذلك 
ورثنہ؛ لان ہي ذلك دفع الضرر عن العامل من غیر اضرار بالورنثةء فإن رضي العامل 


(1آ) وھی نوع شرکة زراعیة علی استثمار الشجرء یکون فیہا الشجر من طرفء والعمل ہي ؛ 
بتربیته وخدمتهہ وسقيه من الطرف الأاس والئمرۃ ؛حاصلة مشترکة بنسبة متفق علیہا, 
ٰ فالعامل ھو: المساقی. والطرف الآخر: رب الشجر. 
انظر: المدخل الفقہي العام (617/1). 


۱ 
: یا٥80‏ ۱۸۰۱۲۰ ۴۴۱۲ھ1۹[|"۔۔۔۔۔۔۔۔__ 
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وہہ . زع ەمٌ٭101ط. ٘3د د0 دج 2ج// : ٢>‏ ٤ط‏ 
4 ۱ کتاب الساقاہ 


بالضرر بأن قال: انا آخذ نصیبی بسراً أحضرء فالورثة بالحیار بین ثلاثة اشیاء إن شاعوا 
سے اس کی وقسموت وین شاءوا اُعطوہ قیمة نصیبہ وژںن شاعوا أنفقوا علٰی البسر حتی لغ 
ویرجعون ہما أنفقوا في حصة العاملء وإن مات العامل فلورثحہ ان یقوموا عليه وإن کرہ 
صاحب النخل؛ لن فیه النظر من الحائبینء وإن آرادوا اُن یصرموہ بسرأٔ کان صاحب 
النحل بین ؛ خیارات الثلاثة التی ذکرناہھا ون ماتا جمیعأء فالحیار لورئة العامل لقیامہم 
مقامف فان ٔی ورثة العامل ان یقوموا علیہ کان الخحیار لورلة صاحب النخل علی ما بیناء 
وإذا القغضت مدہۃ المعاملق وھو بسر أحضر غللعامل ان یقوم عليه حتی یدرد لکن بغیر 
اأجر؛ لأن الشجر لا یجوز استجارہ بخلاف المزارعة غي ھذا؛ لأن الأرض یجوز 
استفجارعاء وكذلك العمل علی العامل ھا نا وفي المزارعة علیہما۔ 


قولہ: (وَلُفْسَخ بالأغذار کَمَا لفْسسَخُ الإجَارَق) ومن الأعذار فیہا أُن یکون العامل 
سارقاً یخاف منه سرقة السعف والئمر؛ لأن فیه ضرراً علی صاحب النخحلء ومن ذلك 
ایضا مرض العامل إذا کان یضعفه عن العملء فؤن راد العامل ترك العمل ھل یکون 


ُحداھما؛ لاہ 


واثائیة: نعمم واللہ سبحانه وتعالی أعلم 


ست- سس سس سس ری م۴إ]00 ۴۲۱۲۱۷۱۱۲۳ ٢٢٢۱ای(‏ 
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رہہ . زع ەمٌ٭101ط.تجآ3 د0 دج 2ج// : ط٤ط‏ 
گناب النکاح 
النکاح' ہي اللغة: حقیقة في الوطی و الصحیح وھو بجاز مي العقد؛ لن العقد 
یتوصل به إِلی الوطی قسمی نکاحاً کما سی الکاس ضرا 


(1) لیس لُنا عبادة شرعت من ہد آدم إلی الآن م تستمر في ان ال النْکاح رااایمازن, 

انظر: ابن عابدین (2393. 
صسفة السزواج: المسراد بالصفة ما بعتعري عقد الزواج من الأحکام الشرعیة کالوجوب وا حرمة 
وغیرھمسا مسن الأحکام. والزواج لیس لہ حکم واحد ینطبق علیہ بالنسبة لکل الأفراد وئي جمیع 
الحغالات بسل پخستلف حکمە باختلاف الناس وما یکون عليه حاضم من حیث المیل إلّی المتعة 
ایلحنسسیة وعدمہے ومسن حیث قدرہهم علی مطالب ؛لزواج المالیة واستعدادھم للقیام با حقوق 
الزوجیة وعدم استعدادھم لذلكء فتارة یکون فرضأً أو واجباً وتارة یکون حراماً أو مکروھا وثارة 
یکون مندوباً أو مباحاً علی حسب اخلاف في ذلك۔ 
"0 إذا کان الشخص لي حالة یتیقن فیہا ارتکاب جریمة الزنا (ن لم یتزوج وکان 
قادرا علی پر وَالفعة وحقوق اارواج الشرقیۃ ولا ستطع الاختراز غن الو فرع ىی اثرتا بالصوم 
ونحمسوہ. واسا کان الرواج فرضا پي عذہ ال حالة؛ لأژن الشخص یلزمه إعفاف نفسه وصوہا عن 
ا۔امسرام, ولا یوصل إلی ذلك إلا بالرواج والقاعدة الشرعیة ان ما لا یتوصل لی الشرض إلا بہ 
یکون فرضأء فإذا لم یتروج کان آشاً ومرتکباً نحرم. 
2- ویکسون الزواج واجبا إ إذا کان !لمرء ٹي حالة پخاف فیہا الوقوع ي الزنا (ِن لم یتروجء وکان 
قسادراً علسی المہر والنفقة ولا یخاف من نفسه ظلم المرأة ولا التفصیر في حفہاء فاذا لم یتزوج 
کان آشاً ومستحقاً للعقاب ولکنہ اقل من العقاب المترتب علی ترك الزواج مي الالة الأولی. 
3- ویگسون السزواج حسراماً ا ک۔ٛان الشخص ي حالة یتین فیہا عدم القیام بأمور الزوجیة 
والإاضسرار بالمرأۃ ڈا هو تزوج بأن کان غیر قادر علی تکالیف الرواج الشرعیة أو یققع پي ا حور 
والظلسم إن تروج کان تکوت لە زوجة ولو تزوج بغیرھا لا یستطیع ان پحقق العدل بینہما۔ وإنا 
کان الرواج حراماً في عذہ ‏ لخحالۃ؛ لأنہ یکون طریقاً لارتکاب ا حرم, وکل ما یکون وسیلة للحرام 
یکوت حراما؛ لأن القاعدة المقررة: ان ما یودی لی ا حرام مہو حرام, 
4- ویکسون السزواج مکروما إذا حاف الشخص الوقوع ي ا مور والضرر ان تزوج لعجزہ عن 
الأانشاق أو (ساعة العشرة و فتور رغیتہ ٹي النساء وضعفہ عن قربہن فاذا خاف الوقوع سيی شیء 
مسن فلك کان الزواج مکروھا فی هذہ اخحالق إما کرئعة تحرم أو کرامة تتسزیه علٰی حسب ما 
بشعر بھ ٹي نفسہ. 
5 ویکسون السزواج سنة أو مندوباً مي حالة الاعتدالء وھی ان یکون اللشخص معتدل الطبیعة 
بحسیث لا پخشسی الوقسوع ہي الزنا إن لم یتزوج ولا یخشی ان یظلم زوجتہ !ن تزوج وحالة 
الاعتدال ھی الة الغالبة علی اکٹر اللداسء وا کان الرواج سنة ٹيی مذہ اامالة, 
انظر: الأحکام الشرعیة لاأحوال الشخصیة (ص 62-58). 


ع600 ۹۳۳۱۳۲۰۱۷۳۲٢۳‏ [[ہي ےتےہے۔-- 
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وہہ . عاەمٌ٭101ط. ا تط3د د0 دج 2ج// : ٤ط‏ 


106 ۱ کتاب النکاح 
والدلیل علی ان ا حقیقة فیه الوطء قولہ تعالی: فإ وَلا نیکخُوا مَا تک دَابَاؤُم ىر 
ايآ ھ ”ء والمراد بە الوطء؛ لان الأَمة (ذا وطمہا الأب حرمت علی الابن وكذلك 
قولہ: تعالی طط آلرّای لا يك َايؾڈ پ4 لا والمراد بە الوطء وکذا قوله عليه الصلاة 
والسلام: ولعن الله ناکح ات 

قوله: (النْكَاحٌ یَنْعَقَدُ بالإیجاب وَالْقبُولِ)؛ لأنه عقدہ فافتقر إلی الایجاب والقبول 

ٰ کعقد البیع؛ لأن البضع علی ملك المرأةء والمال یثبت في مقابلتہ فلم یکن بد من إیجاب 

من المراق و ممن یلي علیہاء وقبول من الزوچ. 

قسولہ: زبلفظیْن) وقد یتعقد بلفظ واحد مثل ابن العم یزوج ابنة عمه من نفسہء 
فانہ یکفیه ان یقول: بحضرۂ شاھدین: انی تزروجت ہذہ وکنا إذا کان ولی صغیرین أو 
وکسیلا مسن ا انبین کفاہ ان یقول: زوجت ھذہ من ھذاء ولا یحتاج إِلی قبول عندنا 
خلافاً لزفر وکذا إذا زوج أمته من عبدہ یعنی الصغیرین, 

قوله: بر عَن الْمَّاضي) أي بہین بہماء والتعبیر هو البیانء قال اللہ تعالی: 
ظ إن كئْم للڑڈیا تعبرو ایت 

قسو لۂہ: 771+ >> وَالآخَرِ عَن الْمنتقبَلِ منٰل ان یُقول 


(1) سورة النساء: 22. 

(2 سورۃة النور: 3 

(3ھ) اخرجہ ابن کثیر ہي تفسیرہ (354/1) ہي تفسیر البقرة (الأیةد 222) بلفظ: ووسیعة لا ینظر اللہ 
عز وجل إلیہم یوم القیامق ولا یزکیہم ویقول ادخلوا الدار مع الداخلین: الفاعلء والمفعول ب 
والناکح ید وناکخ البہیمة وناکح المرأة ٹي ذبرھاء وجامع بین بین المرأةَ واہنتہاء والزانی بحلیلة 
جار ومؤذي جارہ حتی یلعنهي. 
وأخرجه علی بن حسام الدین المتقي 7 نی کز العمال ٹي سٹن الأقوال والأفعسال (16/ 
6ء وچالا ثعنة ال والملائکة والناس اُجمعین علی من انتقص شیئاً من حقیء وعلی من ی 
عترتي وعلی من استخف بولایتی؛ وعلی من ذبح لغیر القبلة وعلی من انتفی من ولدہ؛ وعلی 
من برئ من موالیہ؛ وعلی من سرق من منار الأرض وحدودھا وعلی من احدث لی الاسلام 
حدثل أو آوی حدثا وعلی ناکح البہیمة وعلی اکس یدہ وعلی من آتی الذکران من العالمین: 
وعلی من تحصر ولا حصور بعد یی بن زکریاء وعلی رجل تائثء وعلی امرأة تذکرتء وعلی 

من آئی آمرأۃ وابنتہاء وعلی من جمع الأختین إلا قد سلفء وعلی مغور الماء المنتابء وعلی 

المتغوط۔ ہي ظل الترالء وعلی من آڈانا ہي سیلناء وعلی اارین اُذبالًء وعلی الماشین احتیالا 
وعلی الناطقین اشفاراً با حنی وعلی الشابین فضالا وعلی المعقوس نعالام. ٰ 

(كأ سورة یوسف: 43. 
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زَوَحُسيی فیقول قد زَوجْقلهَ وہذا استحسانء والقیاس: ان لا یجوز؛ لأن المستقبل 
استفہامء وعدة فلا ینعقد بھ. 

وجه الاستحسان: ان النکاح لا یق فیه المساومة فکان القصد بلفظہ الایجاب: 
فصار یملز لٰة ألماضي. 

وقولہ: ووالآخر عن المستقیلع: یرید بالمستقبل لفظ الأمرء مثٹل زوجني. 

قسولہ: (وَلأ یع ناخ الم الا بحُضور شَاهِدینِ خرن مُسْلمینٍبلِكمْنِ 
عَاقلیْن) ویشترط حضورھما عند العقد لا عند الاجازۃ. 

وقسید ب۔.۔۔۔والحرں؛ لِأن العبد لا شہادة لہ؛ لأنہ لا یجوز ان یقبل النکاح لنفسه 

وقسید بوالبلوغ والعقلء؛ لأنه لا ولایة بدونہماء ولا بد من اعتبار الاسلام ٹي 
انکح المسلمین؛ لأنه لا شہادة للکافر علی المسلم؛ لأن الکافر لا یلی النکاح علی 
ابنده المسلمةق فلا یکون شامداً ٹی مثله 

قسولہ: (أوْ رَجُسل وَامْرَآَیْن) وقال الشافعی رحمه اللہ: لا تقبل شہادة النساء ٹي 
النکاحء والطلاقء والعتاق؛ والوکالة, 

قولہ: (غڈولاً کالوا او غَیْرَ غذول از مَحْدُوفیْنِ في نف ولا یثبت عند الحاکم 
إلا بالعصصدولء حستی لو تجاحدا وترافعا إلی ا حاکم و اخعلفا ٹی المہر؛ فانه لا یقبل إلا 
العدول؛ ولآأن النکاح له حکمان: 

[- حکم الانعقاد, 

2- وحکم الاظہار, 

فحکسم الانعقاد: ان کل من ملك القبول لنفسے انعقد النکاح بحضورہہ ومن لا 
فسلا, فعلسی ھذا ینعقد بشہادۂ الأعمی والأخرس وا حدود ٹي القذف ویشہادۃ ابئیه أو 
ابنیہاء ولا بنعقد بشہادة العبد والمکاتب. وإن کان للمکاتب ان یزوج آمتہ؛ لأن ولایتہ 
لیست بولایة ثفسهہ وإشا ھی مستفادة من جہة المولی. 

واہسا حکسم الاظہار: وھو عند التجاحدء فلا یقبل فيه إلا العدول کما بي سائر 
الأحکام, ۱ 

ومن شرط الشہادۂ في انعقاد النکاح ان یسمع الشہود کلامہما جمیعا ٹيی حالة 
واحدق حتی لو کان احد الشاهدین اُصم فسمع الأعس مم خرج وأسمع صاحبہ لم یجز. 
وکسنا إذا سع الشاھدان کلام اأحد المتعاقدین ولم یسمعا کلام الآخر لم یصح النکاح. 


یاہ8600 ۱۷۷۰۲۰ 6110٠۰۳۴۱۲۰‏ __ے۔__ 
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وھل بشترط فہم الشاھدین العقد؟ 

قال لي الفتاری: المعتیر السماع دون الفہم) حتی لو تزوج بپشہادۂ اُعجمیین جاز. 

وقال ہي الظہیریة: بشترط الفہم ایضاء وھو الصحیح۔ 

قولہ: ان رح مُسلم دث بشبَافة دم جاز عنة آپی حِیقة وابی یُومٰف 
یعنی ٹي حق الانعقادء لا في حق الاظہار. 

قفسولہ: روَقّال مُحَمّد وَزفَرِّ لإ يَجُوز) فان وقع التجاحد في النکاح أو ي قدر 
المپسس او جنسسه ءفشےد ذمیان وھی ذمیة ن کانت ھی المدعیة لم تقبل شہادتہما 
بالاجہساع؛ لأن ش۔3۔ہادة الذمی علی المسلم لا تقبل. وإن کان الزوج هو المدعي وھي 
تکرہ قبلت شہادتهما علی کل حال ٹي قومما۔ 

وقال محمد: إٰذا قالا کان عند العقد معناء مسلمان غیرناء تقیل ٹيی صحقة النکاح 
دون المہر؛ وإن لم یقولا ذلك لم تقبل مذا إذا کانا وقت الأداء کافرین. أما ذا کانا وقت 
الستحمل کافرین ووقت الأداء مسلمین: فعندھما: شہادتما مقبولة علی کل حال؛ وعند 
محمد: إن قالا کان عندنا مسلمان غیرنا تقبلء ولا فلا, 

م ذا تسزوج ذمسیة فله منعہا عن ا خروج إلی البیع والکنائسء ولا یجبرھا علی 
الغسل من ا حیض والنفاس, 

قسال فی امدایبۂ: ومن مر رجلاً ان یزوج ابنتہ الصغیرة؛ فزوجہا والأب حاضر 
بشہادة رجل واحد سواهما جاز النکاح؛ لأن الأب یجعل مباشراً لاتحاد ائحلس؛ ویکون 
الوکسیل سسفیراً ومعبرء فییقی المزوج شاھداء ون کان الب غائیاً لم یجز؛ لأن اٹحلس 
مخستلفء فلا یمکن ان یجعل الب مباشر وعلی ھذا إذا زوج الأب اہنته البالْغة بمحضر 
شاھد واحدء إن کانت حاضرة جازء وإن کانت غائیة لا یجوز؛ لأنہا إذا کانت حاضرة 
تجعل کانہا ھی التی باشرت العقد وکان الأب مع ذلك الرجل شاهدین. 

(مطلب ۓ بیان الحرمات) 

قولہ: رو یل للوُجُلِ ان يَتَزَوَج يہ ول بجَا۵) صوابہ ان یقول: امہ بغیر 

باءۂ لأن الفعل یتعدی بنفسہہ قال اللہ تعالی: طط رَوَجْتَکھا پ”ء ولم یقل: زوجناك ہاء 


بی دس اھ 


62+ و 0 ڑھ)ا ےاایے ع۶ : 
قیاب قیل: قف قال الہ تعالی: طإ وَرَوَجْدهُم ور عِينِ 4 , قلناٴ مرأادت قرناھهم بحور ع٢‏ 


(ل) سورة الأحزاب: 37. 
(2) سورۃ الدعان: 54؛ وسورۃ الطور: 20. 
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کتاب النکاح 09 
لأن الحنة لیس فیہا عقد نکاح. 

فسولہ: زول بابئعہ وَلً بالقّتِ دہ وَاِنٰ سَفلتء وَل باختہ وَلَ بات آحيه وَا 
بُّنات امہ وَإِنْ سَفَلن 7 بعَمته ولا بَالْعه) وكکنلك عمة الأب وائحد وخالة الأب 
وابحد حرام ون علون. 

وا حکمة في تحریم ھولاء: تعظیم القرائب وصوئُہن عن الاستخفافء وف الافتراش 
استخفاف بہن. 

قسولہ: زوَلاً بے افرَأة دَحَسل بازتیہًا او لم يدھُل) لقوله تعالی: ط وَأَمَيَتُ 
شَآيَكُمْ4'“ من غیر قید الدخول. وإنا یحرم بمجرد العقد إذا تزوجہا تزویجاً صحیحا. 
انسا إا تسزوجہا تزویجاً فاسدا فلا تحرم مہاء إلا إذا اتصل بە الدخولء أو النظر إلی 
الفرج بشہوةء أو اللمس بشہوة. 

قولہ: (وَلاً بیلت ائرآنہ اي دحل بَأَمُہَا سَوَاءَ کائتا في حظرہ ار حر غیْرہ) 
وِكذلك بنت الربیبة وأولادھا ون سفلن؛ لأن جدنہن قد دخل بہاء فحرمن عليه کاولادھا 
مسنہ وصسارت کأم زوجتہء فاإنہا تحرم عليه هي وأمہاتبا وجداتا ون علونء وأمہات 
آبائہسا وإن عل..وتء ٹم إذا لم یدخل بالام حل لە 'تزویج البنت في الفرقة والموت؛ لأن 
الد حول ا حکمی لا یو جب التحریم. 

قسولہ: (وّلا باضأۃ اأبسیہ وَُسذادع) لقسولہ تعسالی: ط وَلَا تَیکخُوا مَا تَكمَ 
َابَآؤسكٔم 4(“ وھسو یتسناول العقد والوطءہ فکل من عقد علیہا الأب عقد النکاح 
جائسزأ فہسی حرام علی الابن بمجرد العقد, أما إذا کان النکاح فاسدا فإنہا لا تحرم 
بمجرد العقد إلا ژذا اتصل به الوطء آو النظر إلی الفرج بشہوة, أو اللمس بشہوة. قال پي 
شسرحہ: سسواء وطمہا الب حراماً او حلالٍٗ: لأن اسم النکاح یقع علی العقد والوطء 
جمسیعہاء وسواء کان الب من النسبء آو الرضاع في تحریم منکوحتہ وموطوءتہ ومن 
مسہاء أو قبلہاء أو نظر إلی فرجہا بشہوقء وکذلك نساء اجدادہ حرام عليهہ. 

قولة: ذولا بامْرأة ینہ وبٹي أَوْلادَم ولا یشترط الدخول غي امرأة الابن والابء رذا 
کان النکاح صحیحاً. ما إذا کان فاسداً یجوز قبل الدخول وسواء فی ذلك ابنه من 
الرضاع آو النىسب, وکذا امرأة این الابن ون سفل حرام علی الأب. واما إذا کان للابن 


( سورہ النساء؟: 23 
(2) سورۂ النسائ 22 
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أىة لا تحرم علی الأب ما لم یطأھا الابن؛ لأُنہا لا تٹسمی حلیلة والتحریم مقید بقوله 
تعالی: طإ وَحَلَلُ أبَآيِعكمُ 4ػ ولا ہاس ان یتروج الرجل ربیبة یہ وام زوجة ابنهہ 
وکذایجوڑ للأب ان یتروج أم حلیلة ابنه وینتہا۔ 

قسولہ: روَا بادٰڈے من الرُضَاغَة وَلاً باُخخعہ من الرضَاعَةق وکذلك مہات ال تی 
اُرضعته وسناتا وا خسواتا وبنات 7- 0ت من الرضاعةء لقوله عليه الصلاة 
والسلام: ویحرم من الرضاع ما یحرم من النسبع(” 

قولہ: ول يَْمَع ین این بنگاح وَلاً ہمِْك يَمینٍ) معناہ لا یجمع بین آحتین 
بنکاح یعتی عقدا ولا بملك یمین یعنی وط*ا. اما ٹي الملك من غیر وطے فله أن یجمع 
مسا شای وسواء کانتا اأُحتین من النسب آو الرضاع. وزن تزوج اُخحت أمة لە قد وطئہا 
صح النکاحء ولا یطأ الأمةء وإن کان لم یطأ المنکوحة؛ لن المسکوحة موطوعۃ حکمأ 
ولا یط۔ٛا المسنکوحة إلا إذا حرم الموطوعة علی نفسه بسبب من اسباب الملك بیع أو 
ترویج او هبة او عتق أُو کتابۃ, 

وعسن یی یوسف: اك الکتابۃ لا تیج لہ خلا ولو تزوج جاریة فلم یطأھا حتی 

شتری اختہاء فلیس لہ ان یستمتع بالمشتراۃ؛ لن الفراش ثبت لأختہا بنفس النکاح. فلو 
اس شتراھا صار جامعاً بینہما بالفراش, ولو کائٹ لە ام فلم یطاما حتی ترورچ 
اُختہا حل لە ان بطأ المنکوحة عم ابشمع وطئا؛ إذ الم قوقة لہیست موطوعة حکما وژن 
تزوج أحتین ہي عقد واحد یشرق بینە وبینہما. فان کان قیل الدحولء فلا شيء غمماء وژن 
کان بعد فلکل واحدة الأقل من مہر مثلہا ومن المسمی. 

م لا یجسوز تسزوج واحدة منہماء حتی تنقضی عدة الأحریء وزإن تزوجہما ٹي 
عقدین فنکاح الاولی جائرء ونکاح الأآخری باطلء ویفرق بینه وبین الأخری, فإن کانت 
غسیر مدخولق فلا شيء ھاء وإن دخل بہاء فلہا الأقل من مہر مثلہا ومن المسمی: ولا 
یفسے. نکاح الأولیء إلا أنە لا یطأً الأولی ما لم تنقض عدۃ الأخری وزإن تزوجہما ي 


(ڈ) سورۂ النساء 23 

(2 وآخسرجہ السبخاري ٹي صحیحہ في کتاب الشہادات (باب: الشہادة علی الأنساب والرضاع 
والسسعفیض والموتء والترمذدي ہي سننہ ٹي کتاب الرضاع (باب: ما جاء پحرم من الرضاع ما 
پحسرم النسب))ء والنسائی ی سننه ٹي کتاب النکاح (باب: ما یحرم من اللرضاع)ء و(باب: تحرم 
بت الخ من الرضاعق)ء وابن ماجه ٹي سننه ٹي کتاب النکاح (باب: یحرم من الرضاع ما یحرم 
من النسہن)۔ 
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عقسدین ولا بدري أیتہما وأ فإنہ لا یتحری في ذلكء ولکن یفرق بینہما وبینە؛ لأن 
نکاح إحسداھما باطسل بیقین ولا وجہ إلی التعیین لعدم الأولویق ولا إلی التقیید مع 
اانجہیل؛ فیتعین التفریق ویلزمہ نصف الصداقء فیکون بینہما یعني نصف المسمی؛ لأنه 
وجب للاولی وانعدمت الأولویةء فیصرف (ِلیہا جمیعاً. 

قولہ: روَلأَ يَْمَع بَیْنَ الْمَرأة وَعَمّهہ وَلَ خَالمہًا وَلأّ بنت اخمہَا وَلا بنت أخیہًا 
فان قلت: لم قال: وولا بنت اأخیہامء وقد عِلم بقوله: ر(ولا ہجمع بین المرأة وعمتہام؟ 
قلت: لإازالة الاشکال؛ لأنہ رہما یظن ان نکاح ابنة الأخ علی العمة لا یجوز ونکاح العمة 
علیہا ہجوز لتفضیل العمة علیہاء کما لا یجوز نکاح الأمة علی ا حرةء ویجوز نکاح الحرة 
علی الأمف فتبین ان ذلك لا یجوز من المانبین. 

ا (وَلاً يَحْمَے بَینَ امْرَآَئیْنِ لو کائت کُل وَاحدَة مِلہُمَا رَجُلاً لم بَہُز ان 
یزوج بالأخری) سواء کان اأنحرم بالرضاع أو بالىسب. 

قولہ: ول بَا٘س ان بَْمَع بَ ئن امْراأة ة وَابَة زُوُج کان لہَا من قَبْلم؛ لأنہ لا قرابة 
بیٹہپما ولا رضاع. 

وقسال زفر: لا یجوز؛ لأُن ابنة الروجء لو قدرعا ذکراً لا یجوز لە أن یتزوج امراۃ 
ابی 

قلنا: امرأۃ الأب لو صورتہا رجلا جاز لە تروج ھذہ فالشرط ان یتصور التحرم 
من احانبین. 

وحاصلہ: ان المائع من النکاح خحمسة اُوجە: 

[- النسب, 

2 والسبیہب. 

شی 

4 وحق الغیر. 

5- والدین. 

فالنسب: الإأمہات والبنات واأخوات والعمات ولحالات, 

والسیب: الرضاع والصہوریة., 

والحمع: هو الحمع بین الأختین ومن ٹي معناہما وا لمع بین اکٹر من أربع. 

والتحریم لحق الغیر؛ زوجة غیرہ ومعتدته. 

والشحریم لأجل الدین: ا حوسیات والوثنیات سواء کان بنکاح او ہملك یمین. 


یا800 ___)6[1٢٠۰۴۱۰۲ ۷۰۲٢۰‏ ۔ےے۔_ 
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قسولہ: رومن زُلی بامْرَأة خَرمّت أ عَلَيه ہا وَابقہًا. وکذا إذا مس امرأۃ بشہوۃ 
حرمت عليه أمہا واہنتہا. وکڈا ُذا مسته هي بشہوة. 

والمشتعہاۃ: أُن کون بنت تسع سنین فصاعداء وہنت حمس فما دوبا لا تکون 
مشتہاق وما فوقہا إلی الشثمان إن کانت سمینة فہی مشتہاۃء ولا فلا 

وفي العسیون: إن لم تکسن سینة فالی عشرء وژن کان یجامع مثلٰہا فہی مشتہاۃ 
ویکتفی بالمس بشہوة اُحدھماء ولا پشترط انتشار الالة 

وفی ا مدایة: یشترط او یزداد اننشار وھو الصحیح, فإن کان عنیناً أو بحبوباء فہو 
ان یعس ے۵ قلبيه بالاشتہاء ون مسہا من وراء ثوب إن کان صفیقاً یمنعم وصول حرارة 
صد ا إلی یدہ لا ثلبت ا حرمقت ون کان رقیقاً لا یمنع ثبتت, وأمامس شعرھا بشہوة إن 
مس ما اتصل براسہا ثبعت ا حرمةق ون مس المسٹرسل لا ثثبتء وإشا پحرم المس إذا لم 
ینزل, أما ا أنزل باللمس فالصحیح؛: أنە لا یوجب ا حرما؛ لأنه بالانرال تبین أنه غیر 
مفض إلی الوطء وژن مس امرأۃ. وقال: لم اشته أو قبلہاء وقال ذلكء فإنه یصدق (ذا کان 
اللمصكس علی غیر الفرجء والقبلة ٹي غیر الفم, !ما إذا کان کكذلك لا یصدق؛ لأن الظاھر 
یکذبه. وکذا إذا نظر إِلی فرج امرأة بشہوة حرمت عليه أمہا واہنتہا. 

وتکلموا في النظر إلی الفرج؟ 

قال أبو یوسف: النظر إلی منبت الشعر یکفی. 

وقال حمد: لا تثبت ا حرمة حتی ینظر إلی الشق. 

وقسال السرحسی: لا ثثبت حتی ینظر إلی الفرج لداحلء والأصح: أن المعتبر مو 
النظر إلی داححسل الفرج لا إلی جوانب وذلك لا یتحقق الا عند انکائہا. ما زذا کانت 
قاعدة مسدویة أُو قائم فنظر اي لا تثثبہت الحرمق ولا یشترط غي النظر لی الفرج تحریا 
الالف و الصحیح وعليه الفتوی. ْ 

وئي الفتاوی: بشترط ذلكء وإن نظر إلی دبرھا بشہوۃ لم تحرم عليه أُمہا وبنتہاء 
کذا ہی ؛لواقعات. 

ون نظرت المرأۃ لی ذکر الرجل بشہوۃة أو لمستہ أو قبلته بشہوۃ تعلقت بهہ حرمة 
المصاھرق کمالو وجد مته. 

قسال لي الینابسیع: النظر إِلی الفرج بشہوة یوجب ا حرمة سواء کان بینہما حائل 
کالنظر من وراء الزجاج ومن وراء السترق أو لم یکن حائلء ولا عبرة بالنظر في المرأة؛ 
لے خپال الا تری أُله یراھا من وراء ظہرہ وکنا ٰذا کانت علی شفاء الحوضء فنظر 
فٹرجہا في الماء لا علبت ا حرمة وإن کانت ھی ںیي الما فرأی فرجہاء وھی فیہ ثثبت 


ی ا:8 ٣۱٢ ۱۷۲٢۷٢‏ ١٤٤٢ا1)‏ 
وو مو سمدجی 05:/87/۰٦٦٢ا‏ 
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ا حرمق ھذا کله إذا کانت حیة, أما المیتة فلا یتعلق بلمسہا ولا بوطۂئہا ولا بتقبیلہا حرمة 
المصاهرۃ. 

قولہ: روَإذًا طْلّقَ الرجْلُ امْرآئه طَلاقاً باناً اُڑ رَعیاً لم يَجُز له ان يَزَوُحج با 
خی تْقَضيَ عذکَ, وکذا کل من کانت ہي علة الأحعت کالعمة و4 خحالق وکذا لیس لە 
أن یزوج آریع۔اأ سواھا. وإن اعتق أم ولدہ ووجبت علیہا العدة لاث حیض:؛ فتزوج 
اختہا فی عدثٌا او أربعا من الأجانب, 

قال زفر: لا ہجوز کلاہما۔ 

وقال ابو یوسف وحمد؛ پجوز کلاہما. 

وأبو حنیفة: فرق بینہما فقال؛: نکاح الأحت لا ہجوز ونکاح الأریع یجوز, أما 
تروج الأربع سواھا في عدتہاء فہو جائز عند أصحابنا اللائة, 

وقسال زفسر: لا یجوز؛ لأُنہا معتدة کا حر ولآأن العدة إذا حرمت نکاح الأاخحت 
حرمت نکاح الأربع کعدة الحرة, 

ولسنا: ان المنع من جہة العدد یجب تحریمه بعقد النکاحء وعدة أُم الولد لم تجب 
بعقد النکاح فلم بحرم ا مع ولیس کذلك تحریم الأحت؛ لأن تحریم ام مع بین الأختین 
لا پضستص بالسنکاح بدلیل أنە لا یجوز ال مع بینہما ٹي الوطء بملك الیمینء ویجوز ان 
پٹروج المرأة وأختہا تحته یطأھا بملك الیمین؛ لژأن الأمة لا فراش غاء وکذا اأحت آم ولدہ 
یجسوز لسم ان یتزوجہا وإڈا جاز النکاح لم یجز لە أن یطاً الزروج حتی یحرم أمته بأن 
بیسیعہا أو یعتقہا و یزوجہاء وکذا أم ولدہ یعتقہا و یزوجہاء وکنا لا یطأً الأمة حتی 
بطلسق الزوجة وإن تزوج أمة ٹيی عدۂ حرة من طلاق رجعي لا یجوز إجماعاء وإن کان 
الطسلاق بائنڈء فکذا عند آی حنیفة لا یجونں وعندھما: یجوز وإن تزوج حاملا من الزنا 
جاز عندھما ولا یطأھا حتی تضع حملہا. 

وقسال آبو یوسف وزفرۂ: لا یجوز النکاح وإن جاءت امرأۃ مسلمة (لینا من دار 
اخرب مہاجرة جاز أن تتزوح ولا عدۂ علیہا عند أی حنیفة وقالا: علیہا العدق وھذا 
زذا کانست حائلا, أما إذا کات حاملاً لم یجز حتی تضع حملہا؛ لاٌنہا حامل بولد ثابت 
ہے 

قلهہ: اولا پجوڑ ٴ أَن ََزَوّج الْمَوْلَی آَمَتَهُ وَلاً الْمَرَأَةِ عَبْدَهَا یرید بللك ہی حق 
احکسام؛ لا زواج مسن ئیوت المہر في ذمة المولیء وبقاء النکاح بعد الاعتاقفء ووقوع 
الطلاق علیہاء وغیر ذلكل. 


)1ا٢٤٤١‎ ٣۱٢ ۱۷۲٢۷٢ ی ا:8‎ 
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اُسا إٰذا تسزوجہا متدہ۔۔سزھاً عن وظمہا حراماً علی سبیل الاحتمالء فہو حسن 
لاحسعمال ان تکون حرةء أو معنقة الغیں او محلوفا بعتقہا. وقد حنث ا حالف وکثیرا ما 
یقع ولا سیما إذا تداوها الأیدي. وکذا لا ہجوز للرجل اُن یتروج من یملك منہا شقصاً 
ولا السسرأۃ ان تٹزوج من شلك شقصاً منە. وکذا إذا ملك احدھما صاحبه او بعضه بعد 
النکاح فسد النکاح. وکذا إذا تروج مق ثم اشتراھا فسد النکاح. 

واسا الم۔۔۔۔اأُذون والمدبر إٔذا اشتریا زوجتیہما لم یفسد النکاح؛ لأنہما لا یملکانہا 
بالعقد. وکذا المکائب إڈا اشتری زوجته لا یفسد النکاح؛ لأنه لا یملکہاء وإشا یثبت لە 
فسیہا حق الملك, وکذا قال ابو حنیفة فیمن اشتری زوجتہء وھو فیہا بالحیار لم یفسد 
نکاحہا علی اُصلہ: ان خیار المشتري لا یدخل المبیع ٹي ملکھ. 

قوله: (ویجوڑژ تزَوح الْکتَابیُات) سواء کانت الکتابیة حرة أُو أمة عندنا, 

وف۹ال الْشافعی؛ یجوز تزوج ا حرائر منہم دون ؛لاماء وأما وطڑھا ہملك الیمین 
فیجوز عتذنا وعندہ. 

قسولہ: (وَلاً يَجُوز تَزَوُحْ الْمَجُوسیّات وَلاً الُوَييات) ا حوس: قوم یعبدون النارء 
ویستحلون نکاح الحارم, ۱ 

ولو تزوج المسلم کتابیة فتمجست حرمت عليه؛ وانفسخ نکاحہا. 

ون تروج یہودیق فتتصرت آًُو نصرانیة فتہودت لا یفسد نکاحہاء ولو تصابات: 
فعند أپی حنیفة: لا یفسد وعندما؛ یمفسد, 

قول: ریَجوژ نرَوُ الات عند آپي حَيفة بِنَّا گائوا يُومُونٌ بدینِ وَقرُود 
بکستاب. وفسال: لا يَجُوژُ) والصابون: قوم عدلوا عن دین الیہود والنصاری وعبدوا 
الملائکة من صبا یصبوء اذا رج من دین إٔلی دین۔ 

وقیل: ھم قوم یؤمنون بإدریس عليه السلامء ویعظمونه, 

وقیل: [نہم یزعمون أثہم علی دین نوح عليہ السلام؛ وقبلنہم مہب الخنوب: 

قسولہ: (فان کالوا یَغیُڈُون الکواکب ولا کتاب لہُم لمْ ُجڑ مُنَاکحہم)؛ لاہم 
ہمت ٭ 1 25 

قولہ: روَیَجُوزْ للمُخْرم وَالمُحْرمَة ان يََزَوَّجَا فی خال الاخراع) خلافاً للشافعی 
رحمہ اللہ. وترویج ا حرم ولیته علی ھذا الخلاف. ومن وط جاریتہ نم زوجہا جاز؛ لأُنہا 
لیشست فراشاً لمولاھاء فإنہا لو جاءت بولد لا یثبت نسبه من غیر دعوق إِلا أن عليه ان 
یستبرئہا صیانة لماله. وإٔذا جاز النکاح فللزوج آن یطأھا قبل الاستہراء عندھما. 


)6اا٣٥٤٥‎ ۴۱۰۱٢۲ ۱۸۷۷۰۲۰۰ ٣٥۰١٥ہا+بئ-‎ 
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وقال محمد: لا اأحب ە ان یطأھا حتی یستبرئہا لاحتمال الٰشغل ہماء المولٰی وھما 
ان ا حسم بجسواز النکاح آمارة الفراغء فلا یؤمر بالاستیراء. وکذا إذا رأی امرأۃ تزئي 
فتروجہا حل لە ان یطأًھا قبل ان یستبرئہا عندھما. 

وقال حمد: لا احب لە ان بطأھا حتی یستبرئہاء والمعنتی ما ذکرناء کذا في اغدایة, 

(مطلب يے الأوٹیاء والأکفاء) 

قوله: (وَیَنعقد نکاح ھن لبَلَة الَعَقلَة برضَاها ان لم قد عَلَیْہَ 7 عند 
اي حسیفة وَزْفرَ بکرا کات ام وٹي امدایة: أبو یوسف مع ابی حنیفة في ظاھر 
الروایة, 

وعن آٔي یوسف: لہ لا بنعقد الا بولی. 

وعند حمد: یتعقد موقوفاً علی إجازة الولی. ثم إٔذا انعشّد موقوفاً علی قول محمد لا 
یجسوزء إلا باجازة الولی فان امتتع من الاجازة لم یجز یاجازة ا حاکم بل یسقط ا حاکم 
ولایة لولی؛ ویعقد علیہا عقداً مستانفاً وبطل العقد المتقدم؛ لأن کل عقد وقف علی 
[جازة إنسان لم پجز ان یوقف علی إجازة غیرہ. 

وقسال ابو یوسف: إذا امتنع الولی من الاجازة اجازہ ا حاکم یعنی ان ؛حاکم یأمر 
السولی ولا بالاجازة بی پر یپ سی ویجبرہ ا حاکم فإن مات الزوج أو 
الروجة قبل الإاجازة فان کان کفئاً ورثہ الباقی عند اي یوسف. 

وقال محمد: لا یرہ کفئاً کان او غیرہ وھی عندہ بمنسزلة الأمة إذا تزوجت بغیر 
إذن مسولاھاء حسوی لو طلقہاء و ظاھر منہا لا یقع طلاقه ولا ظہارہ وإن وطئ کان 
وطؤہ حراما. 

قال ہي الکرخی: قال ابو یوسف وحمد: وذا اُذن الولی للمرأۃ ہي النکاح فعقدت 
فجاز, 

اوقال الشافعی: لا یتنعقد النکاح بقول امرأة بحال, 

قسولہ: (وَلاً يَجُوزْ للُوَلٰي إِجْبَار لبالقَة عَلَى النَکاح بکرا کالتا او یا . وقال 
الشافعی: یجوز للااب وا مد إجبار البکر الْبالغة, 

قولہ: روَإِذًا امَأَذْہا فُسَكَمّت ا ضّحکتا فَذلكَ إِذن منہَام وقیل: إذا ضحکت 

کالمستہزئة لا یکون رض ۱ . 

وني ا مدایة: إٰذا اسستاًمرھا غسیر ولی أو استأمرھا ولی؛ وھناك اأولی منە لم یکن 
سسکوا رضا حتی تتکلہ؛ لان ھذا السکوت لقلة الالتفات إلی کلام فلم یکن دلالة 


ی٥80۷‏ 1161۴۱۲:۱۸۱۲۰ميػ۔۔۔۔۔۔۔__ 
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علسی الرضلا بخسلاف ما إذا کان المستامر رسول الولی؛ لأنہ قائم مقامہء وبعتبر ٹي 
الاستکمار تسمیة الزوج علی وجه یقع ھا المعرفة بہ لنظہر رغبتہا فيهہ یعنی ان سکوتا لا 
یکوت رضا إلا إذا بین هٰا من یخطیہا فسکتت؛ لأنه یکون رضا ما إذا لم بین فالسکوت 
لا یکسون رضاٴ؛ لأن الاستفمار لم یکن صحیحأ ولا بشترط تسمیة المہر هو الصحیح؛ 
لأن للنکاح صحقة بدونه, 

وقسال بعضہم: لا یکون رضا بدونہ والصحیح: أن المزوج إذا کان آباً و جداء 
فڈکسر الزوج یکفی. وأما إذا کان غیرھماء فتشترط تسمیة المہر أبضاء ون زوجہا من 
غیر کفء لا یکون سکوغتا رضا؛ لأن الولی لا یملك تزویجہا من غیر کفءء فان بکت 
عند الاستعذان لم یکن رضا؛ لأنه دلیل السخط والکراعة ونفی الرضا. 

وقسیل: (ن بکست بسلا صوت لم یکن کراھة ون کان مع الصوت,ء فہو دیل 
الکراھة؛ ولأنه إذا کان من غیر صوتء فہو حزن علی مفارقة أبویہا وأھلہاء وذلك دلیل 
الإاجازة. وأما إذا کان مع الصوت کالویل والسخط فہو دلیل الکرامق فلا یکون رضا. 

وقیل: إن کانت الدموغ عذیق فہو رضاء وإن کانت ملحق فہو کراھة 

وقسیل: إِن کانت باردق فہو من السرور والرضاء وإن گائت حارة؛ فلیس برضاء. 
وإذا قال الولی للبکر: إني رید ان ازوجك فلاناء فقالت: غیرہ اولی منە لم یکن ھذا إذناء 
ون زوجہا رجلاء ٹم أخبرھاء فقالت کان غیرہ اولی منە کان مذا إجازۃ. ون قال: رید 
أن زوجسك فلاناً و فلاناً و فلاناء حتی عد جماعق فسکتٹت فبأیہم زوجہا جاز؛ لأن 
السکوت دلیل علی الرضاء بأیہم زوجہا, 

فسو لہ: (وَإِن اسمَأوتَ الثَةً فلا بد مِنْ رضَاها بالْقَزْل) لقوله عليه السلام: وزالبکر 


تستاسس والٹیب تعرب عن نفسہاءم(؛ ولآان النطق لا یعد عیباً منہاء فلا مائع من النطق 


([) اخ جہ البخاري ف-ي صحیحہ بي کتاب الاکراہ (باب: لا یجوز لکاح المکرہ) بلفظ: وفإن البکر 
تہمتاش فتستحبی؛ فتسکت؛ قال: سکاٹا إذ ہاج وآخحرجحہ مسلم ٹي صحیدحہ سی کتابی الدکاح 
(ہاب: استثدذان الثیب ہي النکاح بالنطق والیکر بالسکوت) بلفظ: و(آن النبی صلی اللہ عليه وسلم 
قسال: الثیب اُحق بنفسہا من ولیپاء والبکر تستأمر وإڈنہا سکوتاع؛ ووقال: الئیب اُحق بنفسہا 
مسن ولسیہاء والیکسر یسسٹاذا آبوھا في نفسہاء وڈٰہا صماتاء وریما قال: وصمتہا إقرارھاع: 
واخر جھ ابن ماجہ ہی سدنئه سي کتاب النکا ح (باب: اسععذان !لیکر والئیب) بلفظ:و قال رسول 
الہ صلی اللہ عليه وسلم: !لأیم أولی بنفسہا من ولیہاء والبکر تستأمر ہي نفسہاء قیل: یا رسول اللہ 
ات اتہر آسستحبی ان تتگلم قال؛ اِذٰنہا سکوتاج؛ وآخر جدہ الدارمی ہي سنشہ سی کتاب النکا ح 
(باب: استعمار البکر والٹیب) بلفظ: وقال رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم: الأیم اأولی بنفسہا من 
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ٹی حقہا بخلاف البک فإنه منہا دلیل علی قلة حیائہا؛ لأنہا لم مارس الأزواج., 

قوله: (وإذا وَالّتا بَکارنہا بويَة أَوْ حَب ۰۳ حَیْعنَة او جراخق فہيٗ في حُکم الأگار) 
أ٘ي تزوج کما تزوج البکر؛ فیکون سکوتھا رضا. وکذا إذا زالت بظفرةء وھو الوثبة من 
تحت إلی فوقء والوثبة من فوق إلی تحت. وإذا تروجہا علی اُنہا بکرء فوجدھا ثیبا حین 
وطکعہاء فلےا المہر کاملا ولااب ان یقبض مہر البکر بغیر إڈنہا ما لم تتہه عن ذلك؛ 
ولیس لە ان یقبض مہر الٹیب إلا بإذنہا. 

قولہ: روَإّ زالّتٴ براء فَہيٗ کَذْلكَ عثد أَبي حَنيقَق ویعني انہا تروج کما تزوج 
البکر. 

وقال أبو یوسف وحمد: تروج کما تزروج الٹیب؛ ولا یکتفی بسکوکا. وزن زالت 
بشبہة و بنکاح فاسدء فہی في حکم الثیب إجماعا؛ لن الشرع اظہر ذلك الفعل علیہا 
حین آلزمہا العدة والمہر وألبت النسب بذلك. ئم اخلاف سي زوا غا بالزنا إذا لم یقم علیہا 
ا حد ولم یصر الزنا عادة ما ولم تشتہر بہ. أما إذا وجد شيء من ذلك لا یکتفی بسکوتا 
اُجماعا. 

قسولہ: (وَإِذا تا ' الرٌوْج بَلَكْكِ الْكَاح فسکتا فقَالت -مُجیبَة لئ بَلى 
رَدَڈتء فَالْقَوْلَ فَولہَا وَلاَ یَمینَ عَلَیہَا عثد اَبي حَتیفقم وقال زفر: القول قولہ: فان أقام 
السزوج البیسنة علی سکوتا ثبت النکاح وإن قاماھا جمیعاً فینتہا اولی؛ لہا ظنیت ارذ 
والبینة إھما ھی علی الالثبات وإن أقام الروج بینة علی اُہا أجازت حین أُخہرتء وأقامت 
ھسي بیسنة علی انا ردت کانت بینة الزوج اولی؛ لأنہما استویا ٹي الصورۃ وینته ألبدت 
اللسزوم؛ فصرجحت علسی یتتہا بخلاف الأولی؛ لآن ٹم قامت بینتہ علی العدم وھو 
السکوت لا علی إلیات شیء حادٹ؛ لأہا ُا قامت علی الٰسکوت؛ وشو عدع الکلام 
وبینتہا قامت علی اثبات الرد وقوله: رولا یمین علیہا عند أبي حنیفةقي. 

وقال ابو یوروسف وحمد: (إن حلفت برئت: وإن نکلت لزمہا النکاح. 

فسولہ: روَا اسستخلَف في اللکاح علة آبي حَنيفة, وَقّال آبُو یُوسُفَ وَمُحَمد: 
ُمنَخلْفُ فيه) قال ني الکنسز: والفتوی علی قوفما. 


ولسیہا؛ والبکسر ٹسسستامر بي نفسہا؛ قیل: یا رسول اللہ (ِن البکر تستحیی ان تتکلمء قال: نا 
سسکوتہائ وأختسرجہ الامام أحمد بي مسندہ ہذہ المعاني ٹي الأحادیث الأتیة: 1790ء 2351ء 
3ء 3172ء 3246 8534. 
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والأاصل ي مذا أن عند ٢ی‏ حنیفة؛ لا یستحلف سٔي شانیة أشیاء: 

[ ۔النکاح. 

2 والر جعة, 

- والفغیء ٹی اویلاء 

4- والرق. 

کہ والاستیلاد 

6- والولای 

7ے و اتسس 

8۔ وا ماود 

وعندھما؛ یستحلف لی جمیعہما الا ٹی ا لحدود۔ 

وصورة ھذہ المسائل: إذا ادعی علیہا نکاحاً و ھی عليه وأنکر الآخر, 

وہي الرجعة: إٰذا ادعی علیہاء و ھی عليه بعد العدة أنه راجعہاء وأنکر الآحر, 

وٹي الإایلاء: ادعی علیہا أو ھی عليه بعد المدة أنه فاء لیہاء وأنکر الأآخرون. 

وفي الرق: ادعسی علی بجہول أنەه عبدہ أو ادعی ا جحہول عليه أنه مولاہ وآأنکر 
الآخحرون, 

وٹي الولاء: ادعی علی معروف آأنە اعتقہ أو هو عليهء وأنکر الآخر, 

وف النسب: ادعی علی بجحہول أُنه ولدہ أو علی الأعکس. ' 

وي الاستیلاد: ادعت أمة علی مولاھا ہا ولدت منه مذا الولد أو ولدا قد مات 
وأنکر المولی. وأما وٰذا ادعی المولی ذلك علیہاء فلا عبرة بانکارھا فالدعوی تتصور من 
الحانبین هي الکل إلا في عذہ المصألة, 

قسولہ: روَیَعَقد الْکَاغ بلفظ الْکاح وَالُزویج وَالْہبَّة وَالصَدلَة وَالثْْليك 
والڈأصسل ي ھذا؛ ان النکاح عندنا ینعقد بکل لفظة یقع بہا التمليیك في حال ا حیاۃ علی 
النأبید. وھذا احتراز عن الوصیة والاجارة, 

قال ٹی ا حدایة: وینعقد بلفظ الیم هو الصحیح۔ - 

وصورته: ان تقول المرأۃ: بعت نفسی منكء و قال ؟بوھا؛ بعتك ابنتی بکذا. 

'وھل ینعقد بلفظ الشراء مثل ان یقول اشتریتك بکذا؟ فأجابٹت: بنعم, 

قال أبو القاسم البلٰحي: پنعقا۔, 

قسولہ: روّلا يَستْعَقَد بلفظ الإجَارَة وَالابَاحَة)؛ لأن الاجارۃ مؤقدۃء وذلك بنافي 
النکاح؛ لأن مقتضاہ:؛ التابید. وأما الاباحة والاعارة والاحلال: فلا ینعقد بہا؛ لأمہا لیست 
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قولہ: زوَلاَ یَنْعَقَدَ بلفظ الوَصیّةم؛ لأن التمليك فیہا مضاف إلی ما بعد الموت: فلا 
یتعقد بھ. ولو قال لامراة: کاااعل کذا من الدراھم بحضرۃ الٰشہود فقالت: قبلت 
النکاح ولا اقبل المہر لم یصح النکاح. 

وعسن أي حفضص الکبیر: یصح؛ لان النکاح اصلء والمال تبع وقد قبلت ىي 
الأصسل. ولو قالت امرأة لرجل؛ بحضرة شاھدین تزوجعك علی کذا من المالء ان اأُجاز 
ز7 و رضی فقال: قبلت لا یصح فان کان الب حاضرا نی ا حلس؛ فقال: رضیت او 
ُجزت جاز, 

ولے اضصاف النکاح إلی نصف المرأۃء فقال: زوجتك نصف ابنت فيه روایتان: 
اأصحہما: أنە لا یصح؛ لن التعدي ممتنع؛ إذ ا حرمة فی سائر الأجزاء تغلب احل ىسي ھذا 
الحزء بخلاف ما إذا قال: نصفك طالق حیث تصح ؛لاضافة؛ ویقع الطلاق؛ لآأن ا خل ھنا 
کان ثابتاً ٹي کل الأجزاء فلما أوقع ا حرمة في بعضہاء وقع في الکل احتیاطاً لعدم التجزؤ. 

قولہ: رَیَجُورُ نكَاح الصغیر وَالصغیرَة إِذَا زَوْجُما الْوَليُ بکَراً کات الصُغیرَة 
أُزْ تی وقال مالك: لا یزوج الصغیرة إلا الأب. 

وقسال الشافعی: إلا الأب وا مد إذا کائت بکرأ. وأما إذا کانت ثیباء فلا یزوجہا 
احل عتد٥.‏ 

قسال ي السنوادر: اذا زوج الصغیر أو الصغیرة غیر الأب آأو الد فالاحتیاط: أُن 
یعقصد مرتین مرة بمہر مسمی ومرة بغیر تسمیة لحواز ان یکو في التسمیة نقصانء فلا 
یصح العقد الأولء ویصح الثاني ہمہر المٹل. 

ولسو ان صسغیرة لا بستمتع بہا زوجہا أبوھاء فله ان یطالب الزوج بمہرما دون 
نفقستہا؛ لأن النفقة یإزاء الاحتباس لحق الزوج وھی غیر محبوسة لحقہء والمہر بإزاء 
الْملكِ وھو ثابت. 

ولے ان امسسرأة زوجت ابنتہا الصغیرۃ وقبضت مہرھا ٹم اأدرکت الصغیرة فإن 
کان الام وصیةة فلہا ان تطالب مہا بمہرھا دون زوجہا وإن لم تکن وصیق فلہا ان 
تطالسب السزوج ویرجع الروج علی مہا إن کان المہر قائماأء وکذا هذا في غیر الأب 
وا حد. 

قولہ: (والْوَلٰيٌ ہُو الْعَصَیَك ویعتبر في الولایة الأقرب فالأقربء فإذا اجتمع ولیان 
ٹي درجة واحدق فزوج اُحدھما جاز سواء أُجاز الآخر أو فسخ بخلاف ا حاریة بین النین: 
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زوجہسا اجسععھما فان لا پجوز إلا باجازة الآخرء وإڈا کائت جاریة بین الین وجاءوت 
بولں فادعیاہ حتی لت النىسب منہما جاز ان ینفرد اأُحدھما بتزویجه أیہما کان. 

وقال مالك: لا پنفرد بە اأُحدھما دون اپإآخر, 

قوله: ِفْإِن زَْجَہُمَا الب او الْجَد فَلاً خََارَ لَہُمَا بعد البُلُوغ) لکمال ولایتہما 
ووفور شفقتہماء فکأہما باشراہ برضاھما بعد البلوغ. 

قسولہ: ران وّْجَہُمَا غَيْرْ الأب وَالْجَدٌ فُلکُل واحد ما مہم الْخَيَار ٰذا بَلغء ِكْ 
شاء أقمَ عَلی التْکاح وَإِن شَاء فُسَخ) وھذا عندھما. 

وقال أبو یوسف: لا خیار ما اعتباراً بالأب وا مد, 

وحما: ان قرابة الخ ناقصة بدلالة أُنە لا ولایة لە ٹي المالء و(طلاق ا حواب ہي غیر 
الاب وا سد یتستاول الأم والقاضسی؛ وھو الصحیح لقصور الرأي في الأم والشفقة ٹي 
القاضیء فیتخیر کذا في ادایة وفي شرحہ: إذا زوجہما القاضی؛ تم بِلٰغال فلا خیار ما 
عندھما, 

وقال محمد غما ا لخیارء وھما یقولان القاضی بلی علیہما ي المال والنکاح بسبب 
واحد فأشبه الأب, ومعنی قوله: رو(بسبب واحدع: بحترز من العم (ذا کان وصیا. 

ومحمد یقول: عقد ا حاکم عتأاحر عن عقد العم, فاذا یت ما ؛لحیار بولایة الع 
فالحاکم اُولی۔ 

ٹم خیار البلوغ علی الفوں فمتی علمت بالنکاح فسکتت عن ردہ بطل خیارھا؛ 
ولا یمتد إلی آخر احلس. 

قال ہی امٰدایة: إذا بلغت الصغیرة وقد علمت بالنكاس فسکتت؛ فہو رضاء وإن 
لم تعلسم بالسنکاح فلہا ا حیار حتی تعلم فتسکت شرط العلم بأاصل النکاح؛ لاأُنہا لا 
تستمکن من التصرف بحکم الخیارں إِلا به والولی ینفرد بە؛ فعذرت ولم بشترط العلم 
با خسیار؛ لأنہسا تتفسرغ لمعرفة الأحکام الشرعیة والدار دار الاسلام فلم تعذر با حہل 
یخسلاف المعتقةۂ لأن الأمة لا تتفرغ لمعرفتہاء فتعذر با ہل بثبوت ا حیار۔ ویشترط ٹي 
خسیار السبلوغ القضساء بخلاف خیار العدقء یعنی إِذا آدرکت الصغیرة وبلغہا النکاح؛ 
فاخستارت نفسسپا لم تقسسع الفرقق لا بحکم ا لحاکم وخیار البلوغ يی حق البکر یبطل 
بالسسکوت؛ ولا ببطل خیار الغلام ما لم یقل رضیت, أو یجیء منه ما یعلم أنە رضیء 
وکذا الحاریة إذا دخل بہا الزوج قبل البلوغ اعتباراً مذہ ا حالة بحالة ابتداء النکاح وخیار 
السبلوغ في حق الیکر لا یمتد إلی آخر احلس یعني أنه بیطل بمجرد السکوٹ ولا یطل 
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بالقیام نی حق الثیپ والغلام ولِعا بطل بالرضا غیر ان السکوت من البکر رضا بخلاف 
خسیار العستق؟ لأنه ثبت باثبات المولی؛ وھو الاعتاقء فیعتبر فیە اٹحلس کما في خیار 
المخیرة. ٹم خیار العتق بفارق خیار البلو غ من أربعة أوجە: 

[ - یقع باختیارھا من غیر قضاء, 

2 ولا پیطل بالسکوت. 

3 ولا یقتصر علی ا حلس. 

4 ولا پیطل با حہلء کذا لي الوجیز, 

ٹم الفرقة بخیار البلوغ لیست بطلاق؛ لأنه لا یصح من الأنٹی ولا طلاق مماء وکذا 
خسیار العستق لما ذکرنا مخلاف خیار المخیرةۃ؛ لأن الزروج هو الذي ملکہاء وھو مالك 
للطلاق؛ فان مات احدھما قبل البلوغ ورلہ الآخرء وکذا إِذا مات بعد البلوغ قبل التفریق؛ 
لأن العقد صحیح. 

قسال في الکرخسی: إذا زوج العسم الصغیر أو الصغیرةء تم بلغا فإن کائت بکراء 
فسکتت عقیب بلوغہا سقط خیارھا ون کانت وطئت قبل البلوغ لم پبطل خیارھاء لا 
بالقسولء آو بالفصل الذي یستدل بە علی الرضاء وکنا الغلام, أما البکر فلان سکوتا 
اأجري بحری قوفٰا قد رضیت. وأما الثیب فسکوتا لا یدل علی الرضاء فوقف الرضا علی 
قسوها او مسا جنسری جراہ. وکنا الغلام لا یستدل بسکوته علی الرضاء فما لم یقل: 
رضیثت: آو یفعلء فلا پستدل بەه الرضا لا یسقط خیارہ. 

وٹي العسیون: قال هشام عن محمد: لي الْصغیرة زوجہا عمہا فدخل ہا زوجہا 
فحاضست عسدد الزوج؛ قال: ھی علی خیارھا ما لم بجامعہا الروج, قال: قلت؛ فان 
مکشت سنة لم یجامعہاء وھی في خدمتہ قال: ھی علی خیارھا ما لم تطلب الْنفقة, 

قال ل النجنديی: الخیارات لثلائة: 

1 - خیار الادرالک 

2 وخیار المعتقة. 

3- وخیار المخیرة, 

فخیار المدرکسة: یسبطل ہالسسکوت إذا کائت بکرأ فإن کانت ثیبا لا یطل 
بالسکوتء وإن کان ال حیار ٹلروج لا یبطلء (لا بصریح الابطالء أو یجيء منه دلیل علی 
ابط۔سال ا حیارء کما إذا اشتغل بعمل آخرء أو أعرض عن الاختیار بوجهە من الوجوٹ ولا 
تع الفرقة لا بقضاء القاضی, 

وعلم عقد النکاح شرطء وعلم ا حخیار لیس بشرط._ 
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ما خیار المعتقة: لا بیطل بالسکوت: ویمتد إلی آخر.اٹحلسء وتقع الفرقة بنفس 
الاختیاں ولا پحتاج إلی قضاء القاضي: وكکذلك هذا في خیار المخیرة: أُنه لا پحتاج لی 

القضاءی ویمتد إلٰی آخر اٹحلس؛ ویتعلق بعلم الخُیار, 

ٹم إذا ادرکت الصغیرةء واختارت الفرقة قیل الدخولء فلا مہر فنھاء وژن کانت بعد 
الدےخ.سول فلہا المہر وکذا الصغیر إذا اختار الفرقة قبل الدخولء فلا مہر عليہ ولیس في 
الفصول فرقة تقع من قبل الروج من غیر مہر لا هذہ المسألة, 

قولہ: (ولا وِلایَة لصَغیر ول عبا۔ 7 مَخُون)؛ لأانه لا ولایة غم علی آنفسہں 
فاولی ان لا یلوا عن غیرہم. 

قولہ: روَا وِلاہَة لکافر عَلَى مُسْلمَة) قال اللہ تعالی: ط ون عَلَ اَل لِلکفِرِینَ عَلی 
ألمَؤيِينَ سپیلا تَ ٠‏ پ لا یتواران ویجوز للکافر ان یزوج ابنته الکافرۃ لقوله تعالی: 
ط وَألَذِیَ كفْرُوا بَعَطُم جم ٴ4( وهذا بتوارٹان. 

قسولہ: ط - حَفة: يَجُوز لِقیْر العَصَبّات مِن الاب الترویج) ھذا هو 
المشہوں وھو استحسان. 

وقال محمد: لا یجوزں وقول ای یوسف مضطرب. والأشہر: أنه مع عحمد وھذا 
عند عدم العصباتء وسواء في للك الذکر والأئٹی عند أی حنیفة, 

قال لي المنظومة؛ 

والام وا حال وکل ذي رحم لکلہم تزویج من لم یحتلم 

وأرلاغم الأی حم الحدق ٹم الأحت ٹلٗبوین ٹم الأاخحت لاب م الأحت للأب م 
أولاھم, ٰ ۱ ٴ ْ 

وفي المصمی: اولامسم الأم تم البنتء تم بنت الابن تم بعت البنت ثم ہنت ابن 
الابن ثم الیأحت للا‌ہوین. والند الفاسد اولی من الأمحت عند أبيی حنیفة. 

تال شیخ الاسلام: النساء انلاتی ھن من قوع ابی ولایتہم عند عدم الْعصبات 

باجما ع من اُصحاہناء وشی الأحت للأہویں والأأخت ٹلب والعمة وبنت الأح وبنت الْعم, 
واٌمسا الام واحخالة واللاتی هن من قوم الام فعند أہي حنیفة: غم الولای وعند محمد: لا 
ولایسة ضغسم وابہے یوسف قیل مع حمد. والأصح: آنہ مع أبي حنیفة وأولوا الأرحام 


ا( سورهة النسائ 1 4[. 
22 سورہ الأنفال؛ 723., 
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آولی من ا حاکم. ۱ 

قسولہ: روَمَنْ لا وَليٗ لہا إٰذا زَوّجَہا مَوْلاهَا الدي أَتَقہًا جَاز أي من لا ولي ا 
من العصیة زوجہا مولی العتاقة ذکرأ کان او انٹیء ٹم ذوو الأرحام بعد ذلك ومولی العتاقة 
آخر العصبات؛ وھو اُولی من ذوي الأرحام. 

قسولہ: (وَاٍٰذا غاب اي الأقرَبٰ غَيْبَةُ مُنقَطعَةَ جَازٌ لمَنْ هُو َبْعَد منْه لہ پُروج 
خاٗؤا لزْفْسنٌ والأاصل ان عندنا: أن الولی الأبعد اولی من السلطان: 3ھ "00+ 
السلطان مع حضورہ لم یجز. 

وعند الشافعی: السلطان وی منہ, وقوله: روجاز للأبعد منه ان یزوج) إلا الأمة إذا 
غساب مسولاھا لیس للاأقارب تزویجہا۔ وأما الوصيء فانه لا بملك ترویج الصغارء ولو 
أوصی إليه الاب بذلك؛ لان لا قرایة له. 

قسوله: سی ان یکو في مَلد لاٗ يَصل إِلیْہ الْقوَافلَ في ا السَنَة إلا 
مر ھذا اختیار القدوري. 

وٹي المصفی والفتاوی الکبری: قدروھا بثلالة أیامء وعلیہا الفتوی. 

وقسیل: إذا کان بحال یفوت الکفء باستطلاع رأيہ وھذا قرب إلی الفقه. وھو 
اختیار حمد بن الفضل محمد بن مقاتلء وعليه فتوی جماعة من المتأحرین. 

وقال زفر: ذا کان لا پعلم آأین هو فہی غیبة منقطعة. 

وقسال الإامام السعدي: إذا کان الأقرب سیاحاً لا یوقف علی أاثرہ أو مققوداً لا 
یعلےم مکانہ: و مستخفیاً في بلد لا یوقف عليهء فہو بمسزلة الغائب غییة منقطعة. وإڈا 
اجستمع ال حسد والاحوق فالمد ولی عند أبي حنیفة سواء کانوا من اب وا او من أب 
وعندھما؛ یجوز لکل واحد منہما ان یزوج والمراد با جحد: ابو الإأأب, 

ژمطلب ےج الکفاء3) 

قول: (وَالْكفَاءَة فی النْکاح مُعْتبَر۵ قال ي الفتاوی: تعتبر عند ابتداء النکاحء ولا 
یعتبر استمرارھا بعد ذلكء حتی لو تزوجہا وھو کفءء م صار فاجراً لا یفسخ النکاس 
ٹم الکفاءۃ ما تعتبر لحق الدساء لا حق الرجال؛ فان الشریف (ِڈا تزروج وضیعة دنیئثة لیس 
لأولسیائهہ حق الاعتراضس؛ لأآنہ مستفرش لا مستفرش واحخسیب گفء لللسیب؛ حتی زن 
الٰققےيه یکون کفغا للعلويی؛ لأن شرف العلم فوق شرف النسب؛ حتی (ن العالم العجمی 
کفء للعري ا حاھلء والعالم الفقیر کفےء للغتی الحامل. 

وأما الکفاءة ٹي العقل فاحتلف فیہا؟ 
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رني الفتاری: سی ہي العقلء حتی !ِن اٹحنون لا یکون کفٹا للعاقلة: 

قسولہ: زوَإِذًا تزَوّجَّت الْمَرْأَة مِنْ غَبرٍ کُفء فَلأَوْلياءِ ان يقَقُوا بَيْتہُمَا یعني ذا 
زوجت نفسہاء فلہم أن یفرقوا بینہما دفعا اھ آفارے اتب وسواء کان الولٰی ذا 
رحم حرم أُو لاء کابن العمء هو المختار کذا ي الفتاوی. ولا تکون ھذہ الفرقة إلا عند 
الحاکم وسکوت الولی عن المطالبة بالتفریق لا ببطل حقه لي الفسخء وإن طال الزمان 
حتی تلدء فإذا ولدت منە لم ییق مم ان یفرقوا کی لا یضیع الولد عمن یربیە وما لم یقض 
القاضي بینہما۔ فحکم الطلاق والظہار والایلاء والمیراٹ قائم بینہما. والفرقة تکون 
فسسخاً لا طلاق.ٗ]ً, فإن لم یکن الزوج دخل بہاء فلا شیء اء ون دخل بہا أو خلا ہا 
خلوة صحیحة لزمہ کل المسمی ونفقة العدة وعلیہا العدة. وإن طلقہا الروج قبل تفریق 
القاضي وق۹4پل الدخولء فلہا نصف المسمی. ولو انا لما زوجت نفسہا بغیر کفء 
جہسزھا الولی وقبض مہرھا کان راضیأ؛ لأن ذلك تقریر حکم العقد وإن زوجھا الوليی 
مسن غیر کفء خئم فارقہا الزروج ٹم زوجت نفسہا من ذلك الرجل بغیر إذت الولی کان 
للولی الاعتراض؛ لن الرضا بالول لا یکون رضا بالثاني ون زوجہا احد الأولیاء برضاھا 
من غیر کفء لم یکن ھذا الولی ولا لمن هو مثله أو دونه حق الفسخ عندنا خلافاً لزفر. 

ولےےو آ.۔۔قط بعض الاأولیاء حقہ من الکفاءة سقط حق الباقین (ذا رضیت بذلك 
المرأةَ عندھما. ۱ 

وقال أبو یوسف: لا یسقط حق من لم برض. 

قولہ: (وَالکفاءۃ مُتَرَةَ في اسب الین َالْمَال) اما النسب: فقریش بعضہم 
أکفاء لبعضء ولیست العرب اکفاء غھم؛ لأہم فخروا بقرہم من رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسسلم ولا عبرة لفضل البعض منہم علی بعضء حتی (إن اہماشیة لو زوجت نفسہا من 
قرشسي غیر ھاشي لا یکون لأولیائہا الاعتراض؛ وکذا سائر العرب بعضہم أکفاء لبعض 
وبسنو باھلة یسوا بأکفاء لعامة العرب؛ لأنہم بعرفون بالحخنساسة. قیل: اہم یستخرجون 
النقي من عظام المیتة ویأکلونە؟ قال الشاعر: 

اذا قیل للکلب یا باھلي عوی الکلب من لوم ھذا الىسب 

وأما الموالی فبعضہم أکفاء لبعض سواء کانوا موالی قریش أو لغیرھم من العرب؛ 
لأن المعسی الصذي فحرت بە قریش لیس ھو ٹي موالیہم ومعناہ اأُن موالی العرب اکفاء 
لموالی قریش کذا بي الکرحي. 

وفي ا حغجصندي: موالی شرف القوم لا یساویہ موالی الوضیع حتی (ن مولاۃ بني 
عاشم لو زوجت نفسہا من موالی العرب کان لموالیہا التعرض ٹم الموالی من کان منہم 
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له آبوان ٹي الاسلام فصاعداً ہو کفء لمن لہ آباء في الاسلام, ومن اسلم بنفسه او لە 
أب واحصد في الاسسلام لا یکون کفثا لمن لہ آبوان ٹي الاسلام؛ لأن عام النسب بالأب 
والحد. وأبو یوسف الحق الواحد بالمٹنی. وأما من اُسلم بنفسه لا یکون کفئأ لمن لە أب 
واحد ٹي الاسلام إجماع؛ لأن التفاخر فیما بینہم بالاسلام. وأما العرب فمن تقدم لە أب 
واحصد في الاسسلام یکسون کفثاً لمن تقدم لە آباء بي الاسلام؛ لأن فحرعم بالنسب لا 
بالإاسسلام بخسلاف العجم. وأما الکفاءۃ ٹي الدین یعنی الدیانق فیعتبر أَیضا عندھما هو 
الصحیح., 

وقسال محمصےد: لا تعتبر؛ لأنہا من مور الآخرة إلا إذا کان یصفع ویسخر منه أو 
پخرج إلی الأسواق سکران؛ وتلعب بە الصبیان. 

قسولہ: (وَثعْتبَرْ في الْمَال وَهُوَ ان کون مَالکہَا للْمَبْرٍ وَالْقة وھذا هو المعتبر 
ہي ظاھر الروایةء حتی ان من لم یملکہماء و یمللك اأحدعھما لا یکون کفأ؛ لأن المہر بدل 
البضع فلا بد من إیفائه وبالْنفقة قوام الازدواج ودوامہا. 

وعن أبي یوسف: ان اعتبر القدرۃ علی النفقة دون المہر؛ لأنه قد تجري المساھلة 
٣ی‏ المہورں - 

واما الکفاءعة 'ي الغنی؛ فمعتبرة عند أپی حنیفة محمد حتی أُن الفائقة ٹي ؛لیسار لا 
یکافغہا القادر علی المہر والنفقة؛ لأن الناس یتفاخرون بالغنیء ویتعیرون بالفقر 

وقال ابو یوسف: لا یعتبر؛ لأنهہ لا ثبات لہ اذا المال غاد ورائح. 

قال بعضہم: وھذا آصح؛ لأن کثرة المال مذموم ي الأصل. 

قسولہ: (وَیْبَرُ في الصُّائع أَيْضام وہذا عندھماء وعند اي حنیفة: روایتان: ٹي 
رواینة: لا یعتبر وھو الظاھر حتی ان البیطار یکون کنا للعطاں وٹيی رواأیة: ھم أکفاء 
بعضہہم لبعض: إلا ا حاك واحجام والدباغ والکناس وا حلاق؛ فإنہم لا یکونون اکفاء 
لسائر ا حرفء ویکوتن بعضہم أکفاء لبعض. 

قسولہ: (وَإذا تَزَوّجّت الْمَرَْةَ ولقصّتا من مَہُر ممْلہًا فَلاأَزلیَاء حَیٌ الاغراض 
عَلَيْہَا عثد أبي حَنیفة حَقّی يُعمْ لہا مَہْرَ مثلہَا أَوْ يُفَارِقَمَ وقال ابو یوسف وحمد: لیس 
سم ذلسكث وعذا الوضع إشا بصح علی قول محمد علی اعتبار قوله: المرجوع لليه پي 
النکاح بغیر ولی وقد صح رجوعه. 

قال فی شرح المختار: رجع محمد إللی قول أبي حنیفة قبل موته بسبعة أیام, 

وحکی ابو جعفر افندواني: ان امرأة جاءت إلی محمد قبل موته بؿلائة یا فقالت 
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120 کتاب النکاجح 
لے: لی وَليٌ لا یزوجني إلا بعد ان یأخذ منی مالا کثٹیرا فقال هُٰأ حمد: اذهبيء فزوجیي 

وصورتہ علی الروایة التي لم یرجع عنہا ہي صورتین: 

إحداھما: ان یآذن ھا الولی ي التزویج ولم یسم مہراء فعقدت علی ھذا الوجهھ. 

والثانیة: أن السلطان اذا ٴکرہ المرأة وولیہا علی تزویجہا بدون مہر المثل فالعقد 
جائز, 

ٹم إنە إذا زال الاکراہء ورضیت المرأة بذلك المہر دو الولی؛ فعلی قول أبي حنیفة 
لہ الفسخ لأجل التبلیغ إلی مہر المثلء وعندھما: لیس لە ذلك. 

قوله: زاأو یفارقہاع: ولا تکون هذہ الفرقة لا عند القاضیء وما لم یقض القاضي 
بالفشرقة فحکم الطلاق والظہار والایلاء والمیراث قائم تم إذا فرق القاضي بینہما إن 
کان بعد الدخولء فلہا المسمی وإن کان قبله فلا شیء ھا. 

قولہ: روَإِذًا زَوّجْ الٌٗبْ ابَتَهُ الصّغیرَة وَلَقصٗ من مَہْرهَا أو الْنَهُ الصغیرَ وَزَادَ فُي 
مَۂ امْراتہ جَاوٌ ذَلكٌ عَلَيہمَم ولا یجوز ذلك لغیر الاب وا جد. وہذا عند اي حنیفة 
وزفر, 

وفسالحمد وأبو یوسف؛ لا یجوز الحط والریادة لا ہما یتغابن فيه. ومعنی ھذا 
الکلام: أنە لا یجوز العقد عندھما اُصلاً وظن بعضہم أٗن الزیادة والنقصان لا یجوز, 

وا اُصل النکاح: فیجوز والأصح: ان النکاح لا یجوز عندھماء والخلاف فیما 
ذا لم یصرف سسواء اختیار الب بمانة و فسقا. أما إذا عرف ذلك منہء فالنکاح باطل 
اإٛجماعا. 

والذي یتغابن فیه ٹي النکاح ما دون نصف المہر کذا أفاد شیخنا موفق الدین رحمه 
الله , 

وقیل: ما دون العشرة. 

ولو وکل الأب من یزوج الصغیر او الصغیرة فزوجہما لوکیل بغین فاحش: فہو 
علی ھذا الاختلاف., 

ومن زوج ابنته الصغیرة عبداً أو ابنه الصغیر أمة جاز عند أٔبي حنیفة وعندھما: لا 
یجوز 

قولہ: روَا يَجُوزُ ذَلكَ لقَيْرِ الب وَالْجَد ض وت سرے یو ف 
الب و اد فإنه لا یجوز إلا ان تکون الزیادة والنقصان مما پتغابن فيه إجماعأ, 


)1ا٢٤٤١‎ ٣۱٢ ۱۷۲٢۷٢ ی ا:8‎ 
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قال سي النوادر: غٰٰٛذا زوجہما غیر الأيی الد فالاحتیاط ان یعشد مرتین مرة ہمہر 
مسمی ومرة بغیر تسمیة لمواز ان یکون غي التسمیة نقصانء فلا ی بصح الأول ویصح الشانی 
بمہر المثل. 

(مطلب نی اٹھر'“) 

7 7 ینعی“ 2ں حرج ً عراھ ا تو ہر گل کے یت نے5 : 

قسولہ: (ویصح النکاح إِذا سَمّی فيە مَہرا ویٔصح وإن لم يُسَم فيه مَہُرا)ء رکذا 
إذا تسزوجہا بشسرط ان لا مہر ‏ ماء وقد قالوا: (ن نکاح الشغار منعقد والشرط باطل: 
ولکسل واحدة من المرأتین مہر مثلہا. وھو أن یزوج الرجل ابنتہ علی اُن یزوج الزوج 
احتہ آو أمە علی ان یکون بضع کل واحدة منہما صداق الأخری فعندنا: پجوز النکاحء 
ولکل واحدة منہما مہر مثلہا, 

وقال الشافعی: لا یجوز مذا النکاح۔ وأما لہیە عليه السلام عن نکاح الشغار فہو 
الفسالی صن المہر, وھو ان بأڈن لعبدہ و یتزوج برقبته فانہ لا پجوز؛ لإأنه إذا تروجہا 
ےسیو لہ بت ہہ سی سی و وھو نکاح الشغار 

قسولہ: (وَفَسل الْمہْر عَشَرَ َرَةَ دَرَاهمٌ) أو ما قیمته عشرة دراهم یوم العقد لا یوم 
القبض والمعتبر زنة سبعق وھو أن یکون زنة کل درھم أربعة عشر قیراطا. 


(1) یطلسی المہسر شسرعاً علی :والمال الذي یجب علی الرجل للمرأة بسیب عقد الزواج علیہا أو 

بسبب وطفه ماع. 
وقولنا: وبسبب العقد أو الوطعع: یفید ان الذي یوجب المہر علی الزوج واحد من أمرین: 
الأأول: نفس العقد وذلك ٹي الزواج الصحیح. 
والثانی: الدخول بالروجة رد ہس 
وعسثه یفہسم ُن العاقدین لو تَفَرْقًا ٹي الرواج الفاسد قبل الدخول لم یجب علی الزروج شيء من 
المہر؛ۂ لأن السبیین الموجبین لە قد انتفیا؛ فلم پوجد عقد معتبر شرعاً ولا دخول. 
وضد علم من قولنا:ویوجب المہر الم أن المہر واجبء ولا یجوز أن یخلو الزواج منه نعم إن 
ذکسرہ ٹي وقت العقد لیس شرطاً لصحتہہ بل یصح العقد ولو لم یسمیا مہرآء بل ولو اتفقا علی 
عسلدع المپیسں لکن اتفاقہما علی عدم المہر لا بعْفِي الروج منەہ ولا بُسقطہ عنہ؛ لأن الشریعة لم 
تشا ُن تجعل الاستمماع بالمرأة باْمَجَانِ جائراً فیسہل علی الرجل حینئذ إھمالا وطٔرحُہا. 
ویسمی إمہپر صداقاء ونحلة وفْریضد وطولا وحبَام واجرا وعقر ونکاحاء وقد جمع دہ 
شر یی سی ےو ورس 

,۷۹6 ہ0" 

وَطُوْلء ناج تم حَرسْ ماما ففرْدٌ وعشر عد ذاك مُوَافْسق 
انظر: الأحوال الشخصیة ي الشریعة ؛لاسلامیة (ص 126-125). 
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28 کتاب النکاح 
قولہ: رفإن سُمّیٗ اأقل مِنْ عَشّرٰة فلہَا عَشَرَق وقال زفر: ما مہر مثلہاء فإن طلقہا 
قبل الدخول فلہا حمسة. 


وعند زفر: جب ھا المتعة کما إذا لم یسم شیثاً. وإذا تروجہا علی ثوب یساوي 
سر نراف قلر یہ می سار بساؤ خسیہ قالاقد صحیوہ وٹ لویب للا خی 
لما بینا أُن المعتبر القیمة یوم العقدء ولو تزوجہا علی ثوب یساوي شانیة فلم تقہضه حتی 
صار یساوي عشرةء فلہا الثوب ودرمان. 

قسولہ: روَا سَسئی عَشَرَة فُمَ زا فَلہَا المْسَمًی إِن دحل بہا أوْ مَات غَہًا), 
وکذا إذا ماتت ھی فلہا المسمی ا ورکذا ااحے ساط خرل فالہ وجب هُا 
کمال المہر؛ لأن قتلہا نفسہا کموما. 

وعند الشافعي ٠‏ یسقط مہرھا ون کانت أمة فقعلت نفسہا. 

روی ١‏ حس۔لن عن أُبي حنیفة: یریت لأن جنایتہا حمولة علی السید؛ 
فکكأنه قتلہا. 

وروي عٗن آبي حنیفة: أنە لا یسقطء وھو قومما؛ لأن جنایتہا علی نفسہا هدر 
کموتھا وإِن قتلہا مولاھا قبل الدحول سقط مہرھا عند أبي حنیفةق وعندھما: لا یسقط. 
وہمعٗ! إذا کان المولی بالغاً عاقلاً, آما إذا کان صبیاً او بحنوناً لا یسقط إجماعأً. وإن قتل 
ض ور '؟ں ٴ 

ہب سسوت : وہ جس بس سخ یسقط دلیل علی أنه غیر ۱ 
مقبوض؛ فإن کان مقبوضاً ردہ علی الزوج عندہ خلافاً غما. ٘ 

قولہ: رواٹ طََقَہَا قَبْل الخُول بہا وَالخَلوَة فُلَہَا نصْفٔ الْمْسَمّى) فان تروجہا 
علی اأقل من عشرق ٹم طلقہا قبل الدخول فلہا نصف ما سمی وشام حمسة. 

واختلفوا ٹيی نصف المسمی؟ 

فمنہم من قال: إن الطلاق یسقط نصف المہر ویقی نصفه. 

ومنہم من قال: یسقط جمیعہ وإشا یجب نصفه علی طریق المتعةء وصحح ھذا ٹي 
اٰدایة ي وزہباب الرجو خ عن الٰشہاداتگ. 

وفائدتە؛ وإذا ٹسزوجہا علی عائة درشم ورھنہا ہا رھناأء نم طلقہاء فعلی القول 
الأول: ھا إمساك الرھنء وعلی الٹاني: لا 

وٹي المصفی: إذا رمسنہا بالمس۔سمیء وطلقہا قیل الدخولء فہو رھن بالنصف 
بالاجماعء وإن ٹزوجہا علی عبد أو جاریة و حیوان او نخلء فحدث من ذلك زیادة (ن 


۰۱۱٢٤١ ٣١۱٢ ۱۷۷۲۰۰٢٢٥۱١۱ ..۔. گگ‎ 
ا٢٦05://4۲٢۲5۱۷۵۰۱۶۲٢/۸1613۱ا۹/)٥۷2053۱أا۹٭۹3٦3‎ 


رہہ  .‏ عەمٌ*101ط. 1ت٘آ3 د0 دج 2ج// : ٢>‏ ٤ط‏ 


کتاب النکاح 129 
کانت متصلة حادثلة من الأاصل کالسمن وزوال البیاض من العین, أو کان أخرس, فتکلی 
او نخسلا قاشے او منفصلة حادثة من الأصل کالولد والشمر والأرش والعقر وکان ذلك 
الحسدوث غي ید الزوج قبل أن تقبض المرأۃ الأصلء مم طلقہا قبل الدحولء فإن الأاصل 
والسزیاده یتنص۔۔لغمان إجماعا. وإن کانت الزیادة منفصلة غیر حادلة من الأصل کالکسب 
والهبة, فإن الأصل یتنصف والزیادة کلہا للمرأة عند أبي حنیفة. 

وقسال آبو یوسف وتحمد: کلاھما یتنصفان. وأما إِذا کالت متصلة غیر حادلّة من 
الأصل کالصبغ صارت المرأة قابضة بذلك ویجب علیہا نصف القیمة یوم حکم بالقبض. 

وأما إذا قبضت المرأۃ الأاصل وحصلت الزبادة ٹي یدھا إن کات متصلة حادثة منہ 
کال۔سسمن وزوال البیاض من العین امندع التنصیف وللزوج علیہا نصف القیمة یوم سلمہ 
إلیہا وھذا عند سی حنیفة. 

وقسسال آبو یوسف ومحمد: لا یمتدع التتصیف وژإن کانت منفصلة حادثة منه کالولد 
والشمسر والارش والعقسر امتنع التنصیف اجماعاء وکان الأصل ولزیادة نما وللروج علیہا 
نصسف قیمة الأصل یوم سلمه إلیہا ون کانت منفصلة غیر حادثة من الأصل کالکسب 
والفیةء فإن الزیادۃ تکون للمرأۃ إجماعاً. والأصل بینہما نصفان اجماعاً أیضا. 

قوله: رفَإن کزَوْجَہا وَلُمْ يُسَمْ لہا مَہُراً اُوْ تَرَوَجَہا عَلَی ان لا مَہَرَ لہا فَلہَا مَبْر 
مثلہا ان ول بہا َو مات غَنَہًا)ء وکذا إذا ماتت هی. 

قسولہ: فان طَلَقَہَا قَبْلَ ال خخول وَالْخَلوٰة فَلہَا اْمْعَة للا اواب من کسوٰۃ 
ملا وھی درع وحمار وملحفة. م إذا کائت المتعة اکٹر من نصف مہر المثل فلہا 
نصف مہر المثل؛ لأن المتعة بدل عن نصف مہر المثل. 

وقولہ: ومن کسوة عثلہاي؛ إشارة إلی أنہ پعتبر حافاء وھو قول الکرححي. 
والصحیح: أنه یعتبر حالف لقوله: تعالی ط لی اَلُویع درو وَعَلى الَمُقْمِفَدَرْهُ 4(”“. 

قسولہ: روَإِن تَرَوّج الْمسْلمْ عَلّى مر او خنزیرِ فَاللْكَاح جائز وہ مَبْرْ مثلبا 
ون خالعہا علی حمر أو خضزیر لا شيء للزوج. 

والفرق: ان دخول البضع متقوع فلا یملك إلا بعوض وخروجه غیر متقوم وڑڈا 
تزوجہا علی ھذا الدن من ال خلء فإذا ہو حمر فلہا مہر مثلہا عند أبي حنیفشة وعندھما: ما 
مثل وزنە خلا وإذا تروجہا علی مذا العبدء فإذا هو حر یجب مہر المثل عندھما. 


کی کی سے 


(1) سورۂ البفرة: 236. 
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وقال ابو۔ یوسف: تجب قیمتہ لو کان عبدا فمحمد مع أبي حنیفة ٹي العبد ومع 
أبي یوسصف ‏ انل تر سے ب جس پت وو بےرےیی 
الباقی منہما إذا ساوی عشرة دراھم فصاعداً عندھما. 

وقسال بسو یوسف: ھا الباقي وقیمة الآخر لو کان عبداً وإِن تزوجہا علی ھذین 
السدنین مسن الخخلء فإذا اُحدھما مر فلہا الباقی عند آبي حنیفة إذا کان یساوي عشرة 
ذراھم, 

وقسال ابو یوسف ومحمد: ھا الباقی ومٹل ذلك الدن من الخلء و(ذا تزوجہا علی 
ھذہ الشاۃ المسلوخق فإذا ھی ذبیحة بجوسی و متروکة التسمیة عمداً أو میتق فلہا مہر 


المٹل عتدھما. 
وقال أہو یورسف:؛: لا قیمتہا لو کائٹت ذکیة ون تزوجہا علی ھاتین المسلوختین؛ 
فسپأڈا اح.۔مذاھماً متة ۂ۶ فعندھما: الباقي و عئل سی یو سش: ا الباقی و قیمة الأآخری. ولو 


تزوجہا علی ھذا الحرء وشار لی فإذا هو عبد أو علی ھذہ المیتةق فاذا ھی ذکیة فلہا 
ڈلك إجمائؤ]. مسا علی قول ابی حنیفة ومحمد: فلژن ا حکم یتعلق بالمشار إليه دون 
المسمی؛ لأن الاشارة أبلغ من الشسمیق والمشار ليہ مالء وکذا علی قول أبي یوسض؛ 
لأن ا حکم عندہ یتعلق با حلال منہماء والمشار إليه حلال وإذا تزروجہا علی ھذا الدن من 
الخم سر فإذا هو خل فلہا ذلك عند أی حنیفة؛ لأان ا حکم یتعلق بالمشار إلیەء وکذا عتد 
أی یوسف؛ لأنه یتعلق با لال منہما۔ 

وقال حمد: فا مہر المثل. 

قسولہ: (لَإن رَوْجَہًا وَلَم یسَم لہا قہْراً م كراضیا عَلَى تلمیَة مہْر فَہُوَ لہا رھ 
ڈحخسل بہا أَوْ مات عَلَہَام وکذا إذا فرضه ا حاکم بعد العقد قام مقام فرضہاء فن طلقہا 
قبل الدخول ہا فلہا المتعة, ُ 

وقال أبو یوسف: فٰا نصف الفریضة. 

قسولہ: روَا ادا فی الْمَہْر بد الْعقّد لَرمَتّةُ الرََا٥ة‏ یعني إذا قبلت المراۃ 
بالزیادق 

وقال زفر: ھی هھبة مبتدأۃ ان قبضتہا صحت: وإن لم تقبضہا لم تصح. 


لے ؤاد اد 


لنا: قوله تعالٰی: و وَل جَُاخَ عَلَیْكُم وِيمَا تَرَضَیْثم بی مِن بَعّد الَقرِيضَوَ >'“؛ 


1( سورہ النسائ 24 
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تراضیا بالزیادةء وإذا صحت الزیادۂ تسقط بالطلاق قبل الدحول. 

وقال ابو یوسف: تتنصف مع الأصل. 

قسولہ: روإن خطّت عَلْهُ مِنْ مَہَرهَا صح الْحَط؛ لأن المہر حقہاء وا حط یلاقی 
حقہساء وکنا إذا وعسبت مہرھا لزوجہا صحت ابق ولیس لأولیائہا اب ولا غیرہ 
الاعتراض علیہا؛ لأنہا وھبت ملکہا بخلاف ما وٰذا زوجت نفسہاء وقصرت عن مہرھا 
فان بے الاعتسراض عند أي حنیفة؛ لن الأمہار من حقہم. وقد تصرفت 9ي خالص 
حقہہے؛ لأہا تلحق ہم الشین بذلكء ویجوز للمولی ان یہب صداق أمتہ ومدبرته وأم 
ولدہ؛ لأنه ملک نے سی یس سیت ولا یبر الزوج منه بدفعه إليه. 

قول: روَاِذا خلا الرَوْج باشرآنہ وَلَْسٗ هَُاكَ مَائغ مس الوَطءِ تُمْ طَلَقَہَا لہا کَمَال 
الَْہُر وَعَلَيَْ الْعدُقٌ رھنا پٰذا کائٹ اخلوۃ صحیحة, أآما إذا کانت فاسدق, فَإنہا توجب 
العدق ولا توجب کمال المہر نما وجبت العدة؛ لأنہما متہمان ي الوطے والعدة تجب 
للاحتیاط. 

والخلےۓۃ الصحیحة: ان تسلم نفسہا ولیس ھناك مائع لا من جہة الطبع ولا من 

حد اھر 

والفاسنۃ! ٤‏ أُن یکسون ھئاك مائع؛ إما طبعاء وژما شرع فالطیع ان پکونا 
مریضین او احدھما مرضاً لا یمکن معه الحماعء أو ہا رتقء أو معہما الثء والذي من 
جہتے الشسرع أن یکسونا حرمین أو احدھما إحرام فرضء و تطوعء آو صائمینء آو 
أحدھا: صوم فرضء وأما صوم النطوع: فہو غیر مائع؛ او کانت حائضاً أو نفساء. 

واختلفت الروایة ٹي صوم غیر رمضان؟ 

فقال ٹي الروایة الصحیحة:؛ ان صوع التدطوعء وقضاء رمضان والکفاراتء 7 
لا صنع الحخلوة؛ لأن الضرر فیہا بالفطر یسیر؛ لأنه لا یلزمه إِلا القضاء لا غیر ولیس کذلك 
رمض4ان فإله یجب بە الکفارق وِهٰذا سووا بین حج الفرض والنفل؛ لأن الکفارۃ تجب 
فیہما جمیعا. 

و روایة أخری: ان نفل الصوم کفرضہ. 

قولہ: فان کان أَحَدُهُمَ مَرِبضاً ا صالماً في شبْر رَمَضَان ا سُخرماً بحَج از 
عَمْرَة از کات الْمَرَأَِ خَائضاً فُليْست بِخَلوَة صحیحَاق حتی لو اعتلفا ٹي عدم الدخول 
کان القول قوله۔ 


رآ یعي اْلُوۃ الفاسدة. 


یا600 ۴۱۰۲۰۱۷۰۲۴ >ام نے 
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والمراد من المرض: ما یمنع ال حماعء و یلحقہ بہ ضرر سواء کان المرض بالرجل: 
أو بالمرأۃ والصلاة کالصوم فرضہا کفرضه ونفلہا کنفله. 

وقیل: سنة الفجر ای سپ سو ہی جروبی ۱ 

وقولہ: ر(أو حرما بحجع؛ سواء کان ا حج فرضا أو نفلاء وکذا إذا کان حرما بعمرة 
لما یلزمه من القضاء والکفارةء ٤ي‏ من الدم وفساد النسك والقضای وإن خلا ہا ولیس 
هك مائعم من الوطی (لا أنه لا یعرفہا ولبثت معه ساعق ٹم خرجت,ء و هو دخل علیہا 
ولم یعرفہا لا تکون هذہ خلوۃ ما لم یعرفہا کذا ٹيی الواقعات, ولو خلا ہا وھناك إنسان 
یعقل حاهما لم تصح الخُلوۃ. 

وأما النائم فیؤثر لمواز أُن یظہر الئوم وہو منتبہ فلا تصح ا خلوۃ معہ. 

وقسیل: إن کان بالنہار لا تصح ا خلوق وإن کان باللیل صحتء وزت کان معہما 
أُعمسی؛ آأو عمیاء إن کانا یقفان علٰی حافما لم تصح الخلوةء وژت لم یقفا صحتہء وزت 
کان اصم إن کان بالنہار لا تصحء وإن کان یلا صحتہء وإِن کان معہما جاریة الرجلء 
شال آبو یوسف: لا تصح. وقال حمد: تصح. وإن کان معہا جاریة المرأة اختلفوا فیە؟ 
والفتوی: علی لہا تصح وإن خلا بہا ومعہا کلب احدھما. 

قال ا حلوانی: إن کان ما لم تصح الخلوۃ؛ لأنه إِذا رآھا ساقطة تحت رجل یصیح؛ 
ون کان للرجحل صحت, وإن خلا ہا في مسجدہ أو طریقء و صحراء فلیس بخلوة وژن 
خلا ہا في ا حمام إن کان نہاراً لا تصح؛ وإن کان یلا صحت,ء وإن خلا ہا علی سطح 
لا حجصاب عليه؛ فلیست بخلوۃء وإن کان یلا صحت,ء وإن خلا ہا ٹيی حمل عليه ستر 
مضسروب لسیلا آو نہاراء إن امکن الوطء صحت, ولا فلاء وإن خلا بہا ولم شکنە من 
نفسہاء قال بعضہم: لا تصح وقال بعضہم: إِن أُمکنه وطؤھا صحت. 

فسال ٹي الفستاوی: کل موضع فسدت فيه اخلوۃ مع القدرةۃ عن ا لماع حقیقةف 
فطلقہا کان علیہا العدق وإن کان عاجزاً عن ا حماع لا تجب العدة, دلت مذہ المألة 
عليی ان خلوۃ المریض لا توجب العدة (ذا کان عاجزاً عن الحماعء وکذا خلوۃ الصغیر؛_ --_ 
لأنہما لا یتہمانء وکذا إڈا کات ھی مریضة مدنفة لا تجامع و صغیرۃ لا تجامع. ٰ 

ٹم زن ُصحابنا ؟قاموا الخلوۃ مقام الوطء في بعض المواضع دون بعض من ذلك: 

[ - تأکید المہر المسمی. ٰ 

2- وتاکید مہر المٹل. 

3- ووجوب العدۂ. ٴ 

4 وحرمة نکاح اُختہا وأریع سواھا. 


ٰ .مہ چ6 0ن6 01٠٢٤٠۰۴۱۲۰۱۸۱۲۴‏ 
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5- وثبوت النسب. 

6- و الْنَفقَة 

7۔ والسکتی ہي مذہ العدة., 

8 وحسرمة نکاح الأمة علی ا حرة علی قیاس قول أٔبي حنیفة ولم یقیموھا مقام 
الوطء فی حق الإاحصان وحرمة البنات وحلہا للول یعنی المطلقة ثلاث اذا تروجت بزوج 
آخر وخلا بہا ولم یطاھا لم تحل للأول. وکذا لم یقیموا الخلوۃ مقام الوطء ٹيی حق الرجعة 
والمیراٹ. 

وأما وقوع طلاق آحر فقد قیل: لا یقعء وقیل: یقعء وھو الأقرب إلی الصواب. 

وفي البزدوي: إذا طلقہا بعد الخلوة فإنه کالطلاق قبل الدعول فی حکم البیئونة, 

وفي الکرخی: توجب ا حلوۃ الصحیحة العدة مي النکاح الصحیح دون الفاسد؛ لأن 
وہ سی بی و سی ولا یپ بیح الوطء, 

قولہ: روَإذا خلا الْمَبُوبُ بائرأنہ ٹم طَلقَہًاء فََہَا کَمَال الْمبْرِ عثد ابي حَفَقٌ 
وعندھما ھا نصفه وعلیہا العدة إجماعا احتیاطا. 

وا حبوب: هو الذي استؤصل ذکرہ وخصیتاہ اي قطعوا. 

وآما العنین: پٰذا خلا بامرأنه من غیر الموائع التی ذکرناہاء م طلقہا وجب ھا کمال 
المہر إجماعاء وکنا ا خصی أیضا. 

ولےۓ خلا بالرتقاء فلہا نصف المہر ولا عدة علیہا؛ أن الرتق بمئع صحة ا خلوة 
وما لم تجب علیہا العدة) لن وطأھا متعذر؛ والعدة انا تجب للاحتیاط. 

قسولہ: (وتستحب تحَبُ الْمْعَة لکل مُطَلقة إِلأ مُطَلَقَةَ وَاحدَة: وَهي الْعي طَلْقَہَا قَبْل 
الڈّخول را ےت ا ئا فلعة ما وامالا نا جاءعت الْفرقة من قبلہا. وھذا 
الکسلام یدخل فغيه المطلقة قبل الدخول: وقد سمی ٹا مہراء فإنه یستحب ھا المتعة علی 
قود ذا الکلامء ولیس کذلكء فإنه لا یستحب ھا ذلك. 

وقسال الإامام بدر الدین: المطلقات اربع مطلقة قبل الدخولء ولم یسم ما مہرا 
فہسذہ تجب ھا المتعة ومطلقة بعد الدخولء وقد سی ھا مہرأء فہذہ المتعة ھا مستحیةق 
ومطلشسة بعسد الدحول:؛ ولم بسم هٰا ب فہذہ أیضا المتعة ٹ ھا مستحبةء ومطلقة قبل 
الدخولء وقد سی نغا مہرأء فہذہ لا تجب ا متعة ولا تستحب. 

قفسال الکرخسی: المتعة الواجبة علی قدر حال المراق والمستحبة علی قدر حال 
الرجل. 


یا٥80 1۸۱۲١۰‏ 1:۴۱۲[|(۔۔۔۔۔۔۔۔۔- 
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وقفسال ایسو بکر لرازي: المتعة علی قدر حال الرجلء ومہر المرأة علی قدرھا 
والنفقة علی قدر حاماء وھو الصحیح. 

قولہ: روَإٰذا وج الرَْل ابْكَهُ عَلی ان يَزَوَجَهُ ول ايک ا أَخْتهُ کون أَحَ 
التَفْدین عوَضلٗ عَن الآخر فَالْعَقدَان جَائرَانِ وٗلکل وَاحدَة مِلہًا مَبْر مغْلہَام وقال 
الشافعی: لا یصح مذا النکاح؛ لأنه عندہ نکاح الشغار۔ 

وعندنا: لیس مذا بنکاح الشغاں وقد ذکرناہ من قبل. 

قسولہ: رون ا تَزَوّج خُر اْرَأة عَلّی خلامتہ سَنَةً ار عَلَی تغلیم الْقَرٴآن فَلہَا مَبْرٗ 
مخلبا)؛ لأن حدمة ا حر شاء مه کولدہہ ولأن ما لا یصح ان یکوت مہراأً لم تکن منافعه 
مہرأُ۔. وإذا لم تکن منافعه مہراً کان ٹما مہر مثلہا عندھما. 

وقال حمد: ُا قیمة خحذمته سنة. 

وأآما تعلیم القرآن؛ فلأنہ ذکر واجبء فتعلیمه لا یصح ان - یی 
ان یکون المہر إلا مال؛ لن المشروع: ضا ہو الابتغاء بالمال قال اللہ تعالی؛ ۔طإ وَأحل 
لم تا وزرآ دٌلحو ان تَیکٹوا باَمَلِكم 4ء والتعلیم لیس بمال. 

وأما خخدمة العبد فہی مال تضمنه تسلیم رقبته. 

قولہ: (وَإن ترَوُحَ عَبْدٌ خْرَةُ بإِڈن مَولاه عَلَىی خامَتہ سَنَةُ جَاز) وها خدمتہ سنة؛ 
لان سی مم تر 0لک نات نس ماما مال ولأن منافعه ضاء منه 
کولدہ. 

قوله: روَإِذًا اجْتَمَعَ في الْمَخُوكة آبوهًا وَالہا فَالُوَليُ فی نکَاحہا اٹ عِنْدَهُمَا, 
وقال مُحَمَّد: لَبوهَاغ وعلی ہذا الخلاف اب مد والابن وکكذلك این الابن ون ٹل حکمه 
حکم الابن. ٰ 

قال حمد: (ڈا زوجہا ابنہاء ٹم عقلت فلہا ا خیار ون زوجہا أُبوھاء او جدھاء فلا 
خسیار ہھاء ویتیغی عند أبي حنیفة أنە وٰذا زوجہا ابنہاء وعقلت اُن لا خیار فٰا؛ لن الابن 
مقدم علی الأب عندہ ون زوجہا غیر الابن والأب وا ل مد فلہا ا حیار, 

(مطلب ي نکاح الرقیق) 

قولہ: (وَلاَ یَجُو نَكَاحْ الْعبْد وَالأمَة إلإّ باڈن مَوْلاَهُمَ وقال مالك: یجوز للعبد؛ 

ا ا اک ا و ما ہے 


(ل) سوره النساء: 24. 


دیس سس جےجسسس سیت یا800 ۸۷۱٢۲‏ ٗ2 8۲۴. 
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1 
)۶ أي رای 


ولسنا قوله عليه السلام: وأیما عبد تروج بغیر إڈن مولاہ فہو عاھرپ 
وکذا المکاتب والمدبر والماذون؛ لا یجوز غ مم الترویج إلا بإذن المولی. 

أُما المدبر؛ فلأنه باق علٰی ملکہ؛ وأاما المکاتب؛ فلژان فک ا حجر عنف انا موی 
حؾ الکسب؛ وذلك لا یتداول النکاح حتی أن المکاتب لا یملك تزویج عبدہ ویملك 
ترویج أمتہ؛ لأنە من باب الاکتسابء وکذا المکاتبة لا ملك تزویج نفسہاء وملك تزویج 
امتہاء وکذا الماذون لا یزوج نفسےہ؛ لأنه انا اُذن لە في التجارة والنکاح لیس منہا. 

وأما المعتق بعضهہ فہو کالمکانب عند أي حنیفق فہو لا یملك النکاح. 

وقال أبو یوسف ومحمدۂ ھو بمنےزلة حر مدیون فیجوز نکاحه. 

وکذا المدیرة وام الولد لا یملکان تزویج أنفسہماء فإن تزوج اُحد من ھؤلاء بغیر 
إذن المولی وقف علی إجازتہ فان أُجازہ جازء وإن ردہ بطل. 

ویجسوز للمولی جبار العبد والأمة علی النکاح وعند الشافعی لا إجبار ٹي العبدء 
وڑھي روایة عن أٔبي حنیفة. 

وإٰذا زوج أمته من عبدہ جاز وإن کان بکرہ منہماء ولا یجب المہر فإن اأعتقہما 
جمیعأء فالعبد لا خیار له وللأمة ا خیار. وأما المکاتب والمکاتبة فلیس للمولی ان یکرھہا 
علی النکاحء ولا یجوز العقد إلا برضاہماء ولو ان المکاتبة زوجت نفسہا بغیر إذن المولی 
توقصف علی اجازتہ فإڈا اأعتقہا نفذ العقد بالعتاق ولا خیار فيه وکذا إذا أُدت فعتشت؛ 
وژن عجرت إن کان بعضہا یحل له یطل العقد وإن کان لا یحل لە کما إذا کائٹ اه 
مسن الرضساعة توقف علی اجازتہ وإن تروجت أمة بغیر إذن مولاھاء ٹم اعتقہا صح 
الکاح؛ لاأنہا من اُھل العبارۃ والامتداع کان سحق المولٰی وقد زال ولا خیار لماء وکنا 
العبد إذا تزوج بغیر إذن مولاہ ٹم عتق صح نکاحہ لما ذکرنا وڑذا أُذن لعبدہ ان یتزوح لم 
یجز لە أن یئروج بذلك الإذن إلا مرة واحدة؛ لژن الأمر لا یقتضی التکرار بإطلاقہ فإٰذا 
ُذن لس أن یزوج فہو علی النکاح الصحیح والفاسد عند آی حنیفة وعندھما علی 
الصحیح لا غسیں حستی لو تزوج نکاحا فاسداء فله ان یتروج تزویجا صحیحاً بعدہ 


([) آخسرجہ الترمذدي ي سننه پي کتاب النکاح عن رسول اللہ (باب: ما جاء في نکاح العبد بغیر إذن 
سسیدو) بلفظ: وز؟یما عبد تزروج بغیر إذن سیدہ فہو عاھری وأخرجه أبو داود في سنله پي کتاب 
النکاح (یاب: ما جاء پي نکاح العبد بغیر إڈن سیدی) بلفظ: ریما عبد تزوج بغیر إذن مواليه فہو 
عامر)ء وأخرجہ الدارعی ہي سننه في کتاب النکاح (باب: في العبد یتزوج بغیر إڈن سیدہ) بلفظ: 
وایما عبد تزروج بغیر إذن مواليه أو اھله فہو عاعر). 
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عندھماء وعندہ لا یجوز لاننہاء الأمر, 

وفائدته أیضاً: إذا دخل بالمنکوحة علی الفساد بأن تزوجہا بغیر شہود أو معتدة 
فالمہر عليه یوخذ بهە پي ا حالء ویاع فيه عندہ, 

وقال ابو یوسف ومحمد: یوخذ بە بعد العتاق وعلی ھذا إذا حلف لا یتزوج لا 
پحنث ہالفاسد عندھماء وعندہ: یحنث بالفاسدہ وقیل: ینصرف الیمین لی ال مائز ژجماعا؛ 
لی وع یل ھا 

قولہ: (وَإٰذا تروج الْعَبْد ان مَولاهُ فَالمَْو دَيْنٌ في رَقبعه بَا غٌ فیغ) اما المدبر 
والمکاتسب: فیسسعون پي المہر > استیفائہ من الرقبق وما لزمہم من ذلك بغیر إذن 
المولٰی اتیعواً بہ بعد العتق. 

قسولہ: روَإِذا روج الرجْل اه فَلیسَ عَلَیِ ان بَوفَہا یت الزّوْج وَلَکتَہَا تَخْدمُ 
الْمَوْلی وَیقَال للرّوْج مَمّی ظفرت بہّا وَّطتفَہا)؛ لان حق المولی في الاستخدام باق,: 

وصسورۃ التبوئة: ان پخلی بینه وبینہا ٹي منسزل الزوج ولا یستخدمہاء فإن فعل 
ذلكء فعلی الروج النفق وإن لم یفعل فلا نفقة لما. وإذا بوآھا ٹم بدا لە اُن یستخدمہاء 
فله ذلك وتسقط النفقة فان عاد فبوُھا عادت النفقة, وقد قالوا؛ أنە إذا بوڈھاء فکانٹ 
تخسدم المسولی ؟حیاناً من غیر أن یستخدمہا لم تسقط نفقتہاء وکذا المدبرة وام الولد 
حکمہا حکم الأمة, وأما المکاتیة إذا تزوجہا بإذن المولیء فلہا النفقة سواء بوآھا المولٰی 
معهہ أو لا؛ لأنہا في ید نفسہا لا حق للمولی ٹي استخدامہا. 

ولو طلق زوجته الأمة طلاقاً بائناء وقد کان المولی بواھا مع ٹم آخرجہا المولی 
تخدمهہ سقطت نفقتہا. ولو راد المولی أُن یعیدھا إلی الروج ویأحذ النفقة فله ذلك. ولو 
لم تکسن في تبوثة الزوج یوم طلقء فأراد المولی أن پیواھا ٹي العدةء لتجب ھا النفقة لم 
تجب.ء وفي قول زفر: تجب. وکنا المرأة إذا ارٹدت ووقعت الفرقة بالردةء فلا نفقة هماء 
م إذا اُسلمت لا تعود النفقق مم الأمة إذا زوجہا مولاھا وجاءت بأولاد من الروج فلا 
نفقة لحم علی الزوج؛ لأنہم ملك المولیء فتفقتہم علی مالکہم لا علی بیہم 

ولسو تزوج العبد حرة فجاعءت بأولاد من الزوج فنفقتہم علیہا ان کان فا مالء 
وإن لم یکسن غا مالء فعلی من یرٹ الولد من القرابق ولو تروج العبد مکاتبة فاولادھا 
مکاتبون کالام ونفقتہم علیہاء وم الولد والمدیرۃ نثقة آولادھما علی مولاھما. 

قفسولہ: (وإِذا تزَوّج امْرَأة ةٛ عَلَی الف عَلَی الا رپا من لاو کی ا کہ 
روج عَلَيْہَا فَإإن وَفی بالشْرٴط فَلہًا الْمْسَمٔی وَإن ترَوّج عَلَیْہَا أوْ أَخْرَجہا فُلہا مَہْر 
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مسٹلہا) معسناہ ممی ا مہراً أقل من مہر المثلء فان لم یف ٹا إن کان ما سمی ھا مہر 
مسخلہاء أو اکٹر فلا شيء ما غیرہ وژإن کان الذي سی ما أقل کمل ٹا مہر مثلہاء ون 
طلقہ-8(ٛا قسہل الدخولء فلہا نصف الألفء وإن تزوجہا علی الف: او ألفین؛ نعند أي 
حنسیفة: یجب فا مہر المثلى لا یجاوز به ألفین ولا ینقص بە من ألفء وإن طلقہا قبل 
الدحول؛ فلہا نصف الأقلء وکذا إذا تروجہا علی ھذا العبد ا حیشیء أو علی ہذا العبد 
الترکیي یجب ا مہر المٹل لا یجاوز بە عن قیمة الئرکیء ولا ینقص عن قیمة ا حبشي. 

وقسال أبو یوسف وحمد: یلزمہ الأقل ٹي الأحوال کلہاء ولو طلقہا قبل الدخول 
یجسب ما نصف الأقل اجماعاء وإن تروجہا علی الف إن لم یکن لە امرأۃ او علی الفین 
٭ کسان لے امراق فالشرط الأول: جائں والٹانی: فاسد عند أي حنیفةظ فان لم یکن له 
امرأةء فلہا الألف ون کانت لە امراأق فلہا مہر مثلہا لا یزاد علی الفین؛ ولا بنقص عن 
آلف؛ ولکن مع ھذا لو طلقہا قبل الدخول: فلہا نصف الأقل؛ وعندھما: الشرطان جمیعاً 
جائزانء فأیہما وجد فلہا ذلك, 

قسولہ: روَا تزَوَجَہا عَلَى حَيْرَان عَیْرٍِ مَوْصلوف صحُت الَسْمَِة ہا الْوَسَط 
ملغ یعني سی جنس ا حیوان دون وصفہ بأن تزوجہا علی حمارء و فرس أو بقرة. أما 
إذا لم یسم ا لحنس بأن تزوجہا علی دابة لا تصح التسمیةء وا مہر المثل. 

فسولہ: (وَالْزٌوْج مُخَیْر إِن شَاء أَعْطَاهَا الْحَيرَان وإِن شاء قَيمَكَة)؛ لآن ا حیوان لا 
یشسبت في الذمنة مبوتا صحیحاً بدلالة أن مستہلکه لا یلزمه مثلہء وإشا یلزمه قیمتہ ٹم 
الوسسط من العبید قیمته اُربعون دیناراً إذا لم یسم أبیضء فإن سمی أبیضء فقیمته ضسون 
دیستاراء ٹم ا حسید عند أبي حنیفة الرومی والوسط السندي: زالردیء ا غندي؛ وعندھا 
اباحسید: الترکكکسيیء والوسط: الصیقلانی؛ والردیء اغحندي۔ ٹم عند أبی حنیفة المید: قیمتہ 
ضضسصونء والوسصسط: أربعونء والرديء ثلالون, وأما عندھما: فالمعتبر علی قدر الغلای 
والرخص ي البلدان. 

قال ٹي الٰمصفی: وقوظما هو الصحیح. 

قولہ: رون تزَوُجَہا عَلَى قُوْب غَيْرِ مَوْصلوف فَلہَا مَہْْ مفْلہَا)؛ لأن الثوب بحہول 
الصفق فلم تصح التسمیة فرجع إلی مہر المٹلء وھذا إڈا ذکر الثوب؛ ولم یزد عليه؛ لأن 
الشسیاب اجناس کثیرة. ؟ما إذا می جنسأً بأن قال: عروبّاء او مروبّاء أو ذاشریاء صحت 
الدەصسےمیةء ویخیر الروج بین اعطال او اعطاء قیمته وتجب القیمة یوم العقد غي الظاھر 
وٹي روایة: یوم التسلیم. 
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ژ(مطلب ے2 نکاح اشنعۂ والوقت والفضوٹی) 

قسولہ: (وَنكَاح الْمُنَْة وَاللْكَاح الْمُوقْتُ باطل) وصورۃ نکاح المتعة: ان بقول 
لامرأة خذي هذہ العشرۃة لأشتع بك: أو متعینی بنفسك أیاما وھو باطلِ بالاجما ع. 

وصورة المؤقت؛: ان یتزوجہا بشہادة شاھدین عشرة أیام از شہرا: 

وقال زفر: هو صحیح؛ لأُن النکاح لا ببطل بالشروط الفاسدة. 

والفرق بینہما: أنە ذکر لفظ التزویج في المؤقت؛ ولم یذکرہ لي المتعقء ٹم عند زفر: 
إذا جاز النکاح الموقتء فالشرط باطلء ویکون مؤبدا؛ لأن مقتضی النکاح الأبیدء ون 
قال: تروجتك علی ان اطلقك إلی عشرۃة !یامء فالنکاح جائز؛ لأنہ أبد العقد وشرط قطع 
التأبید بذکر الطلاق والتکاح المؤبد لا یبطله الشروطء فجاز النکاح وبطل الشرط. 

قول: (وکرْويخ الْعَبْد وَالأمَة بغیْر إِذن مَرْلاَُمَ مَوقَرف, فَإنْ أَجَازَة المَوْلی جَاز 
وٹ رَذهُ بَطُل) لیس هذا پتکرار لقوله: وولا یجوز نکاح العبد والأمة إلا یإڈن مولاھماء؛ 
لأن المسراد مسن الأول بن باشرا العقد بأنفسہماء وھتا زوجہما الفضولیي؛ فلا یکون 
تکرارا. وقد قالوا: فیمن تزوج أمة الغیر بغیر إذن المولیء فلم یجز المولی حتی ماتء فإن 
کان وارلہ ممن یحل لە وطڑھا بطل النکاح الموقوف؛ لن کل استباحة صحیحة طرأت 
علسی استباحة موقوفة فإنہا تبطلہاء ون ورث الأمة من لا یحل لە وطؤھا مثل ان یرٹہا 
جماعق أو یرثہا ابنە وقد کان المیت وطمہاء فللوارٹ الاجازة خلافاً لزف فإنه لم تطرأً 
استباحة صحیحة علی موقوفة فبقی الموقوف بحالہء وکذا إذا لم یمت ولکن باعہا قبل 
الاجازق فا حکم في إجازۃ المشتري کذلك. یعنی إذا اشتراھا رجل بینە وبینہما حرمیة من 
رضاعء و صہوریق فأجاز نکاحہا جاز عندنا. 

وقال زفر: لا یجوزء وکذا لو اشتراھا امرأقء فأجازت النکاح فانه یجوز عندنا. 

وقال زفر: لا یجوزہ وأما العبد إذا تزوج بغیر ذن المولی ٹم مات المولی؛ أُو باعهء 
فسإن للوارٹ والمشتري الاجازۃ؛ لآن العبد لا یستباح بالملك ولم بطراً علی الاستباحة 
الموقوفة ما یناقضہا. 

قوله: روَكَذَلكَ لو زَوّج رَجْل امْرَأَةٗ بقیْرِ رِضَاهًا او رَجَلا بعبْرِ رِضَا٥)‏ والأصل: 
أن العقد عندنا یتوقف علی الاجازة إذا کان لە بحیز حالة العقد وژن لم یکن لە بیز حالة 
العتہد لا یتوقف. وشرط العقد یتوقف علی القبول ٹي ا حلس ولا یتوقف علی ما وراء 
الحلس, فإذا ثیت ھذا فنقول: إذا قال: اشہدوا أنيی قد زوجت نفسی من فلانق وھي 
غائسبة فبلغہا فاجازت: أو قالت ھی: اشہدوا أئي قد زوجت نفسی من فلانء فبلغہ 
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فاجاز فإنه لا یجوز عندھما 

وقال ابو یوسف: ہجوز بالاجازة وأجمعوا أنە لو قبل عن الغائب قابلء فإنه یتوقف 
علی الاجازۃ. 

قال لي المصفی: رجحل وکل رجلا ان پزوجه امرأ فزوجه الوکیل اہن ان کانت 
صغیرة لم یجز إجماعاء وإن کانت بالغة جاز عندھما, 

وقصال آبسےو حنیفة: لا یجوزء وعلی ھذا إذا زوجہ بمن لا تقبل شہادته نما بولاد 
کالبنت والام وہنت الابن 

وأما الأعت وبنت الأمحت: فیجوز اتفاقاً. 

ولسو وکسل رجلا أن یزوجہ امرأ فزوجہ امرأتین في عقد واحد لم یلزمه واحدة 
منہما؛ لانہ لا وجه إلی تنفیذھما للمخالفة ولا إلی الننفیذ في إحداەما لعدم الأولویة, 

وعن اي یوسف: یلزمه واحدةء وتتعین ببیان الزوج والصحیح الڈول. 

(مطلب ج الوکالۃ بالنکاح] 

قوله: (وییجوڑ لاہن العَمْ ان بُرَوّج ال عَمّہ مِنْ ئفسه) وقال زفر: لا ہجوز وھذا 
ڈا کانست صغیرة. أما إذا کانت کبیرق فلا بد من الاستفذان: حتی لو تزوجہا من غیر 
استئذانء فسکتت: او ضحکت,: آو أُفصحت بالرضا لا یجوز عندعما. 

وقال أبو یوسف: یجوزء وکذا المولی المعتق؛ 4ا" والسلطان. 

قولہ: روَإذا ضَمنَ الوَليٌ الْمہْرَ صَحٌ ضَمَاله وَللمرَأة الْخیَار في مُطَالبة رَوْجہا از 
وَلیْہَا اعتباراً بسائر الکفالاتء ویرجع الوالي إذا آدی علی الزوج إن کان بأمرہ. 

قوله: روَإذا فَرَقَ الْقَاضي ؛َ یْنَ الْزَوْجَیْنٍ في النکاح الْقاسد قَبْل الدُخُول فَلاً مَہر 
7> لا جح ےت ہس ادس تار ہس 

قوله: روَكَذلك بَعْة الْخَلُوَقَ یععي ان المہر لا یجب فی با خلوقء وکنا لو لمسہا: 
آو قبلہاء و جامعہا ٹي الدبر؛ لأن ال خلوۃ غیر صحیحة کالحلوۃ با حائض. وھو معنی قول 
المشایخ: الُلوۃ الصحیحة ي النکاح الفاسد کا-لخلوۃ الفاسدۃ لي النکاح الصحیح, 

قسولہ: رفإن دَخَل بہَا فَلہَا مَہْرْ معْلہَا لٗ بُرَادُ عَلَى الْمتَمٌى) مذا إذا کان شۃ 
مسمی. . اما إذا لم یکن وجب مہر المثل بالغاً ما بل ویعتبر ا لماع في القیلء حتی یصیر 
مستوفیاً للمعقود عليه کذا ٹي النہایة, 

قسولہ: روَعَلَیَْ الْعدُق؛ لانه وطءِ أوجب کمال المہر ویعتبر ابتداؤھا من وقت 
التشریقء أو عند عزم الواطیئ علی ترك وطۂہا لا من آخر الوطآت ھو الصحیح. 


یا80 ۱۸۰۱۲١‏ 6|01816۱۲:۴۱۲-۔۔۔۔۔۔__ 
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وقسال زفر؛ هو من آخر وطأۃ وطمہاء فان کانت حاضت ثلاث حیض بعد آخر 
وطأَة قبل التفریقء فقد انتقضت عدّا عندہ. 

واص۔..حابنا یقولون؛ إن التفریق ي العقد الفاسد مثل الطلاق ٹي النکاح الصحیح؛ 
فاذا حل التفریق حل الطلاق اعتبر ت العدة منه. 

قسولہ: وین تسَبْ وَلَدها)؛ لأن النسب حتاط فی اثباته إحیاء للولد. وبعتبر 
ابعداء مدۂ ا حمل من وقت العقد عندھما. 

وقال حمد: من وقت الدخولء وھو الصحیح؛ وعليه الفتوی. 

قسولہ: (وَعَہَر مثلہا عتبَرْ بأخَوَاتہًا وَعَمَاتہا وَبنات عَمّہا ول يُغَبربأمٌہ ولا 
حالےعہا إِذا لسم کک مِنْ قَبيلہَام؛ لأن المراأة نتسب لی قبیلة ابیہاء وتشرف ہم؛ فإن 
کائت الأم من قبیلة ابیہا بن کانت بنت عم أُییہا فحینئذ یعتبر بمہرھا. 

وسسئل ابو القاسم الصفار: عن امرأة زوجت نفسہا بغیر مہر ولیس فا مثال ي 
قبیلڈ ابوھا فی المال والحمالء فقال: بنظر إلی قبیلة أخری مثل قبیلة أبیہاء فیقضی تا ہمٹل 
مہر مٹلہا من نساء تلك القبیلة: 

قولہ: روغب في مَہْر المٹل أُن يَكَسَاوی لمران في الٰسَنَ وَالْحَمَال وَالْمَالْ 
وَالْعَقَلِ وَالینِ وَالنْسّب الب وَالْفَصْر وَالْفْة والٰبکارة: والثیوبة, 

وللمرأۃ أُن شنع نفسہاء حتی تأخذ المہر وشتعہ ان یسافر بہاء حتی یتعین حقہا ي 
البدل کما تعین حقہ في المبدل؛ ولیس للزوج أن یمنعہا من السفر والخروج من منسزله 
وزیارۃ اُھلہا حتی یوفیہا المہر کله یعنی المعجل؛ لأنہ لیس لەہ حق ا حبس للاستیفاء قبل 
الایفاء وإن کان المہر کله موجلاً لیس ھا أن نع نفسہا؛ لأہا أسقطت حقہا بالتاجیل 
کما فی البیعء فان البائع (ذا ُجل الشمن لیس لہ حیس المبیع. 

و حاصلہ: : ان المہر إذا کان حالاًء فلہا ان نع نفسہاء حتی تستوفیه کلە. 

ولےو بقسی منه درھم واحد بالإأجماعء فان مکنته من نفسہا قیل ذلْك برضاعاء 
وآرادت بعسد ذل_ك ان عنع لأجل المہرء فلہا ذلك عند أبي حنیفة. وعندھما: لیس فا 
دنا 

والُسلاف: فیما إذا دخل ہا برضاھا. اما إذا کانت مکرھق او صبیةء أو بحنونة 
فلہا أُْ عنتع بالاتفاق. 

وآما إذا کان المہر مؤجلاء فلیس لا أن عتنع عندھماء وکذا إذا حل الأجل لیس ا 
ان عتنع؛ لأن العقد لم یوجب ھا ا حبس فلا یثبت ھا بعد ذلك. 
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وقسال ابو یوسف: إذا کان المہر مؤجلاء فلہا أن عننم إذا لم یکن دخل بہاء ون 
کے حات وبعضه مؤجلا فله ان یدخل ہا إذا اعطاھا ا لحال. 

فروغ: رجحل بعث إلی امرأُنہ بشیے فقالٰت: ھو شدیف وقال: ھو من المہں 
فالقول قولہ: إلا ُن یکون مآاکولاء فإن القول فیه: قوفاء یعنی ما یکون مه مہیأ تاڈکل 
مثل اخخبز والرطب والبطیخ واللبن وا حلوی والشويء وما لا یقی ویفسد. 

وأما ا حنطة والشعیر والدقیق والشاۃ الحیة فالقول قوله: وقیل؛ ما کان یجب عليه 

قیل لأٌبي القاسم الصفار؛ فما تقول ٹی ا حخف؟ 

قال: لیس علی الزوج ان یہیئ “ھا أمر ا لٹروج. 
لأنہسا منہیة عن ائخروج دون أمتہا رجل تزوج امرأة علی عبد بعینه نکاحا فاسداً ودفعهہ 
إلیہاء فاعقه قیل الدخول فالعتق باطلء وژن اعتقتہ بعد الدحول فالعتق جائز, 

ولے تزروجہا علی جاریة حبلی علی ان ما یکون ہي بطنہا لہ فان الحاریة وما ٹي 
بطنہا فٰا؛ لأن ما ٹي بطنہا کعضو من أعضائہا. 

ولسو کان لە علی امرأۃ الف درہم حالق فتزوجہا علی ان پؤوجلہا علیہا کان لە 
مہر مٹلہاء والتاجیل باطل. 

ولےو تروجہا علی الف علی أن ترد عليه الفاً جاز النکاح ونھا مہر مثلہا کما لو 
تسزوجہا علی اُن لا مہر فماء ولو تزوجہا علی لف علی ان لا ینفق علیہا کان لە الألف 
والنفقة ولو تزوجہا علی ان یہب لأبیہا ألف درھم کان ٹا مہر مثلہا سواء وهب لأٗبیہا 
الفاء و لا فان وہب لە کان لە أن یرجع في اطبةء وإن قال هھا: تروجتك علی دراھم کان 
فٰا مہر المثلء ولا یشبه ھذا الخلع. کل ھذہ المسائل من الفتاوی الکیری. 

قسولہ: روَیَجُوژ تَزوِي الأمَة صُسْلمَةُ کًاتا أُوْ كََابيّق وقال الشانعی: لا یجوز 
تزویج ؛لأمة الکتابیةء ویجوز ان یطاھا ہملك الیمین؛ ویجوز ان یتزوج ام ون قدر علی 
نکاح حرة عندنا. 

وقال الشافعی؛ لا ہجوز زذا قدر علی نکاح حرة, 

قسولہ: (ولا يَجُوژ ان یََزَوْج أَمَة عَلی خُرق) وکذا لا یجوز نکاح الأمة والحرۃ 
تعتد منه فی قول أبي حنیفة؛ لآن الحرة هي حبسه ما دامت ٹي العدة, 


وقسال ابو یوسف و حملدہ: یجوز إٰذا کائنت معتدۃ من طلاق بائنء ویجوز نکاح 
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الأمة علی المکاتب ویجوز ترویج الذمیة علی المسلمة. 

قوله: (وَبَخُوزُ ویج الْخْرَة عَلِی لأَق لقوله: عليه السلام: ولا تتکع الأمة علی 
الحرۃ وتنکح ا حرۃ علی الأمةم!“. 

قولہ: (وَللٰخْر أُنَ یََزَوَّج اَرْبَعا من لْحَرَائر وَالامّاء وَلَیْس لَهُ ان یََرَوُج اکٹر من 
ذِٰكَ ولا یجوز للعبد ان یزوج آکٹر من النتین, 

وقال مالك؛ یجوز؛ لأنه عندہ في النکاح بمنسزلة اسخُحر, 

قال اخجندی؛: للعبد ان یتزوج امرأتینء ویجمع بینہما حرتین کانتا أو آمتین. 

5سولہ: (فْإنَ طَلق الْحْرْ إخدی الأَریَع طَلاَقا انا لَمْ بَجُرْ له أُنْ يَيَرَوٌح رَابعَة 
غَْرَهَا حَتٌی تتقضي عنگہا) بخلاف ما إذا مانتء فإنه یجوز ان یٹروج رابعة. 

قسال في المنتقی: رجل لە اریع نسوۃ فقدت إحداھن لم یکن لە ان یتزوج مکاہا 
آحسری؛ حتی یأتیه خبر موتھاء أو تبلغ من السن ما لا یعیش مثلہا إلی ذلك الزمانء ون 
طلے المفقودة لم یکن لە ان یتزوج حتی یعلم ان عدتماء قد انقضت ولا یعلم ذلك الا 
بقوغا: و تبلغ حد الایاسء فیتربص ثلالٰة اشہرہ ثم یتروج. 

قولہ: (وَإِن رَوّجٌٍ الأمَة مَوْلَهَا کُمْ اُشقّتا فلَہا الخیَارْ خُراً کانْ رَرْجُہا او عبدا 
وخسیارھا ٹي اٹحلس الذي تعلم یه بالعتقء ونعلم بن ھا ا حیار؛ فإن علمت بالعتقء ولم 
تعلم با حیار: ٹم علمت با حیار ٹي بحلس آخرء فلہا ا حیار ٹي ذلك ائحلس. وھو فرقة بغیر 
طلاقء ویبطل خیارھا بالقیام عن ا حلس کخیار المخیرة. 

قولہ: (وَكَذا الْمْكَاتیم یعني إذا تروجہا بإذن مولاھاء ٹم اعتقت فلہا ا حیار, 

وقال زفر: لا خیار لٰا؛ لأن العقد نفذ علیہا برضاھاء وهٰذا کان المہر ھا. 

قسولہ: ِفَان تَرَوَجّت الأَمَة بفیر إِذن مَرْلاَهَا ثمْ اُخقّتٴ صّمحٌ النَكَاحٌ وَلا خیَار 
لُہّا)ء وکذا العبد واھا خص الأمة ناء علی ثبوت اخخیار, ۱ 

سال ا حُجندی؛ والمہر یکون للسید إذا جاز النکاح اعتقہاء أو لم بعتقہا وسواء 
حصل الدخول قبل العتاقء او بعدہ وإن لم یجزء حتی اعتقہا جاز العقد فان دخل قبل 
العتقء فالمہر للسیدء وإن کان الدخول بعد العتق فالمہر فھا. 

قسولہ: زوَمَسی كَرَوَج امْرأَیْن فی عَقّد واحد إِخْدَاھُمَا لأ یل له نَكَاخُہَا صح 


0 اخ جہ الإاأصام مالك نی الموطأً ہي کتاب للکاے (یا: نکاح اإأمة علٰی اغخُحرق): وحدشی عن 
مالك عن یحیی بن سعید عن سعید بن المسیب أنه کان یقول: ولا تکح الأمة علی اخرۃ لا آن 
نشاء ا۔حرۂ فؤن عاعت ا حمرة فلہا الٹلدان من الشقسم), 
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تاب النکاخح 143 
نکساح اي قجل له وَبَطل کاخ الأخری) ویکون المہر کلە للتي صح نکاحہا عند اي 

وکال أبو یوسف وحمد: یقسم المسمی علی قدر مہر مثلیہماء فما ُصاب التی 
صسح نکاحہا لزم وما اُصاب الأآخری بطل وسواء سمی لکل واحدة مہرآء أو جمعہما 
وقوله: (وبطل نکاح الأخری): ولو دخل ہا فلہا ام مہر مثلہا بالغاً ما بلغ علی قیاس 
قول أبي حنیفق وعلی قوغما: ما مہر مثلہا لا یجاوز بە حصتہا من المسمی. 

قسولہ: (وَإذا کَانَ بِالْمَراَةِ عَیْبٌ فلا خیَارَ لزَوْجہًا عندنا وعند الشافعي: یثبت 
اخیار بالعیو ب الخمسة: 

1 ۔ الحنون. 

2 واللذام 

3 والیرض, 

4- وا رتق. 

5- والقرن,: 

وإذا تسزوج امسرأة بشرط اُنہا بکر شابة جمیلق فوجدھا ٹیباً عجوزاً عمیاء سخراء 
شوھاء ات قسروح فا شق مائلء وعقل زائلء ولعاب سائلء فإنہ لا خیار لە کذا ہی 
الأمبسو ط. 

وہي الفستاوی: إذا وکلە أن یزوجە امرأة فزوجه عمیای او شوماء غا لعاب سائل 
وشق مائلء وعقل زائل جاز عند أبي حنیفة, 

وقفسال ابو یوسف وحمد: لا یجوز وکنا إڈا وکلٹ المرأة رجلا ان یزوجہا من 
رجسلء فزوجہا من محصيء آو عنینء أو بحبوب جاز عندہ خلافاً حما غیر اُنہا تؤجل في 
اخصی والعنین سنةء وتحخیر في ا جحہوب للحال. 

ولسو وکلە ان یزوجہ امرأۃ فزوجه امرأة لا تکاففه جاز عند أي حنیفة وکذا إذا 
زوجسه صغیرة لا تجامع جاز وإن وکلە ان یزوجہ مة فزوجه حرة لم یج فإن زوجہ 
مدبسرق أو مکاتبفث او ام ولد جاز فان زوجه الوکیل بنتہ لم یجز عند أبی حنیفة صغیرة 
کانٹ؛ أو کبیرق وعندعما: ڈڈا کانت کبیرہۃ یجوز. 

قسولہ: (وإِفًا کا بالرٌوْج جُنون ا جُذَام او بَرَص قَلاَ خَیارَ للمرَأةَ عند أبي 
حََيفة وأبي يُوسُفَ وقال حمد: ھا ا حیار دفعاً للضرر عنہا کما ہي ا حب والعنة بخلاف 
جانیہ؛ لأنه مدمکن من دفع الضرر بالطلاقء ولأُنہا یلحقہا الضرر بالمقام مع ال حون اکٹر 
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مما یلحقہا بالمقام مع العنین؛ فاٰذا ثبت ھا الحیار مع العنینء فہذا أولی. وهما ان ٹي ؛خیار 
یلال حق الزوج وإنما ثبت ہي ائحب والعنة؛ لأہما بخلان بالوطی وعذہ العیوب غیر 
غلة ہی ولأن المستحق علی الزوج تصحیح مہرھا بوطئه ژیاھاء وھذا موجود, 

فسولہ: (فْإِن کان عنیناً أَُِلَهُ الْحَاكِمْ حر قاملا قاِن وَصّل یہ َال فَرَّقَ 
الْحَ اکم بَيْنَہْمَ ان لیت الْمَرآ ة للع ھذا ناج شی اما اذا کانت رتقاء فلا 
خیار فا. 

وحکم الخنثی المشکل حکم العنینء یعتی اذا وجدت زوجہا خنثی. 

والعنین: من لە صورۃ آَلة؛ ولیس لە معناھہاء وھو اہُماع. 

وقولہ: (حولام: أي سنة شمسیة. 

وفي اهدایة: قمریق وھو الصحیح. 

فالشمسیة: ثلاشائة وضسة وستون یوما والقمریة: ثلاشائة وأربعة وفسون یوما 

واول السنق قیل: من حین یترافعان ولا یحسب عليه ما قبل الترافعی ویحسب عليه 
أیام الحیض,؛ وشہر رمضانء ولا یحسب عليه مرضہ ولا مرضہا؛ لأن السنة قد تخلو عنه 
بخلاف الأول. م إذا أجله سن وترافعا بعد ذلك إلی القاضی: وادعت أنە لم یصل إلیہاء 
وقال: هو قد وطژتہا نظر إلیہا النسای فإن قلن: ھی بکرء فالقول قوهٰاء وخیرت ویجزئ 
فیە شہادة الواحدة العدل والائتان احوط واوثقء ولا عین علیہا؛ لأن شہادہن تقوت 
بالأاصلء وھی البکارة. ون قلن: هي یب؛ فالقول: قولە مع یمینە فإن نکل عن الیمین 
خیرت ‏ ُتأیدھا بالنکولء وؤن حلف لا تخیں فان کانت ثیباً ہی الأصل؛ فالشول: قوله مع 
یمیسنه وژن شك النساء ہي أمرھاء فإنہا تؤمر حتی تبول علی ا حدار؛ فان رمت به عليه 
قفہی بکں ولا فہی ٹیب. 

وقیل: عتحن ببیضة الديكء فإن وسعتہاء فھی ٹیبء ولا فہي بکر. ٹم إذا ثبت أنە 
لم بطاهسا ما باعترافہء و بظہور البکارۃء فان القاضی یخیرھاء فإن اختعارت المقام معه 
بطسل حقہاء ولم یکن ھا خیار بعد ذلك أبداء ولا خصومة في ھذا النکاح؛ لأنہا رضیت 
ببطلان حقہاء وإن طلبت الفرقة فرق القاضی بینہما. وھذہ الفرقة پختص سبیہا با حاکم 
فسلا تقع إلا بتفریق ا حاکم وھذا قول أبي حنیفة وعندھما: تقع التفرقة بنفس اختیارھاء 
ولا یحتاج إلٰی القضاء کخیار المعتقق وخیار المخیرق وأبو حنیفة یقول: لا تقع الفرقة ما 
لم یسل القاضی فرقت بینکما کخیار المدرکة, ٹم ھذا التخیبر لا یقتصر علی الس ي 
ظاھر الروایة. 

وعسن أي یوسف: یقتصر عليه کخیار المخیرة؛ لأن تخییر القاضی ڑیاھا کتخیبر 


یہہ ۱۷۲۲۴ ۴۱۰۲ ٥٠ا6۱‏ 
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الرزوچ, 

قولہ: (وکائت الَْرَةْ طْلیقَة بَالَقم م إذا فرق بینہما وٹروجہا بعد ذلك لم یکن 
مسا خیار ون تزوجت المرأة رجلاء وھی تعلم أنە عنینء فلا خیار فھا وإذا کانت المرأة 
رتفساء وکان زوجہا عنیناً لم یوجلہ ا حاکم؛ لأنہ لا حق ھا ٹي الوطء. ولو اقامت امرأۃ 
المسنین معے بعد مضی الأجل مطاوعة ٹي المضاجعة لم یکن ھذا رضا؛ لانہا تفعل ذلك 
اخد.باراً حاله فلا یدل ذلك علی الرضا. فان قالت: قد رضیت بطل خیارھا؛ لأن مذا 
تصسریح بالاسسقاط وإن وطمہا فٹي دیرھا فی المدق فلا عبرة بذلك؛ لأنه لیس بمحل 
لل-وطی وإن وطمہا وھی حائض سقط خیارھاء ون وصل إلی غیرھا في المدة لم پعتبر 
ذلكء ولا یسیطل الأجل؛ لأن وطء غیرھا لا یستقر بە مہرھاء فلا عبرة بہ. ولو أجل 
العمسنین فمضت المدةء وقد جن فرق القاضی بینہما وکان ذلك طلاقا؛ لأن للقاضي 
الطلاق علی امرأۃ اٹحنون من طریق ا حکم. ولو ان ا حنون زوجه آبوہ فلم یصل الیہا لم 
یؤجلہ؛ لأن فرقتہ طلاقء وا نون لا طلاق لە بخلاف الول؛ وإذا کان زوج الأمة عنینا 
نال خیار ہي ذلك إِلی المولی عند أبي یوسف. 

وقال محمد: إلی الأمة, 

قولہ: روَلَہًا کَمَال الْمَبْر إِذَا کان فَذ خلا بہًام؛ لن حلوۃ العنین صحیحة تجب 
بہأ العدة, ۲ 


رج“ سے 


قسولہ: : روَإِن کان مَخُوباً فرّقَ بَْتہْمَ في الحَال وَلُمْ يُوَجْلهُم؛ لأنہ لا فائدۃ ٹي 
انستظارہ. ٹم إذا خسلا مہا فلہا کمال المہر؛ وعلیہا العدة في قول أی حنیفشة وعنذدھما: 
یجسب نصف المہں وتجب العدة وسواء کان ا حبوب بالغاً ُو صبباء فانہا تخیر فی ا حال 
لعدم الفائدة ٹي الانتظار ولا بقع طلاق من الصی الا غی ھذہ ا حالق وإڈا اُسلمت امرأنہ 
بعدما عقل: وانی ان یسلم فرق القاضی بینہماء وعند أہي یوسف: لا بفرق بینہماء حتی 
بھثر ك 

قسولہ: روَالْخَصيُ بُوَجْلَ کَمَا يُوّجُل العِيِن)؛ لأن الوطء مرجو منھ. وھو الٰذي 
اخ رجت آنشسیاہ وبقی ذکرہ فہو والْعنین سو ی ولو کان بعض الذکر حبوبا وبقی ما 
یمکن بہ من ال حماعء فقالت المرأة: أنە لا یتمکن من ا لحماعء وقال: ھو انا اکن منه. 

قال بعضہم: القول قولہ؛ لأن لە ما یمکن به الڑیلاج. 

وقال بعضہم: القول قوفا؛ لأن الذکر إذا قطع بعضه ضعف. 


سسوسوحبحسمس سی ویو 
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وُمطلب يۓ نکاح اھل الشرك) 

ترما (وَإذا أسْلمت الما وَزَْجُہَا کافر رض عَلَيه القَاضي الإسلامَ فان 
أَسلمْ فہي امَْآَنهُ وَإِنْ ابی فرّق بَیْنَہُمَا وکا ذْلك طَلاَقاً انا عنْد اي حَنیفة وَمْحَمدم 
وھذا إڈا کانا فی دار الاسلام, 

وقال أبو یوسف: یس بطلاق؛ وھذا إذا کان بالغاً عاقلاً. أما إذا کان بجنوناء فان 
القاض سی یحضر آباہ: فیعرض علی الاب الاسلام فان اأُسلم ولا فرق بینہماء وإن کان 
أہبوہ قسد ماتء ولە ام عرض علیہا کالأب فان اأُسلمتء وڑلا فرق بینہماء وإن کان 
الروج صغیراً یعقل الاسلام عرض عليه القاضی الاسلام فإن اسلم وإلا فرق بینہما۔ 

وامسا ا حربیق: إذا ُسلمت ي دار ا حرب؛ فانہا لا تبین حتی تحیض ثلاث حیض؛ 
لأن الاسلام ناك مرجو من الزوج إلا أن العرض عليه غیر ممکن؛ فأشبه المطلق امرانہ 
طلاقا رجعیا, 

قولہ: رون اَسلَم الرُوْج وَكختة مَجُومیّةً عَرَضٗ عَلَيْہَا الإسْلاََ لن اَسْلمَتا ہي 
ات وَِن ات فَرّقَ الاضی یَيَہُم وَمْ تک الفرَلَة طَلاَقم؛ لأن الفرقۃ جاءت من 

قفسبلہاء والمسرأۃ لیست بأھل للطلاقء بخلاف المسألة قبلہاء فان الفرقة ناك من جہة 
الرجلء وھو من أھل الطلاق. 

قولہ: رفَإن كَاكَ دَخَل ہا فلا المہٌُْ یعني إذا فرق بینہما بڑبائہا۔ 

قسؤلہ: (وَاِك لسم یکن دحل بہا فلا مَہَرَ لَہا)؛ لأن الفرقة جاءت من قبلہا قبل 
الدخولء فصارت مانعة نفسہا کالمطاوعة لابن زوجہا قبل الدخول. 

قسال الخجنديی: إ إباء الاسلام وردۂ اُحد الزوجین إٰذا حصل من المرأق فہو فسخ 
[جماع(ؤ. ون کان من جہته فہو فسخ أیضاً عند أبي یوسف ي کلیہماء وغي قول محمد 
٤‏ ,'" مر یرہ اوت ہہ بے اس تہ 

قسرلہ: (وَإذا اہ سْلمّت الْمَرْأ ة في ذار الحَرْب لَمْ تقَعْ الْرْقَةَ عَلَیْہَا حَتی تحیض 
ئسلاٹ حیّض فَإذا خَاضّت انت مِن ژوجہا) وإن لم تکن من ذوات الحیض فثلائة 
اُشہر؛ ولا فرق بین المدخول بہاء وغیر المدخول بہا في ذلك أي ي توقف وقوع الفرقة-- 
علی ثلاث حیض؛ لان ھذہ ا حیض لا تکون عندہ فیستوي فیہا المدخولة وغیرھا ٹم 
ننظسر إت کانت الفرقة قبل الدخولء فلا عدة علیہا ون کائت بعدہ فکذا لا عدة علیہ 
سیسپپپسرس شیب 


ح 
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فہما علی نکاحہما م پٰذا وقعت الفرقة ہمضی ثلاث حیضء فہی فرفة بطلاق عتدھیا. 

وقسال أبو یوسف: فرقة بغیر طلاقء وإن کان الزوج هو المسلم فہی فرقة بغیر 
طلاق. 

قرولہ: روڈ الم رز الكتاٰة فہُا علی نكاحِیما)؛ لأنه یصح النکاح بینہما 
ابتداء؛ فلژن یبقی أُولی. 

قسولہ: (وَاِذًا حَسرَّج أَحَد الزَوْجَیْن إِليْتَا من ذارِ الْحَرّب مُسلما وَقعّت ات 
ہما وعند الشافعی: 2 : ۰ :' 

قو لہ: (وَاذڈا سبي ا أَحَدهُمَ نیپ الیَْنْولَة) لتباین الدارین. 

قولہ: (وِن سیا مَعا لمْ کة قع الَْيُونقم؛ لأنه لم یختلف ہما دین ولا دار, 

قولہ: (وَاٰذا خرجحت لم اه تا مُہَاجرة جا أُن 7 تتزوج و ولا عدّة عَلیْہَ عِندَ أَبي 
حَیفة) وقالا: علیہا العدۃ؛ لژأن الفرقة وقعت بعد الدخول في دار الاسلام ولأمی حنیفة 
قوله تعالی: ط ولا تُیگوا بعصم الْکوافر 4'ء وفي المنع من ترویجہا سك بعصمتہ. 

قولہ: رفَإن کائت لت خاملاً لُمْ اَزَوّجْ حَتی تَضّمٌ حَمْلَہا) وعن اي حیفة أنە یجوز 
السنکاح ولا یقر بہا الزوج؛ حتی تضع حملہا کما في ا حامل من الزنا؛ لن ماء ا حربي لا 
حسرعة لہ؛ فحل مل الزنا۔ وجه الأول: انا حامل بولد ثابت النسب فتمنع من النکاح 
احتیاطاً, 


می یڈ سے 7 کا ور ہے دے 


قسولہ: (وَإٰذَا اڑكا أَحَد الزَوْجَیْنٍ عَنِ الإملام وقعّت الَمْنولَة بَيْتہُمَا فَرقة بر 
طلاق) عننشا, 

اوقسال حمد: إن کانت الردة من الزوج فہی طلاق وإن کانٹ منہاء فہي فرقة 
بغیر طلاقء هو یعتبر بالاباء, وابو یوسف مر علی اُصله في الاباء؛ لان من اأُصلہ: ان إباء 
الروج لیس بطلاقء فالردة کذلك. وأبو حنیفة فرق بینہما. 

ووجہ۔ہ؛ ان الردة منافیة للنکاحء والطلاق واقع؛ فتعذرت الردة أن تجعل طلاقاً 

بخلاف الاباء؛ لأنه یفوت الامساك بالمعروف, فیجب التسریح بالاحسان؛ وهٰذا تتوقف 
الفسرقة بالاہاء علی القضای ولا تتوقف بالردۃء وسواء کان ارتداد اُحد الزوجین قبل 
الدخولء ؟و بعد فإنه یوجب فسخ النکاح عندنا, 

اقسال فی الملعقط: امرأة ارندت ‏ تفارق زوجہا تقع الأفرق وتجبر علی الاسلام 


() سورة الممتحنة:1)0. 
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وتعزر حمسة وسبعین سوطا ولیس ھا ان تتروج الا بزوجہا ؛لأول. 

قسال لي الہمصغی: یجدد العقد بمہر یسیر رضیتء آو آبت یعنی اُنہا تجبر علی 
تجدید النکاح. 

قسولہ: (فسان کان روح هُو الْمْرَکَهُ وَقْد ٥َخخل‏ بہا فَلَہَا الْمہَرُ)؛ لأنه قد استقر 
بالئدخول, 

قسولہ: روَإِن لُمْ يَدخل بہًا فَلہَ التْصْفمُ)؛ لأُنہا فرقة حصلت منه قبل الدخول 
فصارت کالطلاق. ۱ 

قسولہ: (وَإن کات هي الْمْرْنَدة قَبْل الدخول فَلاَ مَہْرَلَہام؛ لأنہا منعت بضعہا 
بالارتداد فصارت کالبائی اذا اُتلف المبپع قبل القبض, 

قسرلہ: ر(وَان گال ۂا ارت بَمْد الڈشُول فَلَہًا جَميمُ الْمَبْر)؛ لأنہ قد استقر 
بالدحول ولا نفقة اہ لگن الفرقة من قلیاں .-- ١ ٠‏ 

قسولہ: (وَإن اکا مٌَفٗ تم اَسْلَمَا مَعا فہُمَا عَلَى نکَاحہمَا) وقال زفر: ببطل 
ألتکاح؛ لن ردة اُحدھما منافیة وفي ردتچما ردة أحدھما وزیادة, وأما إذا أسلم اأحدھما 
بعسد الارتداد دون الآخرء فان النکاح یبطل لاصرار الآخر علی الردق وھی منافیة مٹل 
ابتدائہا, 

ولے ان حريیّاً تروج حربی ٹم اسلم احدھما في دار ا حرب, فالفرقة لا تقع بنفس 
الإاسلام ما لم تحض المرأة لاٹ حیض إن کانت ممن تحیض: آو ثلائة اُشہر إن لم تکن 
تحیض, فان اُسلم الباقی منہما ٹي ھذہ المدةق فہما علی النکاح وإلا فقد وقعت الفرقة 
عند مضی المدق ئم إن المرأة إِن کائت ھی المسلمةق فہی کالمہاجرة لا عدة علیہا عند 
أبي حضصیفة بعد ذلك وعندھما علیہا العدة وإن کان المسلم ھو الزروج فلا عدة علیہا 
(جماعا, 

قولہ: (وْلا يَجُوژ أن یَتَزَوْجْ الْمْركَدُ مُسْلمَةً وَلَ كَافرَةً وَلأَ مُرَکَدهم؛ لأنہ مستحق 
للقتل والامہالء اما هو ضرورۃ التأاملء والنکاح یشغله عن ؛لتأمل., 

قسولہ: (وَكذلك المْرَتَدةَ لا يَمَزَوْجُہَا مُسْلمْ وَلا كَافر وَلاً مُرَکَدٌ؛ لأنہا محبوسة 
ادامل وخدمة وی سرب سو 

قولہ: زوَإِن كَانَ أَحَدْ حَد الزَوَجَينٍ مُسلما فَالولَد عَلَى دینہ وُکذا إِڈا أَسْلَمَ أَحَدْهْمَ 
7 وَلّد صَغیرٌ صَارَ وَلَذهُ مُسلما باِسّلامم؛ لان ہي ذلك 5 للولد والاسلام یعلو ولا 
بعلٰی عليه؛ وھٰعا یتصور ان تکون الما مسلمة والزوج کافراً ٹي حال البقاء بأن اسلمت 
هي ولم یسلم فہما زوجانء حتی یفرق بینہماء _ 

فو ل: فَالوْلَهْ عَلَىٰ دینم بعني إذا کان الولد الصغیر مع من ؟سلمء او کان الولد ٹي 
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دار الاسسلام والذي اسلم في دار ا خرب, آما إٰذا کان الذي اُسلم ي دار الاسلام والولد ۱ 
ني دار ا خرب لا یکون مسلماً بإسلامہ حتی أُنه بصح سبید بک دتا کاکتتی سا۵ 

قفسولہ: (وَإذا کان أَحَدُ الأَویْن کتابیا والآخر یج مَجُوسیا لود کتَابيٗ)؛ لان فیه 
نوع نظر للە. 

قسولہ: (وَإِذا تَزَوُج الکَافرْ بقیْرِ شہُود ار في عدة مِن کافر وَذَلكَ جَائز عنْدَھُم 
في دیہِمْ تُمْ اَسْلَمًَ أُقرَا عَلَیّْ وھذا قول ای حنیفة, 

وقال زفر: النکاح فاسد ٹي الوجہین۔ یعنی بغیر شہود وفي عدة من کافر لا أنە 
لا پتعرض غم قبل الاسلامء والمرافعة لی ا حاکم. 

وقسال أبو یوسف وحمد ٹی الو جه الأول: کما قال أبو حنیفق وفي الوجه الثانيی: 
کما قال زفر؛ لأن حرمة نکاح المعندة جحمع عليه وحرمة النکاح بغیر شہود مختلف فیه. 
ویسےا قال: وفٹی عدة من کافرع: احترازا من الذمیة زا کانت معتدة من مسلمء فانه لا 
یچوز النکاح. 

وتفسریع المسائل: پٰذا تزوج ذمی ذمیة بغیر شہود مم اسلم فإنه یقر عليه خلافا 
لزفرء وژإن تروج ذمی ذمیة ي عدة ذمي فإانه یجوز عند أی حنیفة فإن اسلما اُقرَا عليه. 

وقال أبو یوسف ومحمد وزفر: النکاح فاسد ولا یقران عليه بالاسلام. وأما نکاح 
احار فہو فاسد الا أن عند آی حنیفة لا بعترض علیہ لا ان یترافعوا إلیناء أو پسلم 
اُحدھما. ْ 

وقال ہو یوسف: أفرق بینہما سواء ترافعوا إلینا أُم لا۔ 

وقال محمد: إن ارتفع أحدھما فرقتء ولا فلا, 

ولو تروج الکافر اُختین ٹي عقد واحد آو جمع بین اکٹر من أربعة نسوق فالنکاح 
باطلء ولا یقر عليه بالاسلام عند أبي حنیفة وأبي یوسف وزفر _ 

وقال محمد: اذا اُسلم احتار احدی الأحتین ومن ا حخمس أربعا فان کان جمع بین 
امرأة وہنتہاء فہو کذلكک بی قوشمم. 

وقال حمد: (ن دخل بہما فرقت بینہماء وإن لم یدخل بواحدة متہما حرمت عليه 
الأم؛ ویم.سك البسنت؛ لأن تزویج البنت محرم الأم؛ وإن لم یدخل ونکاح الام لا یحرم 
انت مسا لم یدخل ہا وإٰذا تروج الحربی ُربع نسوق ٹم استرقء فعند آأپي حنیفة وأبي 
یوسف: یفرق بینه وبینہنء وعند حمد: بخیر بین ثنتینء وت تزوج ذمي بذمیة علی ان لا 
صداق هٛا. 

قال ابو حنیفة: لا صداق ھا کا حربی وا حربیة. 

وقال أبو یوسف وحمد: کالمسلم والمسلمة. 
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ہو انح ە 16ط . قطددردں ج2ج// : ٭ مہ اط 
150 کتاب النکاح 


قال صاحب المنظومة في مقالات ہی حنیفة رحمه اللہ: والمہر في نکاح اُھل الذمە: 
لو نفیاہ لم یجب ہي الذمة, 

قولہ: (وَاِٹ روج لْمَجُوسيٌ امہ ا بنقةُ تم أُسْلمَتْ رق َْہُمَاء وکذا إذا اُسلم 
السا آ و لم یسلما وترانعا تا أما إذا رفع اُحدھما لا پفرق بینہما عند یی حنیفت 
وعندھما: یفرگ پیٹہما, 

ثم عند أہي حنیفة ٰٰذا النکاح بینہم حکم الصحة ما لم یفرق بینہما علی الصحیح؛ 
وعندھتا: لہ حکم البطلان فیما بینہم, 

وفائدتہ: ہي وجوب الْنفقة والکسوۃ وثبوت النسب والعدة عند التفریقء فعند أی 
حنیفة: یجب ذلْلغ حخلافا ما 

(مطلب بے القسنم] 

قولہ: (وَإا کان للرَجُل امْرأَان خرکان فَعَيهِ ان َقدل بَیْتَہُمَ ہم في الْقَسْم بکریْن 
کانت أوْ س0 ِْدَاهُمًَ بکرا وٴالِأخرٰی لَیبا) و کانت إحداصا حدیثة والإأخری 
قدیمة وسواء کن مات و کتابیات: و احداہما مسلمة والآأخری کتابیة فانه ینبغی 
أن یعدل بینہما ٹي الماکول والمشروب والملبوس, 

تر (فِن گائتٔ إِحَدَاهما حر الأڈ خی مَةُ فَلْحْرَة الللقان مِنَ الْقْسْم وَلَأمَة 
السثثث) والمکاتسبة والمدبسرۃ وام الولد بمنۓ لة الٗمة؛ لأن الرق فیہن قائم والمریض 
والصصحیح ہي اعتبار القسم سواء, ثم الشسویة المستحقة ضا ھی 'ي البیتوتة لا في اشحامعة؛ 
لأن مبناھا علی النشاط ولآن امحامعة حقہ فإذا ترکه لم یجبر عليهء وعماد القسم اللیل: 
ولا یجامع المرأة ٹي غیر یومہاء ولا یدخل باللیل علی التي لا قسم لماء ولا باُس ان یدخل 
علیہا بالنہار حاجة ویعودھا ٹي مرضہا ٹي لیلة غیرھاء وإن ثقل مرضہاء فلا باُس ان یقیم 
عسندھاء حتی تشفی أو موت. وإن أراد ان یقسم لیلتین لیاتین, او ثلاناً ثلاتا فله ذللف 
ویسوي ٹي القسم بین المراہفة والٰبالغة وائجحنونة والعاقلة والمریضة والصحیحة والمسممة 
والکتابیةء وکذا ا حیوب وا خصی والعنین في القسم بین النساء سواء؛ لأن وجوب العدل 

ٹيی المؤائسة دون ا حامعةء ویسوي لی القسم بین ا حدیثة والقدیمة, 

وعند الشافعی: إن کانت ال حدیثة بکراً فضلہا بسبع لیال وإن کانت فبدلاٹ 
قلسنا: لو وجب التفضیل لکانت القدیمة اُحق؛ لأن الوحشة لي جانبہا اکٹر حیث ادخحل 
علیہا ما یغیظہا. 

قول: روَلا حَق لہ في الْقْسَم فی خالِ السَْر وَبْسَافر بِمَنْ شَاءَ مِنہُنٌ وَالأزلی 


:72 سے و س 


ان برع بب تن فَيْسَفر بمن خَرَجّتا فُرْعفْبَا فان سافر بإحداھن تم عاد من سفرہ 
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وہہ نہ ط1035ط. ذطدجردصیں جج// : 5م غط 
کتاب النکاح 11 
فطلب الیاقیات أن یقیم عندھن مثل سفرہ لم یکن هن ذلك؛ ولم یحسب عليه بأیام سفرہ 
في اتی کانت معه ولکن یستقیل العدل بینہن. وقد قالوا: ن الرجل إذا امتنع من القسم 
یضرب؛ لأنه لا یستدرك ال حق فيه با حبس؛ لأنە یفوت بمضی الزمان. 

ولو کان ە امرأة واحدۂ فطالبته ان بیت معہاء وھو بشتغل عنہا بالصلاۃ والصوع 
فرفعتہ إِلی القاضیء فإنه یؤمر ان ببیت معہاء ویفطر ھماء ولیس في ذلك حد ولا توقیت. 

وفی ا لخجندي: کان ابو حنیفة ولا یقول: یجعل با یوما ولیلة وثلاثة ایام ولیالیہا 
یتفسر غ للعباده؛ لأنه یقدر ان یزوج علیہا ثلااً أح فیکون لٰا من القسم یوم ولیلة من 
الأربع. وہذا حکم کعب بن سور واستحسنہ عمر رضی الله عنەہ فإنہ روي ان امرأة 
أنت إلی عمر رضي اللہ عنه فقالت: ون زوجی یصوع النہار ویقوم اللیل م6 فقال عمر: 
نع الزوج زوجك: فأعادت عليه کلامہا مرارأء فقال ھا: ما أحسن ثناءك علی زوجك؛ 
فقال کعب بن سور: انہا تشکوہ قال: وکیف ذلك؟ قال: انا تشکو؛ إذ صام بالنہاں 
وقسام باللیل عجر صحبتہاء ولم یتفرغ ٹماء فعجب عمر من ذلك وقال: اقض بیینہما یا 
کسب, فحکم کعب ہا: بلیلة ولروجہا بثلاث؛ فاستحسنه عمرء وولاہ قضاء البصرف 
کنا ٹي النہای إلا ُن یا حنیفة رجع عن ھذا وقال: لیس بشیے؛ لأنه لو تروج أربعاء 
فطلبےه بالےو اجب یکوت لکل واحدة لیلة من الأربع. فلو جعلنا ہذا حقاً لکل واحدة 
لکان لا یتفرغ لأفعال فلم یؤقت ہٰذا وقتاً وإما یجعل ا لیلة من الأیام بقدر ما یحسن 
من ذلكء وإن کائت المرأۃ مق فعلی قول أبي حنیفة الأول؛ وھو قول الطحاوي یجعل 
ما لیلة من کل سبع لیال؛ لن لە ان یتروج ثلاث حرائر فیکوٹ ما یلة من سبع یال. 

قولہ: وك رَضیَّت إخدی الرّوجَاتِ بتز قسْمہا لصناحِتہا جاز وہ ا رج 
فی ذٰلكَ)؛ لہا اسقطت حتا لم پجب؛ فلا یسقط: ولأنہ تیرعء والانسان لا یجبر علی 
ابر ع. ولو ان واحدۂ منہن بذلت مال للرزوج لیجعل ما من القسم اکٹر او بذل ا 
السزوج مسالاً تجعل یومہا لصاحبتہاء أو بذلت هي المال لصاحبتہاء لتجعل یومہا هاء 
فذلك کلە لا یجوز ویرد المال إلی صاحبہ؛ لأنه رشوةء والرشوۃ حرامء ولیس للرجل ان 
یعزل ماءہ عن زوجتہ ا حرف إِلا بإڈنہاء فإن کانت أمق فالاذن إِلی مولاھا عندھماء وقال 
أبو یوسف: إلی الأمة ون راد ان یعزل عن أمتہ کان لە لك بغیر رضاھا. واللہ سبحانهہ 


وتعالی أعلم بالصواب. 
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وہہ . زع ەمٌ٭101ط. ط3 د0 دج 2ج// : ٢>‏ ٤ط‏ 
کاب اتثرضاغ 


ھو ہی الَلْعَة: المص. 

وٹي الٰشرع؛ عبارة عن (رضاغ مخنصوص بتعلق بە التحریم. 

فقوللنا: ورخصسوص): أن تکون المرضعة آدمیة والراضع ہي مدة الارضاع 
وسواء وصل اللبن إِلی جوف الطفل من ثدي؛ او مسعط؛ أو غیرہ. فان حقن بە لم یتعلق 
بہ تحریم في المشہور ون أقطر لي اُذنیہ أو في احلیلہء أو في جائفة سو ہر یا 

قسولہ رح اف: یل راع رَكَِيره بِذا حَصَلفِي مث راع تعَََ بٍ 
التہْریم) یعني بعد ان یعلم أنە وصل إللی ا حخوف. 

قال بي الینابیع: القلیل مفسر ہما یعلم أنه وصل إلی ا حوف, 

قولہ: روَمُدَة الرٌضّاع عند آبي حَنيفَةً فلاٹونً شَہّرا. وَقّال ابو یُوسُف رَمُحَمَدُ 
سنقاع) وقال زفر؛: لاٹ سنہن. 

۱ وفي الذخیرة: مدته ثلالة أوقات: اُدنیء ووسط؛ وأقصی. 

فالادنی: حول ونصف. 

والوسط؛ حولان, 

والأقصی: حولان ونصف,: حتی لو نقص عن ؛ حولین لا یکون شططاء وژن زاد 
علی ا حولین لا یکون تعدیأء وإذا کانت لە ام فولدت فله اإجبارھا علی رضاع الولد؛ 
لِأن بسنہا ومافعہا مملوکة لف ولە أن یأمرھا بفطامہ قبل ؛ حولین إذا لم یضرہ الفطام 
بخلاف الروجة اخحرة فإنه لا پجبرھا علی الارضاع؛ فان رضیت بهہ فلیس لە ان یأمرھا 
بالفظام قبل ا حولین؛ لأن ھا حق الترییة إلی تام مدة الرضاع إلا أن تختار ھی ذلك. 

قۓلہ: فَإذا مُت مُدة الرَضّاع لم یََعلَقْ بالرٗضّاع تَحْرم) قال علیہ السلام: 
ولا رضاع بعد الفصالع(“. 

واضعلف أصحابنا فیمن فصل ي مدة الرضاعء واستغتی عن الرضاع ي المدة 
علٰی قول کل واحد منہم؟ ِ 

فروی محمد عن آبی حنیفة: اُن ما کان من رضاع في الثلاین شہرا قبل الفطام 


() قسال این حجر العسقملانی مي الدرایة ٹي تخریج أحادیث افدایة (68/2): حدیث: ولا رضاع بعد 
الفصال چء الطبرانی ہي الصغیر من حدیث علی بلفظ؛ ولا رضاغع بعد الفصالء ولا یتم بعد حلمی 
وأاخرجه عبدالرزاق وابن عدي من وجه آخر عن علي وھو ضعیف. 
وی لٰباپب؟ عن جاہر خر جںہ اہو داود الطیالسی اکٹ رون 
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ہو اح ەط٭٥106ط‏ . آتطدجردسں ج٤‏ 2ج// : ۹ م۲ اط 
حکتاب اٹر ضاع 53ٌ 
أو بعدی فہو رضاع یحرم وعليه الفتوی: ۱ 

وروئ الحسمسن عسن آی حنیشة : نہ ذا فطم سی السنتینء حتی استغنی بالطعای 
فارتضسع بعسد ذلسك مي السنتینء او الثلائین شہرا لم یکن رضاعا؛ لانه لا رضاع بعد 
الفط..ام ون ھی فطمتہ فاکل اکلا ضعیفاً لا یستغنی بە عن الرضاع تم عاد فارتضع 
فہو رضاع یحرم. 

واأما خمہد : فکان لا یعتد بالفطام قبل الحولین. 

ورس ےھ کی می ست لا أُؤْاُحيه مِنَ الرٌضّاع فَإه 
بَحُْرژ لَهُ ان يَتَرَوَجہا 7 يَجُوژ اُن وَج أَمْ اُحيہ مِنّ اللسّب)؛ لہا تکون مہف او 
موطوعۃ أبیه بخلاف الرضاعء ولا یجوز ان یتزوج امرأۃ أبيە من الرضاع. 

ولو تروح امرأةۃ فطلقہا قبل ان یدخل ہا لم یحل لە ان پتزوج مہا من الرضاع؛ 
لأن العقسد علی المرأۃ یحرم مہا من النسب: فکذا من الرضاعء ولا یحل لە تزویج بنت 
امسسرأنہ مسسن الرضاع إن دحل بہا٤‏ لأن تحرم الربیبة من النسب یتعلق بوطء الا فکذا 
الریییة من الرضاع. 

قسولہ: (وَیَجُوز ان یزوج ات ابنه من الرّٗضّاع وَلاً يَجُوز مِنّ النْسّب)؛ لأنہ 
ہے جس پت رس پر ریت 

قسولہ: (وَامْرَأة اینہ مِنّ الرٗضّاع لا یَجُوز ان یََرَوَجَہَا کَمَا لا يَجُوز ذَلكَ مِن 
الْسٌب) وذکر الأصلاب في النص لاسقاط اعتبار لببي, 

7 وین الْفَحُل يَعلَق بہ النْحْرِمٔ وَهُو إِن ثُرٴضع غ الْمرَاة مَْة رم خذہ 
الصّبِيّةَ عَلّسی زَوْجہسا وَعَلسی آبائہ وَأََائه زیصیر َصیر اوح الٰدي نَرّل منْهُ اللبَنْ آبا 
للمُرْضِسعَة) وانا یتعلق التحریم بلبن لے فدل نت 2ھ مد اما إٰذا لم تلد ونزل ھا 
لین فان التححرم پخص ہا دونہ حتی لا تحرم عذہ الصبیة علی ولد ھذا الرجل من امرأة 
آخری, 

وقوله: وفتحرم ھذہ الصبیة علٰی زوجہاء: وقع اتفاقاء وخرج خرج الخالب وڑلا 

._ فسلا فرق بین زوجہا وغیرہ حتی لو زی رجل بامرأف فولدت منه وأرضعت صبییة بلبنہ 
ٰ تحرم عليه هہذہ الصبیة وعلی أُصوله وفروعہ. وذکر ا خجندی خلاف مذاء فقال؛ المرأۃ 
لٰذا ولدت من الزناء فشسزل ھا لبن؛ آو نرل فا لبن من غیر ولادف ۷۶ فان 

الرضاغ یکوت منہا خاصةء لا من الزانيی. 
وکل من لم یٹ یہت عنە النسب لا ا یلبت منە الرضاع ون وط امرأة بشبہة؛ 


یاہە8 ۱۷۰۲۰ ۱٥۰۴۱۲‏ |ا6-- 
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فحبلت منهء فأرضعت صبی٘اٗء فہو ابن الواطیع من الرضاع. وعلی ھذا کل من ثبت نسبه 
من الواطی ثبیت منهە الرضاع؛ ومن لا یثبت نسبه لا یلبت منه الرضاع وعلی المرأة ان لا 

ترضع کل صبي من غیر ضرورةء فان +-- ذامحفظ: وانکتب احتیاطاء حتی لا ینسی 
بطول الزمان, 

ومسن طلسق زوجته وھٰا بن منهہ وانقضت عدّا وتزوجت بآخرء م أرضعت 
صس9یّاً عند الشاني إن کان قبل ان تحبل من الثانيء فالرضاع یکون من الاول إجماعاء ون 
کان بعد ما حبلت من الثائي قبل ان تلدء فالرضاع من الأولی إِلی ان تلد عند أي نیڈ 
فإذا ولدت فالتحرعم من الثاني دون الأول. 

وقال أبو یوسف: یعتبر بالغلبةء فإن کانا سواء فہو منہماء ون علم ان ھذا اللبن 
من الشانی کان من وڑلا فہو من الأول. 

وقال خحمد: ہو منہما جمیعاً إلی أن تلد فإذا ولدت: فالتحریم من الشانی۔ 

تر ررح٣‏ رر أن مَ_َزَرَج اُخت عيه مِنَ الرضا عِ كمَا يُجُوز مِنَ النْسَبٰ 
وذلكَ مثل الأُخ مس ا الب ٰذا کان لَهُ کی من ہہ جاز لأخرہ من آبیہ ان َمَزَوَجَہا)؛ 
ا ما ھڈ رم حا 

قولٰہ: (وگل صّيْنِ اجْتَمَعَا عَلَی تی وَاحد في مُدة الرّضّاع لَمْیَمْر لأَحَدِهمً 
ان یزوج بالآخنر) المراد اجتماعہما علی الرضاع طالت المدق او قصرت تقدم رضاع 
احسدھا علی الآخر أم لا؛ لأن أمہما واحدق فہما اخ واأحتء ولیس المراد اجتماعہما 
مع..ا فی حائة واحدة وا یرید إذا کان رضاعہما من ئدي واحد؛ فعلی ھذا لو تزوج 
صغیرةء فأرضعتہا أمة حرمت عليه؛ لأنہا تصیر أُختہ 

وو ٹسزوج صغیرتین فجاءت امرأةء فأارضعتہما بح و واحدة بعد أآخری 
صسارتا أختین وحرمتا عليه ولکل واحدة منہما نصف المہر؛ لأن الفرقڈة حصلت قبل 
الٰدخول بغیر فعلہماء فإن کانت المرضعة تعمدت افساد رجع علیہا بما عزم من المہر۔ 
ون لم تتعمد لم برجع علیہا بشيء. 

وعند الشافعي: تضمن ٹي الوجہینء فان کن ثلاث صبایاء فأرضعتہن واحدة بعد 
واحدۂ بانت الأولیان وکانت الژثالثة امرأتە؛ لأنہا لما رضعت الژثائیة صار جامعاً بین اُختینء 
فسوقعت الفسرقة بیسنه وبینہماء ٹم لما أرضعت الثالثة صارت أختاً هھماء وھما أجنبیتان 
والتحریم یتعلق بال مع ون أرضعت الًولیء مم الثنتین معاً بن جمیعا؛ لأن اِرضاع الأولی 
لم یستعلق بە تحریمء فلما أرضعت الأخیرتین معاً صرن اأخوات في حالة واحدة فیفسد 
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نکاحہن ون کن أربع صبایاء 7-0:۳ جت:تزد لأنہا لما أرضعت 
الثانیة صارت أُختا للأولی فیانتا فلما أرضعت الرابعة صارت اختاً للثالة فبانتا جمیعاً. 

قولہ: (وَلاَ يَجُو ان یََزَوَج المْرضَعَة أَحَداً من وَلّد اٰي أَرٴضَعَقْہًا)؛ لأنه اعوما 
ولا ولد ونْدعا؛ لأنه ولد اأخیہا, 

قسولہ: روَلأ یَتزَوْج ال المْرْضّع باخت الرٌوْج؛ لگہَا عَتَن مِنَ الرضَاعَلق 
قال 2 ی۰ "و من النسب !۰ 

قو له: (وَإذا اخقَلط الین بالمَاء والْلن هُر الَْالب تَعَلقَ بە التْحْرم ان غَلَبَ 
الْمَساء لے ٌيََعَلقَ بہ النْْرِم) وغلبة اللین: ان یوجد طعمه ولونہ وریحه. وأما إٰذا کان 
الغالسب هو الماء لم یتعلق بە التحریم؛ لأنه لا یقع به التغذي کما مي الیمین إذا حلف لا 
یشرپ اللہن فشرب لبنا مخلوطا بالمای والماء غالب لم پحنث. 

وقصیل: الْغلبة عند أبي یوسف: تغیر اللون والطعم وعند حمد: إخراجه من 
الاسم, ٰ ۱ 

قول: روَإذَا اختلط بالطعام لم یَتَعَلقْ بہ الْحْرمُ وَإكّ كَاكَ اللیْنْ غالبا عثَّ اي 
حَنیفق) وعندھما: إذا کان اللبن غالباً تعلق بە التحریم. 
۱ اقال لي اطدایة: قوغما: غیما إذا لم تمسە النار حتی لو طبخ بہا لا یتعلق بە التحریم 


ٹي قوشم جمیعا, 

وفي المستصسفی: ِشا لم یثبت النحریم عندہ إٰذا لم یشربهھ. اما إذٰا حساہ خر 
ینبغی ان یثبت. 

وقسیل: إِن کسان الطعام قلیلاء بحیث أن یصیر اللبن مشروباً فی فشربهہ نت 
التحریم. 


قوله: روَإذًا اختَلَط بالدُوَاء وَاللیْنُ هُو الغَالب علق بہ النُحْرٍعٌ)؛ لأن اللبن بیقی 
مقصودا فيه؛ إذ الدواء لتقویتہ علی الوصول. 

قسولہ: (وَإِذا خُلسب اللْسیَنْ من الْمَراَة بعد مَوْتہَا فاُوجرَ بہ الصبيٌ تَعَلّقَ بہ 
الٹْخخرع)؛ لان اللبن ت-- علی ما کان عليه قبلهء إلا أنەه فی وعاء نجس وذلك لا 


(1) آخسرجهہ السبخاري ٹي صسحیحہ ہي کتاب الشہادات (باب: الْشہادۃ علی الانساب والرضاغع 
امسستفیض والمسوتء والنسائی ہي سندہ ہي کتاب النکاح (باب: ما یحرم من الرضاع)ء وابن 
ماجہ ٹي سندە ہي کتاب النکاج (ہاب: ما یحرم من الرضاع ما یحرم من النىسب)ء وأحمد بن حنیل 
ي مسندہ )2977 


----)610× ٣۱۰٢ ۷۰۲۴ 50+ 
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یسۓع التحسرم؛ ولن اللبن لا یلحقه بالموت؛ فحاله بعدہ کحالە قبلہ؛ ولأن المیتة فقد 
فعلہاء وفعل المرضعة لا یعتبر بدلالة ارتضاع الصبی منہا وھی نائمة. 

وفائسدة المحسرع بلبن المیتة أنە لو ارتضع بلبنہا صغیرة وفٰا زوج فإن الْمیتة 
تصیں أُم زوجته وتصیر رما للمیتة؛ فله ان پیممہا ویدفنہاء وھذا بخلاف وطء المیتق 
فإنه لا یتعلق بە حرمة المصاعرة بالاجماع. 

والفرق ان المقصود من اللبن الْتغذي؛ والموت لا یمنع منه والمقصود من الوطء 
اللذة المعتادق وذلك لا یوجد ہي وطء المیتة, 

قسولہ: رون اشعلَط اللیْنْ بن شاة وَاللبَْ هُوَ الْقَالبٰ علق بە النْحْرِمْ وَِن 
لّبَبىْ الا لَمَّ>عَلقْ يہ اُخرِمٌ) کما لی الما وعلی ھذا إذا اختلط بالدھن. 

قولہ: (وَِذا اخَلط لبْنْ امرائین َعَلٰقَ التخرم باکٹرهمَا عنْد أَبي يُوسٔف. . وَقَال 
مُحَمُذ: ََتَعَلیَ ہما وعن أبي حنیفة مثل قول اي یوسف. زایا إذااتسارا ثعلق ہما 
.و 

قرلہ: وذ لو بک کن فازقت بد من علق رہ اشخریم لاطلاق النص:؛ 
وو قوله تعالی: ط وَأمهَتُکكمْ الین أَرِضَتَتكُم 4“ 

ا ار و ا ا 
وإعا یتعلق التحرم بە إذا حصل من بنت تسع سنین فصاعد. 

قسولہ: زوَإذَا ترّلَ للرَجُل لَينْ فَأَرٴضَعَ یہ صبا لم يََعلَیْ به تُحْرِمٔ)؛ لأنہ لیس 
بلبین علی ا حقیقةۂ لأُن اللبن ا یتصور ممن یتصور منه الولادةء وإذا نزل للخنٹی لبن إن 
عللسم أنه امرأة ة تعلق بہ التحریمء وإن علم أنە رجل لم یتعلق به تحریمء ون اشکل إن قال 
النسائ؛ أنه لا یکون علی غزارتہ إلا لامرأة تعلق قق بە التحریم احتیاطاء وزت لم یقلن ذلك ٹم 
تعلق به تحریمء واڈا تجین لین امرأۃ واطعم الصبي تعلق بە التحرم. 

قسولہ: (وَإذا شرب صَبيان من لَبْنٍ شَاۃ فلا رَضَاغٌ َیتَہْمَا)؛ لأن لبن الْشاة لا 
حسرمة ڈے بدلیل ان الأمومة لا ثبت بە ولا اُخوۃ بینە وبین ولدھا؛ ولأن لبن البہائم لهھ 
حکم الطعام. 

قصولہ: (وإڈا تروج الْرَجُل صغیرَ وَكَبیرَة فَأَرّضَعّت لکبیرة الصغیرة َرمَتا 
عَلی الزُوٴج)؛ لأن الکبیرۃ صارت آَم٘أٗ ٹماء فیکون جامعاً بین الام والبنت وذلكٹ حرام, 


([) سورۂ النساعی تل. 


"6011٦٤ ١٢ ۱۸۰۱۲١۰ یا80‎ 
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قولہ: فان كَانَ لَمْ يَاخُل بالْكَبیرَۃ فلا مَہَرَ لَہام؛ لأنہا صارت مانعة لنفسہا قبل 
الٰدخعول, ۱ .. 

قولہ: (وَللصُغیرَۃ نصلفُ الْممْر)؛ لأنہ لم یحصل منہا فعل. 

قولہ: (وَیْ ر جع بہ عَلِی الْکبيرَة إِنْ گائت تَعَمدّت الْفَسَا٥)‏ بن علمت بائنکاح 
وقصدت بالارضاع الفساد. 

وقسال حمدۂ: یرجع علیہا تعمدت آو لاء والصحیح الأولء وھو قول آأی حنیفة 
وأبي یوسف:ء والقول: قو لا أُنہا لم تتعمد مع یمینہا. 

وتفسیر التعمد: هو اُن ترضعہا من غیر حاجة بن کانت شبعائق وآن تعلم بقیام 
السنکاحء وأن تعلم بأن الإارضاع مفسدء أما إذا فات شیء من هذا لم تکن متعمدة وإن 
أرضععتہا ععملی ظن أُنہا جائعة ثم بان أُنہا شبعانة لا تکوت متعمدة. ولو کان لە امرأتان 
صغیرۃ وبحنونة فأرضعت ا حنونة الصغیرة حرمتا عليهہ فإن لم یدخل با حٹونة فلہا نصف 
المہپسر وللصغیرۃ النصفء ولا یرجع بە علی اڑٹمنونة؛ لن فعلہا لا یوصف بالجحنایة وکذا 
إذا جساعءت الصغیرۃ إلی الکسبیرۃة العاقل وھی نائمة فأحذت ثدیہا وجعلته ٹي فمہا 
وارتضعت منہا من غیر علمہا بانتا من ولکل واحدة منہما نصف المہر ولا یرجع بە 
على اُحد. 

ولو ان رجلاّ اأخذ لبن الکبیرق فأوجر بہ الصغیرة بانتا من ولکل واحدة منہما 
نصف الصداق؛ فإن تحمد الرجل الفسادء وغرم نصف الصداق لکل واحدة منہا کذا فی 
الو اقعات. 

قولہ: (وإن لم لََعَمّد فلا شَيٰء عَلَيْہَا وإن علمت أن الصغیرة امرأته معناہ إذا 
قصدت دفم ا حوع عنہا وخوف افلاك علیہا؛ لان الإارضاع فرض علیہا إذا خافت 
ھلاکہاء وژن علمت بالنکاح ولم تعلم بالفساد لم تکن متعدیة فلا یلزمہا ضمان, 

قولہ: (وَلاً ُقبَلَ في الرّضّاع شَہَادَةَ النْسّاء تْفرذّات) من غیر ان یکون معہن 
رجصسل) لے مما یطلع علیہ الرجال؛ لأن ذا الرحم ا حرم ینظر إلی الشدي وھو مقبول 
الشہادۃ ٹيی ذلك. 

قسولہ: (وَإلِمَا یَثبّت بشبَافة رَجْلَیْنَ و رَجُل وَامْرَآَئیْن) إذا کانوا عدولاّ فإذا 
شہدوا بذلك فرق تی فان کان 7 و فلا مہر ٹماء وإن کان بعدی فلہا الأقل 
من المسمیء ومن مہر المٹل ولیس ما ي العدة نفقة ولا سکتی. 


قسال الکر: : روي: ان عقبة بن ا حارث قال: تروجت أم یحبی بنت أي 
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ژھاب فجاءت سوداء فقالت: إئی اأرضعتکماء قال: فذکرت ذلك لرسول اللہ صلی اللہ 
علسيه وسسلی فأعرض مم ذکرتہ لە فاعرض حتی قال: ي الثالاةق أو الرابعة فدعہا زذا 
ورويِء وفارقہاءء فقلت یا رسول الل: إنہا سودای فقال: وکیف؛ وقد قیلم''' أي قیل: 
وڑنھا أحعكثء وإما آمرہ النبي صلی اللہ عليه وسلم علی طریق الس ہ. الا تری أنه أعرض 
عنه ولا وثانیاء ولو وجب التفریق لما اعرض عنہہ ولأمرہ بالتفریق في ول سؤاله؛ فلما 
لم یفعل دل علی ألە راد بە التدسزہ؛ ولآأن قوله: وفارقہاء دلیل علی بقاء النکاح. 


(() حسرجء الدارمسی في سدنده ہي کتاب النکاح (باب: شہادۃ المرأة الواحدة علی الرضاع) بلفظ: 
وحدشنا أبسو عاصم عن ابن جریج عن ابن أي ملیکة قال: حدثنتی عقیة بن ا حارث ئم قال: لم 
یحدثٛيه ولکن سعته یحدث القوعء قال: تزوجت بنت آی بھاب فجاءت أمة سودای فقالت: اي 
آرضسعتکما فانسیت الىبی صلی اللہ عليه وسلم فذکرت ذلك لە فاعرض عميء قال آبو عاصم: 
قسال: ٹی العالثة او الرابعة قال کیف؟ وقد قیل وناہ عنہاء قال أبو عاصم وقال عمر بن سعید بن 
بی حسین عن این أبي ملیکة فکیف وقد قیل ولم یقل نہاہ عنہا قال أبو محمد کذا عندناع. 
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(3) الطلاق ٹي اللغة رفع القید الحسی آو المعدوي فکما یطلق علی فك عقال البعیر یطلق علی إباحة 
إبداء الرأيی ومثلہ الاطلاقء فالطلاق والاطلاق غي اللغة یستعملان لحل القید حسیّاً کان أو معنوبا 
غیر آن العرف قصر الاطلاق علی رفع القید ا حسی وقصر الطلاق علی رفع القید المعنوي ففیي 
العرف یقال: السجین مطلق سراحە ولا یقال طالق سراحه ویقال طلق الرجل زوجته ولا یقال: 
اطلقہا وهٰذا کان !لاطلاق وما اشتق منه من الکنایات عن الطلاق لا من الصریح بحکم العرق. 
وأما الطلاق شرعا: فہو حل رباط الروجیة الصحیحة في ؛ل حال أو المآل بعبارۃ تفید ذلك صراحة 
أو دلالة تصدر من الزوج آو من القاضی بناء علی طلب الزوجة. 
انظر: اُ۔حکام الأحوال الشخصیق لخلاف (ص 128). 
الطلاق ہي اصطلاح الفقہای رفع قید النکاح ہي اغمالء ہو ني المال بلفظ مشتق من مادۂہ الطلاق 
و غي معناھاء وھو علی ھذا التعریف قسمان: 
1[- قسم برفقع النکاح لي اخحال. 

2 قسم یرفعه في المال. 

اما القسم الأول فہو الطلاق البائن؛ فبمجرد صدورہ یرفع النکاح هي احالء فلا تمل المطلقة 
لمطلقہا إلا بعقد ومہر جدیدینء سواء انشہت العدة أُم لم تنته. ۱ 

وأما القسم الثاني: مہو الطلاق الرجعی فالنکاح لا یرتفع ٹي الطلاق الرجعی بمجرد صدور ما 
بدل علیہ بل لا یرتفع (لا باننہاء عدۃ المطلقق وپي أُثناء العدۂ لم یرتفع الدکاح فلە أن یراجعہا؛ 
رضیت آو لم ترضء ولکن تحتسب الطلقة من الطلقات التی یملکہا الرحل علی زوجتہ وھیي 
الْٹلاٹ , 

انظر!؛ الأحوال الشخصیة لأُجي زھرۃ (ص 279). 

من یقع منه الطلاق: ؛للذي یقع طلاقہ هو الزوج العاقلء البالم المکتار اختیار!ً صحیحأ, ؛لذيی 
یعی ما یقول سواء کان صحیحا أو مریضا. 

فإٰذا توفرت ٹي الروج ہذہ ؛لشروط فہو اُھل لإیقاع الطلاق وڑذا صدر الطلاق ملہ أو من رسولہ 
أو وکیلە وصادق عملہ وقع وانحل بە رباط الزوجیة, 

من یقع علیہا الطلاق: لا یقع إلا علی الزوجة القائمة زوجیتہا الصحیحة حقیقة والمعتدة من 
طلاق رجعی؛ والمعتدة من طلاق بائن بینونة صغریء والمعندة من فسخ الزواج بسبب إباء 
الزوجة المشرکة الاسلام إذا اُسلم زوجہا۔ وبسیب ردۃ احد الزوجین عن الاسلام. 

ما یقع یہ الطلاق: یقع الطلاق بکل لفظ بدل علی حل عقدۂ الروجیة من أي لغق وسا یقوم 
مقام الْلفظ من گدایة و(شارۃ. 

فاللفظ قد یکون صریحاً إٰذا کان یفہم منه عند النطق ہہ معنی الطلاق ولا یستعمل عرفاً إلا فیه, 
مٹل نت طالق ومطلقة وکل مشتفات الطلاق والتطلیق وکل لفظ استعملہ الداس لرفع قید الزواج 
مثٹل علي ا حرام. 

وق یکون کنایة إذا کان یحتمل معنی الطلاق وغیرہ ولم پتعارف ٹي الاستعمال قصرہ علی معنی 
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هو ٹي اللغة: عبارة عن إزالة القید وهو مأحوذ من ؛لاطلاق تقول العرب: اطلقت 
ابلي و؟سیري وطلقت امرأتيء وھما سواء. وإضا فرقوا بین اللفظین لاختلاف المعنیین؛ 
فجعلسوہ في المرأة طلاقاء وفي غیرہ إطلاقاً کما فرقوا بین حصان وحصان فقالوا للمرأة 
حصان: وللفرس حصان وھو سواء في اللفظء مختلف ٹي المعنی, 

وو فی الشرع: عیاوۃ ي المعنی الموضوع لحل عقدۃ النکاح ویقال: عبارة عن 
اسسسقاط احسق عن البضع, وھھٰذا یجوز تعلیقه بالشرطء فالطلاق سور یں عو 
وہ ا پحصل زوال الملك عقیيه ٰذا کان طلاقاً قبل الدخول: و ہائنا وإِن کان 7 
وقف علی انقضء العدة اي لم یرل الملك إلا بعد انقضائہا. 

قوله رحمد اللہ: (الطلاَق عَلى ٹلائة وج یعنی أُنە: 

[۔ حسن۔ 

2 وأحسن 

3- وبدعی, 

وھذا اختیار صاحب اشدایة, 

وفي الکرخحی: ھو علی ضربین: 

ژ ۔ طلاقی سنة. 

2- وطلاق بدعة, 

مسا تقسیم الشیخ علی للالة اوج فیستمل أنه راد طلاق سنق وطلاق بدعة 
وطلاقاً خارجاً عنہماء وھو طلاق غیر المدخول بہاء وطلاق الصغیرة والآیسة ویحتمل 
ا٘یضاً أنه راد طلاق صریح وطلاق کتایق وطلاقا ٹی ٭ معنی الصریحء ولیس بصریح ولا 


الطلاق مثل آنت پائن انت نت علی حرامہ مر ہدگف إأُن بائن پحتمل البیلونة عن العصمة 
والبینونة عن الشر۔ وحرام یحتمل حرمة المتعة يہا وحرمة ڑیڈائہاء وأمرك بیدك یحتمل شلیکہا 
عصمتہا وشلیکہا حریة التصرف ٴي لہا وھکڈا کل لفظ کنائي. 

والصریح بقع بە الطلاق بدون توقف علی نیتہ لآانە ظاھر الذلالة ومعداء متعین وغیر تاج إلی یة 
تبین المرا منھ۔ حتی لو قال الناطق باللفظ الصریح لم أنو به الطلاق وإشا لویت معنی آخر لا 
پصدگل قضاء ویقع عليه الطلاق. 

وأما الکنایة فلا یشع الطلاق ہا إٔلا بنیتہ لأن اللفظ یحتمل معنی الطلاق وغیرہ والدذي یعین إرادۂ 
الطلاق بہ هو نیة المطلق حتی لو قال الداطق بالکنایة لم نو الطلاق وإشا لویت معنی آخر پصدق 
قضاء ولا شع عليه الطلاق . 

انظر: أحکام الأحوال الشخصیق خلاف (ص 135-131)۔ 
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کنایف وہسو ثلائٰة اُلفاظ بقع ہا الرجعی؛ ولا یقع ہا لا واحد وھو قولہ: اعتديں؛ 
واستبرئی رحمكثء وأنت راہ 

قسولہ: (فأحَسن الطلاّق ان يْطلّقَ امْرَآهُ تطلیقَة وَاحدَةً في طبر لم يْجَامغہَا 
فسیہ وََتْكُہَا حَتّی تقضيٌ عدکہًا) فإن قیل: قولہ: اأحسن یتبغي ان یکون في الطلاق ما 
ھو حسن وھذا ۹ُحسن منه؟ 

قیل: عو کذلكٹ؛ لأن الطلاق ثلاناً ٹي ثلائة أطہار لا پجامعہا فيە حسن؛ وھو 
طلاق السنق وھذا حسن عنه. 

قسولہ: (وَطَل اق السُنة ان یُطلَقَ الْمَخُول بہَا تَلائا فی تَلاکة أطَْاںن)ء وو ان 
یطلفہا تطلیقة يی طہر لا جماغ فيہ تم إ ۶ٰ۰ "0)0 
وطہرت طلقہا أخریء فقد وقع علیہا ثلاث تطلیقاتء ومضی من عدتا حیضتانء فإذا 
حاضت أُخری انقضت عدھاء ون کانت من ذوات الأشہر طلقہا واحدة علی ما ذکرنا 
ٹم إذا مصضسی شہر طلقہا آعری م وذا مضی شہر طلقہا آخریء فقد وقع علیہا للاثٹ 
ومضی من عدتا شہران فإٰذا مضی شہر آخر انقضت عدّاء وإن کانت حاملاء فکذا 
عندسا یطلقہا ثلاا للسنة ویفصل بین کل تطلیقین بشہر. 

وقال محمد وزفر: اخامل لا تطلق مت الا مرک 

قولہ: (وَطلاق الدْعَة ان بطَلَقہَا تَلانا بِكَلمَة وَاحدَة او فلا فی طبّر واحد فَإذا. 
فعل ذلك وَفَم الطلاَق وَنائتٴ مِنْه وَكَانْ عَاصیْا)؛ ان الاصل غی الطلاق: ال حظر لما فیه 
من قطع النکاح الذي تعلقت بەه المصاغ ؛الدینیة والدیویة. 

فالدیں سیق: حفظ النفس من الزناء وحفظ المرأة أیضاً عنہ وفیە تکثٹیر للموحدین, 
وتحقیق مباھاۃ سید المر سلین, 

وامسا الدنیویة: غقوام أمر المعیشة؛ لأن المرأة تعمل داخل ؛لبیت والرجل خارجہ؛ 
فینتظم أمرھماء فاإڈا کان كذلك کان فیه معنی ٢‏ حظر, وإتا أبیج للحاجة إلی اخلاص من 
حسبالة النکاحء وذلك یحصل بتفریق الطلاق علی الأطہارء وزنا کان عاصیأہ لن النبي 
علےء السلام لما انکر علی بن عمر الطلاق ٹی ا حیض: (قال ابن عمر: أرأیت یا رسول 
اللہ لو طلقتہا ثلاثا؟ قال؛ إذا عصیت ربكك: وبانت ملكع!“۔ 


(1) أُخرجه ایثمي نی بحمع الروائد ہي کتاب الطلاق (باب: طلاق الٰسنة وکیف الطلاق): وعن ابن 
عمر أنہ طلق امرأئه تطلیقة ومی حائضء خم راد ان یتبعہا بطلقتین اأخراوین عند القرأین الباقیین؛ 
فیلغ ذلك الٹبی صلی اللہ عليه وسلم فقال: یا ابن عمر ما ھکذا آمر اللہ اخطاأت السنق والسنة: ان 


--س- 
ہے 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
+-- //3٢۲٥۱۳۱۷ ۵۰۷۷/۸ ۵۲3[۱5/)02053۱61 353٦33١ 


وہہ . ۓہ ط1065ط. ذطدجردصں ج// : طط 
62 کتاب اٹطلاق 


وقال عبادة بن الصامت: طلق بعض آہائنا امرأته الف غذکر ذلك للنبی صلی اللہ 
عليه وسل فقال: بانت بٹلاث ٹي معصیة وتسعمائة وسبعة وتسعوت فیما لا یمللكم' ٠‏ 
وکان عمر رضی اللہ عنه لا یوتی برجل طلق ثلاثاً إلا أوجعہ ضرباء وکذا إیقاع الثنتین 
فی الطہر الواحد بدعق وکذا الطلاق فی حالة ا حیض مکروہ لما فیه من تطویل العدة علی 
المرأۃء وکذا فی النفاس أیضأ. واختلفت الروایات غي الواحدة البائنة؟ 

قسسال ٹي الأصل: أنہ اأخطاً السنة؛ لأنہ لا حاجة إلی إلبات صفة زائدة فی الخلاص 
7ت الٰبیتو نة. 

وفي الریادات: لا پکرہ للحاجة إلی اخلاص الناجز۔ 

قولہ: (وَالسْنَةً في الطلاق مِن وَخبَیٍْ سن في الوقتِ و سُلَة في الْعَدّد فَالمُنَة فی 
العَدد يَسَْوٍي فیہَا المَدَخُولُ بہّا وَعَيْرْ المَدخُول بہّام؛ لأن الطلاق الٹلاٹ ٹي کلمة ڑھا: 
0+90" ون یبدو لف فیستدرہ العقد علیہا ثانیا وھذا المعنی موجود پيی 
غیر المدخول پاء ویقال: ن السنة ٹي العدد ھو أُحسن الطلاق؛ وھو أُن بطلقہا واحدۃ 
لا غیر,. وسمیٹ الواحدہة عدداً غازا؛ لأنه اُصل العدة إن کانت غیر مدخولق فقد وجدت 
السےة غي طلاقہسا من غیر التفات مر آخرء وإن کانت مدخولة فلا بد من النظر إلی 
الوقت؛ فإن کان یصلح للایقاع کان ستْاً وإن لم یصلح کان بدعیاً. 

وقسولە: (یستوي فیہا المدخولة وغیرھاع: حتی لو قال قبل الدخول: أُنت طالق 
ثلاثا للسنة یقع واحدة ساعة تکلمم فإن تروجہا وقعت أخری ساعة تزوجہاء وکذا الثالئة 
ساعة تزوجہا مرة أخری. 

وقال ابو یوسف: لا بشع أخری حتی یمضی شہر من الأولی کذا في الذخیرة. 


2 - 


تسسعقبل الطہر فتطلق لکل قرع فأمرٹی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فراجعتہاء مم قال :إذا می 
حاضست ٹم طہسرت: فطلق عند ذلك وأمسكء فقلت: یا رسول اللہ لو طلقتہا ثلاث کان لی أن 
أُراجعہا؟ قال: اذا بائنت مدلِ وکانت معصیة۔. 
قلست ؛ لابن عمر حدیث ٹٔى الصحیح بغیر عذا اأسیاق رواہ الطبر انی وفیه علی بن سعید الرازي 
قال الدارقطٍی: لیس بذاك وعظمهہ غیرہ وہفیة رجاله ثفامت, 

(1[) أخرجہ السیوطی في الدر المنثور (196/8): واخرجە این مردویه وابن عساکر عن عبادة بن 
الصامت قال: طلق بعض آبائی !مراتہ الفاء فانطلق بدوہ إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فقالوا 
یا رسول اللّہ: (ن ؟بانا طلق آمنا ألفا فہل لە من مخرج؟ فقال: إن أباکم لم یتق اللہ فیجعل لە من 
أمرہ مخرجا بانت منه بثلاٹ علی غیر السدةء والباقی ام ہي عنقه. 
آخر جیھ الدارقطنی ي سننه 12/4 را والبیہقی ي سنہ رآ ےرقف وگٹسز العمال 9..ء. 
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قولہ: (وَالسُنَةَ في الوَقت تثبّتٗ : في المَدعُول بہّا خَاصَة وَهُوَ ان بَُلْقَہَا في طہر 
لسم بُجَامقْہًا فیم) او حاملاً قد استبان حملہا؛ لأنہ إذا طلقہا فی حال ا حیض طول علیہا 
الصسدق وإن طلقہسا فی طہر قد جامعہا فیه لم یؤمن ان یکون علقت من ذلك الما غ؛ 
فیندم علی طلاقہاء وھذا لا یتصور لا ہي المدخولة. وأما غیر المدخولة؛ فلا ثثلبت فیہا 
السنة ي الوقت حتی أنە لا یکرہ طلاقہا وھی حائض؛ لہا لا عدة علیہا. 

قسولہ: روَغَیْے الْمّذخولِ بہّا بطَلَقہا في حَالة الطہْرِ وَالْحَبْضي) وقال زفر: لا 
یطلقہا في حالة ا حیض. 
قسولہ: (وَِهًا کائتا الْمرْأْ لا تحیضٴ من صفر او کر وَآَرَاد ان يُطَلقہَا للمٰنة 
طَلَقَہُا وَاحےَةٗ می نشء)؛ لان المائع من طلاق الحائض تطویل العدة وخعوف 2 
وھذا معدوم ي الپسة والصغیرة. 

وقسال زفر: لا یطلقہا حتی یمضی شہر بعد ما جاء معہاء فان راد ُن یحصل ھا 
طلاق السنة بالعدد طلقہا واحدة متی شا ٹم یترکہا حتی یمضی شہ تم یطلقہا أآخری؛ 
ٹم یدرکہا شہرأء ٹم یطلقہا اخری. 

قسولہ: (وََجُوژ ان یلہا ول ِفصل بَیْنَ وَطٔہَا وَطَلاَقہًا برمَان) یعني التي لا 
تحیض من صغرء أو کبر, 

وقسال زفر: یفصل بین وطئہا وطلاقہا بشہں وا خلاف فیما إذا کانت صغیرة لا 
برجی منہا ا حیض و ل بل أما إذا کانت یرجی منہا ذلك: فالأفضل ان یفصل بین وطہئہا 
وطلاقہا بشہر اجماعاً. 

قولہ: (وَطلاقٌ الٰحَامل بُجوز عَقیب عقیب الْجمٌاع)؛ لأنه لا یؤدي إِلی اشتباہ العدة. 

قسولہ: روط للسلئۃ اك یفص بی کُلْ تطیقینِ بشبر شبْر نما . وَقّال 
مُحَمّۃ وَزْفَس لا بلق للسُنّة إلاّ وَاحدَقٌ: لأن الأصل في الطلاق انظر۔ وقد ورد 
الشرع بالتفریق علی فصول العدق وھي الاأشہر او ا حیضء والشہز في حق ؛ حامل لیس 
من فصوفٰا وهما یقیسانہا علی الایسة والصغیرۂ. 

قولہ: (وَاٰذا طَلَقَ امْرَآنهُ فی َال الْحَيْضض وقع الطْلاَقٌ ویتحَبُٗ لہ ان را جعہا) 
الاستحباب قول بعض المشایخ والأصح: نہ 0 ا مہو وھو قوله عليه 
السلام لعمر رضی اللہ عنه: وومر ابنكك فلیراجعہا وکانء قد طلقہا وھی حائضع(''. 


(ل) سال ابسن حجسر في الدرایسة (69/2): قولہ قال النبی صلی اللہ عليه وسلم لعمر: وزمر ابنىك 
فلیراجعہاجء وکان قدہ طلقہا فی حالة ؛ِ حیضء متفق عليه من حدیث ابن عمر مطول 
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فان قیل: الأمر ضا اأثبت الوجوب علی عمر ان یأمر اہن بالمراجعةق فکیف یثبت 
وجوب المراجعة بقول عمر؟ 

قلنا: فعل النائب کفعل المنوب عنهء فصار کأن النبی صلی اللہ عليه وسلم هو الذي 
أمرہ بالمراجعق فثیت الٰوجوب, 

قال الخنجندي: وا حلع فی حالة ا حیض مکروہ ي روایة الریادات. 

وتي المنتقی: لا باس بہ ٹي حالة ا حیض (فا ری منہا ما یگرہ. 

قولٰ: (فإن طہرّت وَحاضّت تم طَہُرّتْ فَإن شَاء طْقَہَ َإِنْ شٌاء أُسْسکَہا وھذا 
تر فا 

وقسال أبو حنیفة وزفر: إٰذا راجعہا بالقول بعدما طلقہا ٹي احیض جاز ان یطلقہا 
ہي الطہسر الذي یلی تلكث ا لحیضة وعلی ھذا اخلاف إذا طلقہا ٹي طہر لا جماع فيه؛ تم 
راجعہ9كا ٹي ذلك الطہر بالقولء وئراد ان یطلقہا آخری للسنة ي ذلك الطہرء فله ذلك 
عند أبي حنیفة وزفر۔ 

وقال ہو یوسف: لیس له ذلك. 

وقول محمد مضطرب ذکر الطحاوي أنەہ مع أبی حنیفة, 

وذکسر آبو اللیث: أنه مع أي یوسف وکذلك الاختلاف إذا راجعہا باللمس: أ 
بالقبلة او بالنظر الی الفرچ ون راجعہا با حماع لیس لە ذلك ک إجماعا. 

قولہ؛: (وََقَع َلاَق کُل رُرج ! إِذا کان بَالِقا عاقلا سواء کان حر او عبدہً طائعاء 
أو مکرھاً ھازلاً کان و جا٥اً‏ لقوله عليه الصلاة والسلام: وکل الطلاق جائز إلا طلاق 
اس راضرت گا 

قسولہ: ر(وَلَ يَقَعُ طَلاقْ الصيٌ وَالْمَجُون)؛ لأنە لیس غما قول صحیحء وکذا 


(1) سال ابسن حجر فی الدرایة (69/2): حدیث: وکل طلاق واقع إلا طلاق الصبی واشنوتء؛ لم 
ُجسدہ, وافا روی ابن أبي شییة عن این عباس موقوفاً: ولا یجوز طلاق الصبي)۔ وأخرجه عن 
علسی باسسناد صحیح: وکل طلاق جائز إلاطلاق المعتوەج: وروی ھذا مرفوعاء عن اي ھریرۃ 
اخ رجہ الترمذيء وفي إسناد عطاء بن عجلاتء وھو مترولغ. وروی عبدالرزاق من وجە آخر عن 
علی: ولا یجوز علی الغلام طلاق حتی بحتلم). 
وٹی الباب: عن عائشة مرفوعاً: ولاطلاق ولا عتاق ٹي إغلاقپ اخرجہ ابو داود وصححہ احاکم, 
وٹي المسوطاً عن ابن عمر وابن الزبیر: أُہما قالا ٹي الإکراہ: زلیس بطلاقي. وروی البیہقی عن 
ع9 : أنە رد طلاق المکرہ. ولابن أبي شیبة عن این عباس: وولیس للمکرہ طلاقپ. وأخرجه عن 
علي وعمر وابن عمر وابن الزبیر وعمر ‏ بن عبد العزیز وا حسن وعطاء والضحا3. 


ٰ 0۱ا٤٤‎ ٣۱٢١۱٢ ۱۷۰٢۲٢ یہ8‎ 
ا٦٦05://4۲٢۲5۱۷۵۰۱۶۲٢/۸1613۱ا۹/))٢۷2053۱أا۹‎ ۹3133۱ 


وہہ . ۓےہ مط٭٭160ط . تطدو( ۱ں ج د// : ٤ط‏ 
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المعستوہ ۰ یقع طلاقه اأیضاء وھو من کان ختلط الکلام بعض کلامه مثل کلام العقلاء 
وبعضه مثل کلام اٹحائین. وھذا إذا کان في حال العتہ. أما فی حالٰة الإافاقة فالصحیح أنهہ 
واق دع وکسذا النائم لا یقع طلاقہ؛ لأنہ عدم الاختیار وکذا المغمی عليه ومن شرب 

ولسو جری علی لسان النائم طلاقء لا عبرة بە ولو استیقظء وقال: أجزت ذلك 
الطلاق: آو أوقعته لا یقع؛ لأنہ اأعاد الضمیر لی غیر معتبر 

قولة: (وإذا َزَوُج الْعَيْد تم طَلّقَ امْرَأَنه : 


وَقَمَ طَلاَقَم؛ لان قوله صحیح إذا لم بؤٹر 
لی (سقاط حق مولا؛ چو یی رو سیت 

قسرلہ: روَا یَقُمْ طلاقٌ مَرْلاهُ عَلَى امرآتص لقولہ عليه الصلاة والسلام: والطلاق 
بید من ملك الساقع('؛ ولآأن ا حل حصل للعبدء فکان رفعه إِلٰيه, 

(مطلب یی (یقاع الطلاق) 

قولہ: روَالطْلاَقُ عَلَى ضَریْنٍ صَرِيح وَکتاكم فالصریح: ما ظہر المراد بە ظہوراً 
بینأء مثل: أنت طالق؛ أُنت حرق ومنه ٠‏ سی القصر صرحاً لارتفاعه علی سائر الأٗبنیة, 

والکنایة: ما ؛ستٹر المراد بھ, 

قسولہ: (ِفَالصٔشریخ: َوْلَهْ لت طَالقْ وَمُطَلقَة وَقَذ طَلقنك فہٰذا یَقَُمْ بہ الطلاَقٰ 
الْرَجُعي)؛ لأن مذہ الألفاظ تستعمل في الطلاقء ولا تستعمل ٹي غیرہ. 

قولہ: ول يَقَع یه الا وَاحدَ) وقال الشافعي یقع ما نوی. 

فو لٰہ: زوا فتقر لی يك یعنبی النصریبح لغلبة الاستعمال؛ وکذا إٰذا نوی ؛لابانة لا 

بصح)؛ لأنه نوی تنجیز ما علقه الشرغ بانقفضاء العدق فیرد عليه قصدہ وإن نوی الطلاق 
ہے ود سو رم لأنہ خلاف الظاھر ویصدق فیما بینہ وبین اللہ تعالٰی؛ 
لأنه یحتمله وإن صرح بە فقال: نت طالق من وثاق لم یقع شيء بي القفضاء وإن نوی بہ 
الطلاق عن العمل لم یصدق قضاء ولا دیائة 

وعن أبي حنیفة: یدین فیما بینه وبین اللہ تعالٰی. 

ولو قال نت مطلقة بتسکین الطاء والتخفیف لا یکون طلاقا الا بالنیة, 


(1) اخ رجہ الطسبرانی ٹي المعجم الکبیر (179/17): باسنادہ عن عصمة قال: جاء مملوك إلی النبی 
قسال: فصعد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم المنبر فقال: وویا آیہا الناس نا الطلاق بید من اذ 
الساق چ. 
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ولو طلقہا طلقة رجعیة ثم قال: جعلتہا بائنء او ثلاثاً صار کكذلك عند آأبي حنیفة, 

وقال أبو یوسف: تصیر بائناً ولا تصیر ثلاتا. 

وقال حمد وزفر: لا تصیر بائناً ولا ٹلا ولو قال: غا کوي طالقاء أو اطلقی. 

قال حمد: ُراہ واقعاء - إذا قال للأمته: کوئي حر أو أعتقي. 

قولہ: ول لت الطالیٰ لت طالی الطلَق وآلت طَالق ملف فَإِنْ نَم یکن 
نی فَبي وَاحذة رَجَعیة وَإِن وی تین ہي وَاحِدَة جع بس ان وی ثلانا بی 
سلاث)ء وکذا إذا قال: أنت طلاق یقع بە الطلاق ایضاء ولا یتاج فيه إلی نیة ویکون 
رجعسیا وثصح نیة الدلاٹ فی لأن المصدر یحتمل العموع والکثرة؛ لأنه اسم جنسء ولا 
تصسح نئسیة الشنتین فیه خلافاً لزفر هو بقول: إن اٹنتین بعض اللاث فلما صحت نیة 
اْسٹلاٹ صحت نیة بعضہا. ونحن نقول: یة اللاث اما صحت لکونہا جنسأء حتی لو 
کانت المرأۃ أمة تصح نیة الثنین باعتبار ا جحنسیة. أُما الثنتان ٹيی حق ا لحرةۃ عددء واللفظ لا 
یحستمل العدد, ولو قال: آُنت طالق الطلاقء وقال: اُردت بقولی طالق واحدة وبقولی 
الطسلاق أخصری صدق؛ لان کل واحدة منہما صاسحة الارقاع, فكأنه قال: انت طالق 
یہ سو تک کائت مدخولأً نہا. 

فو لہ: (وَاِن وی الَتيْنِ لُمْ يَقُم إلا وَاحدة) هذا إذا کانت حرۂ. أما إِذا کائت أمة 
بقع ننتانء وتحرم آأو یکون قد تقدم علی ا خحرة واحدق فیقع اثنتان إذا نوانما یعني مع 


الاولٰی. 
ولو قال: أ: نت طالق طلاقاء ولا نیة لہ وقعت واحدۂ؛ 1110 


لا غیر کقولك: قمت قیاماأء وأکلت اکلا والتاکید لا یفید إلا ما أفادہ المؤکد. وإن نوی 
ثلائاُ کان ثلاثاً فی روایة الأصل؛ لن المصدر یفید معنی الکٹرة, 

وعسن آأی حنسیفة؛ لا یقع إلا واحدة ولو قال: پا مطلقة بالنشدید وقع علیہا 
الطلاق؛ لأنه وصفہا بذلكء فإن نوی ثلائثاً کان ثلانا. 

ولو قال: نت طالق لا بقع إلا بالنیة لا فی حال مذاکرة الطلاق. 

ولو قال: یا طالق بکسر اللام وقع الطلاقء وإن لم ینوہ. 

رلے قال: آنٹ طالق طالقء و قال: أنت طالق أنت طالقء وقال: عنیت الأول 
صدق دیانق وکذا إذا قال: قد طلقتك قد طلقتعك او آُنت طالق قد طلقتكء او قال: 
أنست طالسق فقال لە: رجل ما قلتء قال: قد طلقتہاء أو قال: قلت: ھی طالقء فہی 
واحدة ٹی القضاء. 
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ولو قال للمدخول ہا: انت طالق انت او انت طالق وأنت 

قال أبو یوسف: یقع واحدة, 

وقال عمل: تنتان, 

قسولہ: (وَالسَّرٴبٗ الاني الْکنَايَات لا يَقَمُ بہَا الطلاَقٌ إلا بنیّة أَوْ دَلأَلة حَال)؛ 
لأنہا تحتمل الطلاق 01ہ أُو 29 ۱ 

سیر زوَهسي عَلَی ضَربَيْنٍ منہا لان الفاظ یَقَم بہّا الرْجْعي وَلاَ يَقَمُ بہَا إلا 
وَاحدَةُ هو قول اعْتَذيی واستبرئی رحمك وآلت لت وَاحدقٌ اما قوله: رزاعتديیع؛ فلانه 
یحتمل الاعتداد من النکاح والاعتداد بنعم اللہ سے إلی الئیة, 

وقوله: واستبرئی رحماك): بحتمل؛ لأني قد طلقتككء ویستمل أئي أرید طلاقك. 

وقسولہ: وأنت واحدةع: بحتمل أن یکون نعتا لمصدر حذوف أي تطلیقة واحدة 
ویمتعمل وزأنت واحدة می قومكع ولا معتبر باعراب الواحدة عند عامة عشحت وھو 
الصحیح؛ لأن العوام لا یمیزون بین وجوہ الاعراب. 

وقال بعضہم: ان نصب الواحدۃ یقع نوی؛ آأو أو لم ینو ون رفع لا بقع شی ون 
نوی ون سکنہا ففيه الکلام والصحیح: ان الکل پروی پالنیة 

فسولہ: (وََقیَة لکَتایات إذا وی بہَا الطلاَقَ کات لت وَاحذة اقم الکنایات کلہا 
بوائن إِلا العلالة ة التی ذکرناھا. 

وقال الشافعی؛ کلہا رجعي. 

قسولہ: (روَإنك وی فُلانا کان فَلاقُم؛ لن الیینونة تتتوع إلی غلیظة وخحفیفق فتارۃ 
تکون الْبینوئة بواحذدق 8۶ و رت9 نوی منہا, 

قولہ: روَا وی الین ۔ کات وَاحدَة ولا تصح نیة الثنتین عندنا. 

وقال زفر: بقع اثنتان. 

گنا: أن البیٹونڈ لا تعضمن العدد الا تری اك لا تقول آنت بائنتانء فلا یصح ان 
یقسسع بالشسیة ما لم یتضمده الکلام ولیس کذلك إذا أراد الثلاث؛ لأُنہا لا تقع من حیث 
العدد ولکنہا نوع بینونة وهذا إذا قال لزوجته المة: أُنت بائن یتوي ائنتین وقعتا؛ لہا 
البیئونة الٰعلیا ہی حقہا کالثلاث فی المرۃ, 

قولہ: روَهَدًا منْلُ قوْلہ الت بَائنْ وك وَبثلَةً وَحَرام َحَبْلْكَ عَلَى غارِبك وَالْحَقي 
بامدك وَخَليّة وَبَريّةُ إِلَی آخرم؛ لأن مذہ الألفاظ تحتمل الطلاق وغیرہ فلا بد من 
التیة. 
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فقوله: و(أنت بائنچ: پحتمل ٹلبیٹونة من النکاح ویحتمل من الدین؟ 

وقوله: رزوبتةع: البت عو القطع فیحتمل القطع من النکاح؛ وعن المروعۃ والحیر, 
وبتلة بمنزلٰة بتة۔ 

وقوله: وحرامع: بحتمل الطلاقء والیمین؛ وورحبلك علی غاربكع: بے لأُنىك 
قد بنت مني: ویحتسل اك لا تطیعینيء وواخقی بأملكئم محتمل؛ لاي طلقتكثء ویحتمل 
الزیادة لأھلہاء ووخلیةع: یحتمل من النکاح ومن ال حیر ومن الشغلء ووبریةی: بحتمل من 
النکاح ومن الدین. 

وقولہ: وووهبتك لأہلكج: سواء قبلوھاء أو لم یقبلوھا یحتمل؛ وهبتك م؛ لأنك 
قد بنت منی؛ ویحتمل ہبة العین, 

وعن أي حنیفة: إذا قال: وہبتك لأھلك, لو لأبیك: او لأمكء أو لل؟زواج؛ فہو 
طلاق إذا نوی؛ لأنہا ترد بالطلاق علی مؤلاءی ویملکہا الأزواج بعد الطلاقء وإذا قال: 
وہب ك لأحسیك: و لعمكء او خالك, و لفلان الأجنبي لم یکن طلاقہا؛ لانہا لا ترد 
بالطلاق علیى مڑلاءے. 

وقسولە: ووسرحتژكث؛ وفارقتكع: هما کنایتان عندنا؛ لأنہما یستعملان سی الطلاق 
وغیرہء یقال: سرحت زإبلی؛ وفارقت صدیقي. 

فقولہ: و(سرحتلئع: یتمل بالطلاقء ویحتمل ہي حوائجي, 

ووفارقتكی: پحتمل الطلاقء ویحتمل ببدي. 

وقوله: ووأنت حرقع: یفید التحرم؛ ویحتمل کوتہا حرة. 

وقول: و( وتقنعی ): یحتمل؛ لأانلک مطلقق ویحتمل ستر العورۃ. ومثلہ ۔(واستتری)6؛ 
وقولہ: وواغربيع: یحتمل؛ لأنك قد بنت منيء ویحتمل انك لا تطیعیني ومثلہ: 
واعزبي): بالعین المہملة والزايء ومعناہ: غیبي وابعدي. ومنه قوله تحالی: ٭ وَما یعَزْبْ عن 
بلک بن یِکقَال 5ر4 ”“۔ والعزوب البعد والذھاب. 

وقولہ: ز(وأبۃ بتغی الأزواج): پحتمل؛ لأی طلقتكِ ویحتمل زبعادھا مته. 

ومن الکنایات أیضا: واخرجي واذھبي وقومی وتزوجي وانطلقی وانتقليء: ولا 
نکساح بینی وین ولا سبیل لی علیكثء ولا نکاح لی علیثكء فان راد بە الطلاق کان 
طلاقاء ور نر 


(1) سورۃ یونس: 61. 


(۱1۱٢۷ ۴۱۲ ١۷۷۰۴٢٢۰ ی اہو‎ 
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ولو قال: آنا ہرۓء من نکاحلك وقع الطلاق (ڈا نواہ. 

ون قسال: اُنسا بسريء من طلاقك لا بقع شیے؛ لأن البراءة من الشیء ترك له 
وإعراض عله والمعرض عن الطلاق لا یکون مطلقاء والمعرض عن النکاح یکون مطلقاً 
کذا ٹي الواقعات. 

ولو قال: رخعذی طلاقلكلی فقالت: قد اُعذتهہ طلشت. 

ولو قال هٰا: طلقك اللہ ہو قال لأمتہ: اعتقك اللہ وقع الطلاق والعتاق نوی أو لم 
ینو. 

ولو قال: جمیع نساء الدنیا طوالق تطلق امرأته ولا یصدق لي القضاء أُلە لم ینوهاء 
وژن قال عبید اُھل الدنیا أحرار, 

قال ابو یوسف: لا یعتق عبدہ. 

وقفسال محمد: یعتق ولو قال آولاد آدم کلہم أحرار لا یعتق عبدہ اجماعا وکذا ہی 
الواقعات. 

ولےو قال: لست لی امراق او قال: ما انت لی بامرأۃ کان طلاقاً عند أبي حنیفة 
وکسناما آنا بزوجك ہو سعل ھل لك امراف فقال: لاء فإنه إن نوی الطلاق کان طلاقاً 
عند أي ۔حنیفة 

وقسال أبو یورسف وحمد: لا یکون شیء من ذلك طلاقاً نوی آو لم ینو؛ لان نفی 
ألزوجیة کذب؛ فلا یقع بە شيء کقولہ: لم أتروجك. 

وقد اتفقوا جمیعاً علی أنه لو قال: واللہ ما آنت لی بامرأۃ و لست: واللہ لی بامرأة 
أنە لا یقع بە شيء وإن نوی؛ لن الیمین علی النفی پتداول الماضیء وھو کاذب فيهء فلا 
یقع شيء؛ ولأنە لما أکد النفی بالیمین صار ذلك إخباراً لا إیقاعا؛ لن الیمین لا یؤکد ہا 
ِلا الخسبر والحبر لا یقع بە الطلاق الا تری أنە لو قال: کت طلقعك امس لم بقع بنلك 
شيء إذا لم یکن طلقہا امس کذا فی شرحہ, ولو قال: لا حاجة لي فیك ینوي الطلاق: 
فلیس بطلاق: ولو قال: افلحیء او فسخت النکاح بینی وبینك یتوي الطلاق کان طلاقاً. 

قسولہ: فَإن لم يَكَیْ لَه نيّة لَمْیَقَعغْ بہّذہ الإلْفاظ طَلاَقَ إِلأّ ان يُکُوا في مُذَاکرَۃ 
الطلاقی, وھو ان تطالبه بالطلاق, او تطالبه بطلاق غیرھاء 

قسولہ: رفَسَیَقْع ہا الطْلاق في القَضَاء وَلأ يَقَعْ فيمّا بت وََيْنَ الله تعالی إِلأْ ان 
ْویَقم اما إذا کانا في مذاکرۂ الطلاقء فإنه یقع بکل لفظة تدل علی الفرقة کقوله: وائٹ 
حسرام وأمسرك بیدك واختاري واعتدي وأنت خلیة وبریة وبائنم؛ لأن هذہ الأُلفاظ لما 
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خرجت جواباً لسواما الطلاق کان ذلك طلاقا ٹي الظامر وإنا لم یقع فیما بینە وبین اللہ 
تعالٰی؛ لأنه یحتمل ان یکون جواباً ھا ویحتمل ان یکوٹ ابتداء ۵ء( بالئیة, 

قسولہ: روَإِن لے ُکوا فِي مُذَاَرة الطلاق وکانا في غصلب آوْ خُصُومَة وَقعْ 
الطلاَقٰ بکل لَفظة لا یَقصهة ُقصۃ بہا ہب وَالْشيمَق مثٹل: رراعتدي ۰ امرگ ۰5ھ 
لان ھ_ذہ الألفےاظ لا تصسلح للشتیمة بل تحتمل الفرقةہ وحال الغضب حال الفرقة 
فالظاھر من کلامه الفرقة, 

فحاصلہ: ان الکنایات تلالٰة أقسام: 

1إ -۔گنایاٹ., 

2 ومدلولات. 

3-۔وتفویضات. 

فالکنایات: وأنت حرام وبائن وبتة وبتلة وخلیة وبریة واعتدي واستبرثئی رحمكث). 
فسپان تکلم بہا ٹی مذاکرة الطلاق؛ وقال: لم ارد بە الطلاق لم یصدقء وإن تکلم ہا ٹي 
حالة الرضا ات نوی ہا الطلاق وقع ولا فلاء ویصدق أنە لم یتو الطلاق؛ وزإت تکلم ہا فِي 
حالة الخصب صدق فی حمسة الفاظ أُنه لم یرد ہا الطلاقء وھی أُنت حرام وبائن وبتة 
وخلیة وبریة؛ لأن ھذہ تصلح للشتیمة یحتمل بائن من الدین وبتة من المروعءة وخلیة من 
الحشسیرء وبریة من الاسلا وحرام الاجتماع معلکء وا حال حال الشتیمة فالظاھر أنہ 
آُرادھاء ولم یرد الطلاق. 

والمدلسولات: اذہبي وقومي واستتري وتقتعی واخرجی وا حقي بأملك وحبلك 
علی غاربكء ولا نکاح بیني وبینك وأشباہ ذلكء فإن نوی بہا الطلاق وقع بائناً ون وی 
ٹلا غلاث وإن لم یو لا یکون طلاقاً سواء کانا فی حالة الرضاء و الغضبء أو مذاکرۃ 
الطلاق . ْ 

والتفویضات: أمركك بیدله اختاري ففی حالة الغضب لا یصدق ي التفویضات ولا 
فٹي الکدایات الرجعیة یعنی لا یصدق لي التفویضات إذا قالت عیبة لله: اخترت ننففسی؛ أُو 
طلقت نفسی؛ م فی قوفا: احترت تقسی بقع طقة با وی قوهٰا: طلقت نفسی واحدہه 
رجعیة. 

قوله: زوا وَصَفَ الطلاَقَ وبضرب من الْزیَامَة وَالشدَة كَان ائنا)؛ لأن الطلاق 
یقع بمجرد اللفظ اذا وصف بزیادة آفاد معنی لیس اي لفظه. 

قولہ: زمیْل ان یَقَولَ الت طَالقَ بَائنْ او ” طَالقٌ أَمَه الطلاّقِ ار اَفْحَش الطلاَقِ ار 


۱ا٥٤‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
ا٦٦05://4۲٢۲5۱۷۵۰۱۶۲٢/۸1613۱ا۹/))٢۷2053۱أا۹‎ ۹3133۱ 


ہہ .ۓح ط5 10ط . نتطدجردں ج٥‏ // : طط 
حکتاب الطلاق 1731 
طُسلاق الشیْطان أوْ طلاَقَ الْبدْعَة از کَلْحَبْلِ او ملء الْبیْتَ)ء وکذا اأحبث الطلاقء او 
اسسوآ الطلاقء و انت طالق ألبتة, وإذا قال: نت طالق اقبح الطلاقء ونوی ثلاث نہی 
لاٹ و نو کی واحدفقف ہی واحدذث۵ رز جعیة عند آی یو سی 


وقال محمد بائنة, 

وني افدایة: إذا قال أنت طالق اشد الطلاقء او کالفء و مُلء البیتء فہی واحدة 
بائنة إلا ن ینوي ثلااء فیکون ثلاثاً لذکر المصدر, 

وفيی شسرحہ: إذا قال کالف إن نوی ثلائل فدلاث وٹ نوی واحدۃ فہی واحدة 
بائنة وإن لم یکن لە نیة فواحدۃ بائنة عندھما, 

وقسال محمسدہ: ھی ثلاٹ؛ لأنه عدد فیراد بە التشبیه ني العدد کما إذا قال کعدد 
الألف 

قال حمد: فان نوی واحدة بائنة دیئه فیما بینه وبین الله تعالٰی ولا أدینه ہی القضاء 
ون قال: واحدۃ کالف فہی واحدة بائنة إجماعاء ولایکون لان وإِن لوی؛ لأن الواحدۂة 
لا تح سمل السعلاث: وژإن قال: انت طالق کعدد الألفء ہو مثل عدد الألفء او کعدد 
تلاٹِ أو مثلى عدد ٹلاثء فہی ٹلاٹ وإن وی غیر ذلكك. 

قال الحخجندي: (ِذا قال انت طالق مثل ا حبلء او مثل عظم ا حبلء او ملء الکوت: 
و ملء البیت: او کالف؛ او مثل الف کان بائناً ٹي ظاھر الروایة بالاجماع. 

والأصسل ان عسند أبي حنیفة: متی شبه الطلاق بشيء یقع بائناً بأيی شيء شبہه 
صغیرأً کانء او کبیرا سواء ذکر العظم أُو لا۔ 

وعسند أبي یوسف: إن ذکر العظم کان بائناء وإلا فلا سواء کان المشبه بہ صغیرا 
أو کبیرء ون لم یذکر العظم یکون رجعیا. 

وعند زفر: إن کان المشبه بە یوصف بالشدة والعظم کان بائاً والاء فہو رجعی. 

وحمد قیل مع أي حلیفةہ وقیل مع اي یوسفب. ۱ 

بسیانه: إڈا قسال: انت طالق مثل عظم راس الابرة کان بائنا عند أبيی حنیفة وی 
یوسف. 

وقال زفر: ہو رجعيء وإن قال: مثل راس الابرةء و مثل حبة ا حردلء فہو ہائن 
صند أي حتیفة ورجعی عند أبي یوسف وزفر, ون قال: مثل ا حبل کان بائناً عند أي 
حنیشة وزفر. 

ٰ وقسال ابو یوسف: رجعیء وإن قال مثل عظم ا بل کان بائناً إجماعاً. فان نوی 
۱ بہذہ الألفاظ کلہا ثلاا کان ثلاثاً بالإإجماع. وإن قال؛ نت طالق مثل عدد کذا: واضاف 
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الی شیء لیس لہ عدد کما (ذا قال: انت طالق عدد الشمس آأو عدد القم فہی واحدة 
بائئة عند أي حنیفةء ورجعیة عند آی یوسف. ولو قال: کالنجوم فواحدة عند حمد؛ لأن 
معناہ کالنجوم ضیاء إلا ان ینوي العدد فیکوت ثلاثاء وإن قال: أنت طالق عدد الترابء 
فپسی واحسدة صند أي یوسفء وثلاث عند حمد., وژن قال: عدد الرملء فہی لاٹ 
إجماعاً. وإن قال: انت طالق لا قلیل ولا کثٹیر یقع ثلاثاً هو المحتار؛ لأن القلیل واحدة 
والکٹیر ثلاثء فإذا قال: أولأ لا قلیلء فقصد اللاث. ئم لا یعمل قولە؛ وولا کٹیری: بعد 
ذلكء وإن قال لا کئیں ولا قلیل بقع واحدۃ علی ھذا القیاس کذا في الواقعات. وإن قال: 
آنت طالق مراراً تطلق ثلاثاً إذا کانت مدخولاً بہاء کذا ہي التہایةق 

ون قسال: أنست طائق عدد ما في ھذا ا حوض من السمك ولیس فيه مك بقع 
واحدق؛ وت قال: نت طالق تطلیقة شدیدة او قویق أو عریضق أو طویلف فہی واحدة 


ۓ 


بالكثة, 

وعن ای یوسف: رجعیة؛ لأن ھذا الوصف لا یلیق بہاء فیلغوء وإن قال: نت طالق 
من هہنا إلی الشامء و إلی بلد کذا کان رجعیْاً عندنا,. 

وعسند زفر؛ طلقة بائتف وژن قال: طاقة نبیلق او جمیلق أو عدلق أو حسنة, فقی 
ظاھر الروایة: یقع للحال سواء کان حالة حیضء أو طہر ولا یکون للسنة, 

وعسسن آأي یوسسف: للسنق ویقع ي وقت السنةق وإن قال: أنت طالق للسنق أو 
للعدق او طلاق الدین: او طلاق الاسلام آو طلاق السنة أو أحسن الطلاقء أو اأعدله 
و أآخسیرہ او طلاق ا حقء أو علی السنة فہذا کله للسنةف إن صادف وقت السنة یقع 
ولا فیتنظر إلی وقت السسنتة: یعنی أنە یقع إذا کانٹ المرأة طاھرة من غیر جماع؛ أُو 
حاملا قد استبان حملہاء وإن قال: انت طالق علی آتي بالحخیار طلقتء ولا خیار له وإٰت 
قال؛: انت طالق إلی سنة طلقت عند مضی السنة عند أبي حنیفة وحمد. 

وقال زفر: طلقت فی حال کذا لی ؛لینابیع. 

ولو قال: نٹ طالق ما لا یجوز عليك من الطلاق طلقت واحدة., 

وقوله: ومسا لا یجوز عليكم باطلء وإن قال: أنت طالق علی أنە لا رجعة لي 
عليك یلغوء ویملك اٹرجعة, 

وقسیل: یقع واحدۃة بائنة وژن نوی الفلاث فثلاث:ء وإن قال: أنت طالق. فقیل له 
بعد ما سکت کم فقال: ثلاث فعند أي حنیفة وأبي یوسف بقع ٹلاٹء وإن قال: انت 
طالسق کذاء و؟ٴشار بالانہام والسبابة والوسطی؛ فہی ثلاث؛ لن الاشارۃ بالأصابع تفید 
العلےم بالھصسدد فإن نوی المضمومتین لا یصدق في القضاء ویصدق فیما بیته وبین الله 


11۱٥٥ ۴۲۱٢۲ ۱۷۰۲۰ اه8‎ 
ا٦٦05://41۲٢۲5[۷۵۰۱۲٢/۸1613۱۱۹/)٤٢۷2053۱أ٦۹‎ ۹313 


وہہ نہ ط5 10ط . قتطددردں ج// : طط 
کتاب الطلاق 723 


تعسالیء وإن قسال: آنت طالق کذاء واأشار بواحدق فہی واحدةء وإن أشار بثنتین فہما 
النتاتء والاشارۃ تقع بالمنشورة, 

وقیل: زذا أشار بظہورھا فبالمضمومة یعنی إذا جعل ظاھر الکف إلی المرأۃ وبطون 
الأص ابع ای نفسہ فالمعتبرة سي الإاشارۃ بعدد ما قبضه من أُصابعه دون ما أرسله. ولو 
قالت لە: طلقتي وطلقني وطلقنی؛ نقال: قد طلقك فہی ثلاث نوی او لم یٹو؛ لأنا أمرتہ 
بالٹلاٹ وھذا یصلح جوابأء وزن قالٹ: طلقني طلقني وطلقني بغیر واوء فقال: طلقتك زِن 
نسوی واحدة فواحدة وإن وی ثلااء فثلاث وإن قالت: طلقنی ثلاثاء فقال: انت طالق 
و فانت طاووھے اط ون قال: قد طلقتك: ٤‏ فہي ثلاث کذا ٹي الواقعات. 

قےۓ له: (وَذا اُستفاف الطلاق لی جُمْلعہَا او إِلی مَا بُعبْرُ بہ عَنْ الُْمْلَة وَقَمَ 
الطلاّق مثٰل ان ؛َ بقول ألت طٔالق ار رَقَبمك طَالق ا فک از زوححك ا ےک اد 
فِرْجْك از وَجْہك)؛ لأن کل واحدة من هذہ الاٗشیاء یعبر به عن ال حملق وهٰذا ینعقد البیع 
بالاض..افة لہا مثل ان یقول: بعثث رقية ھ۔ہ ااریقفء و مسیندھاء و فر جہا فکذا ٹي 
الطلاق. وکنا إذا قال نفسك طالقء ہو بدنكء وکذا الدم فی روایة إذا قال دم طالق فیه 
روایتان الصحیحة منہما یقع)؛ لأُن الُدم بعہر بہ عن الحملة بقال ھب ذمهہ مدراأ وإٰذا قال 
الرأس منك طالقء او الوجه مك طالق؛ أو وضع یدہ علی راسہاء أو وجہہاء وقال: هذا 
العضو طالق لا یقع الطلاق؛ لن لم یضفه إِلیہاء وکذا العتاق مثل الطلاق. 

قفسولہ: (وَكذا إِن طلَْقَ جُزْءًا َائعًا مثْل ان بَقُولَ نصنفْك طٔالق از تنم او 
ربعكفء و سدسك او عشرۂ. وإن قال: أنت نصف طالق طلقت کما إذا قال: نصفك 
طالق, 

فسولہ: (وَإن قسال يَك طَالقٌ ا رجِلأك طَالْقْ لا يَقَمْ الطْلاَق؛ وکنا إذا قال: 
.یٹ ٠‏ گ77 ۱ 

وقال زفر والشافعی: بقعء وکذا اللسان والأئف والأذن والساق والفحذ علی ھذا 
اانلاف , 

فإن قیل: الید بسزلة الراس یعبر مہا عن ا لحمیع؛ قال عليه السلام: وعلی الید ما 
احذت حتی تردم('؟ 


(لخ) قال ابن حجر فی الدرلیة (200/2): حدیث: وعلی الید ما أاحذت حتی تردم الأربعة وا اکم 
وآحمد والطیراني کلہم من روایة ا حسن عن سرة بلفظ: بوحتی تؤدي). وأخرجہ ابن أبي شیبة 
من ھذا الوجه بلفشظ: ررحتی تؤدیگ). 
یا800 ۱۷۰۲۳ ۱٢٢ ۴۱۰۱٢‏ 
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قسیل: راد بالید صاحبہاء وعندنا: إڈا قال الروج اُردت صاحبتہا طلقت؛ ولأنہ 
پجسوز ان کلسون الید ھناك عبارۃ عن الکل مقروناً بالأأخذ؛ لأن الأخذ بالید یکون ولا 
یکون کلذلك مقروناً بالطلاق. 

وجه قول زفر: أُله جڑے مستمتع بە بعقد النکاح فیکون لا للطلاقء نم بسري 
لی الکكکگل کما فی الحرء الشائع بخلاف ما إذا ضیف إليه النکاحء فائه لا ہجوز [إجماعا؛ 
لن التعدي ممتنع؛ إذ ا حرمة في سائر الأجزاء تغلب المل في ھذا ا زی وںي الطلاق الأمر 
علٰی العکس. 

ولسنا: أنە اضاف الطلاق إلی غیر حله فیلغو کما (ذا أضافه لی ریقہاء أو ظفرھا 
وھسلا؛ لأن حل الطلاق ما یکون فیه القید؛ لأن الطلاق یئ عن رفع القیدء ولا قید ہي 

ٴ السید یعي بطریق الأصالق حتی لا تصح إضافة النکاح إلیہا اجماعا. وإِسا ملکت بملك 

الکاح تیعاً لا أصالة ومعناہ: أنە لا یصح إضافة النکاح إلی الید والرجل بخلاف ا حزء 
الشائع؛ للأنه حل للنکاح عندنا حتی تصح إضافتہ إليهء فکذا یکون حلا تلطلاق. 

وفي الفتاوی: إذا أضاف النکاح إلی نصف المراق فيه رواپتان: الصحیحة منہما أنه 
لا پیص-حح وإن قال: دہرك طالق لا تطلق وکذا ہي المملوکة لا تعتق؛ لأنە لا یعبر بە عن 
جمیع البدن. 

واختلفوا ٹي الظہر والبطن؟ 

والأظہسسر أنە لا یقع؛ لأنه لا پعبر ہما عن جمیع البدن: وإن قال: شعرك طالق؛ أو 
ظفرك او ریقلک: او دمعكء و عرقك لم تطلق بالإاجماع؛ لأنه لا بصح اضافة النکاح 
لٰيه, 

قسسوله: (وَإك طَلَقَہ_ا نصصف تطلیقَة ا تلثّ تطلیقَة کات طَلقًا 00 7 
الطسلاق لا یتجراء وعلی مذا إذا قال: أُنت طالق طلق وربعاء او طاقۃ ونصفاً طلقت 
انستین وإن قال: طلقة ونصفہا لم بقع لا واحدة؛ لأنه اضاف النصف إلی الموقعة وقد 
وقعت جملنہاء فلم تقع ثائیڈء وھذا قول بعضہم, والمختار: أنه بقع ٹنتانء ون قال: أُنت 
طالتتی نصف طلقة لٹ طلقة سدس طلقة طلقت واحدق وإن آلبہت الواو طلشت ثُلاتا؛ 
لِأن العطف غیر المعطوف عليه. ولو کان لە أربع نسوۃء فقال: بینکن تطلیقة طلقت کل 
واحدة تطلیقة کاملق وکذا إذا أوقع بینہن ائنتینء او ثلاثاء او أربعاً وقع علی کل واحدة 
طلقة فإن نوی ان تکون کل طلقة بینہن جیعاً وقع علیہن ثلاث؛ لأنە شدد علی نف 
ون قسال: بینکن خمس تطلیقات طلقت کل واحدة اثنتینء وکذا إِلی الشمانء وإن قال: 
بیسنگن تسےع تطلیقات وقع علٰی کل واحدة ٹلاٹ, وإن قال لامراأتہ: اُنت طالق تُلائة 
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انصساف تطلیقستین طلقت ثلاا؛ لأن نصف تطلیقة طلقةق فإذا قال: ثلائة انصاف کن 
للا وإن قال ثلائة انصاف طلقة قیل: یقع ثنتان؛ لأنہا طلقة ونصف فتکاملء وقیل: 
یقسسع ثلاٹ؛ لآأن نصف کل تطلیقة تتکامل لي نفسہا. وإت قال: نصف طلقة لٹ طلقة 
وربع طلق.ة بقع ٹلاٹ؛ لأئه اأضاف کل جزء إلی طلقة نکر والنکرة إٰذا أعیدت کان 
الثاني غیر الأولء وإن قال نصف طلقة وثالٹہا وسدسہا فہی واحدۂة؛ لأنہ اضاف کل جزء 
إلی تطلیفة معرفة بالکنایة والمعرفة إذا أُعیدت کان الثاني هو ؛لأول. 

قولہ: (وَطلاقُ المُکَرَہ وَالسُکران وَاقِع) اما المکرہ فطلاقه واقع عندنا. 

وقال الشافعی: لا بقع والخلاف فیما إذا آکرہ علی لفظ الطلاق. اما إذا آکرہ علی 
الاقسرار بس فأقسر بە لا یقع إجماعا؛ لأنه لم یقصد بە إیقاع الطلاقء بل قصد الاقرار 
والإافسرار بحتمل الصدق والکذب وقیام السیف علی رأسه یدل علی أُنهہ کاذب واازل 
بالطلاق بقع طلاقه لقوله عليه السلام: وثلاٹ جدھن جد وھزٰن جد: النکاح والعتاق 
والطلاقع('“. 

وقولہ: ززوالسکرانع: ھذا إذا سکر من ا حمر والئییذ. اما من البنج والدواء لا یقع 
کالمغمی عليه, 

وفي شامان: ھذا إذا لم یعلم 0 پنجء آُما إٰذا علم یقع. 

وفيی ا حیط: السکر من البنج حرامء وطلاقه واقع ءوإن ارتد السکران لا تبین ام رأتہ 
منە؛ لن الکفر من باب الاعتقاد فلا پتحقق مع السکرء وإن أکرہ علی شرب ا حمرہ أو 
شریە عند الضرورة فسکرء فطلقء أو اأعتق. 

قال ٹي الکرخی: یقع. 

وفي البزدوي: لا بقع وھو الصحیح. ٦‏ 
وٹي الینابسیع: الطسلاق من السکران واقع سواء شرب ا حمر طوعاء و کرھأء أو 
مضطرا. ۱ 

مسألْة: عشرة اشیاء تصح مع الاکراہ: 

[ - النکاح. 


(آ) آخرجہ الترمذدي فی سننہ في کتاب الطلاق واللعان عن رسول اللہ (ہاب: ما جاء ہی الحد واشزل 
ٹي الطلاق) وآابو داود ہي سنہ هي کتاب الطلاق (باب: في الطلاق علی اشزل)ء وابن ماجہ ٹي 
" سنده ہي کتاب الطلاق (باب: من طلق و نکح آو راجع لاعبا بلفظ: ووزنللاٹ عدھن جد وھزغشن 
٘ مل ؟ الگا والطلاق واثر جعةچ. 
ْ یهاہہ8 ١۸۰۷ا 011٥٦٥٤ ١٢‏ 
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76[ تکتاب اٹثحللاق 

2- والطلاق. 

3- والعتاق. 

4 ڈالر جعة. 

ک5 والاپلاڑی 

6- والفیء فیة. 

کو۔ظر 

8- والیمین, 

و والنذر. 

0۔ والعفو عن القصاص. 

وما السکران: فجمیع تصرفاته نافذۂ؛ لأنه زال عقله ہما هو معصیةق فلا یعتبر 
زواله زجراً لہ ولأنہ مکلف بدلالة آنە یلرمہ ا حد بالقذفء والقود بالقتل؛ ولأنہ خاطب 
بالشرائع قال اللہ تعالی: لا تَقرُوا السْلٰة وَأئّز مُکریٰ 4”“. 

واختار الکرحی والطحاوي: ان طلاق السکران لا یقع؛ لأنه زائل العقل. 

قنا: ال سے فر سم تجنل اتا حک ا1ہ 

وفسد قالسوا: إن الطلاق بقع من الانسانء وإن لم یقصدہ مثل ان یرید ان یقول 
لامرأتہ: اسقعیء فسبق لساله فقال: انت طالق طلقت؛ وکذا العتاق ي الصحیح. وروی 
مدسام عسن حمدہ: أنە إذا راد أن بقول لعبدہ: اسقنیء فقال: آأُنت حر لا یعتق بخلاف 
الطلاق؛ والصحیح أُنە یقع فیہما. 

قسولہ: روَیَقٌّےع الطلاَق إِذَا قَالَ: لوّبْتٔ بہ الطلاق) یععي المکرہ والسکران؛ لأن 
الاکسراہ والسسکر لا یؤثران في الطلاق. فإذا أخبر أنەه کان قاصداً لذلك فقد أکدہ فوقع 
وھذا اختیار الکرخی والطحاوي. 

ویحستمل ان الٰشیخ ترجح قوفما عندہ فإذا افاق السکران؛ وأقر علی نفسه أنہ 
نوی الطلاق صدق عند الکرخی والطحاويء ویقع الطلاق حینفد بالإجماع. 

وقال عامة أُصحاہدا: إن صریح الطلاق من السکران من الحمر والنبیذ یوقع الطلاق 
مسن غیر یق فعلی ھذا القول یحتمل ان یکون قوله: وویقع الطلاق (إذا قال: نویت بە 
الطلاق)؛ وقع سہواً من الکاتب, 


(1) سورۂ النساء: 43. 
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وفيی بش الأنسسخ؛ (ویقع الطلاق ہالکناپات اذا قال: نویت بە الٰطلاقي؛ وھو 
صواب؛ لأن الکدایات ھی التی تفتقر إلی النیة. 

وفی بصسض السخ: وویقع الطلاق بالکتاب) فان کان کذاء فالمراد بە إذا کنب 
طلاق امرأتہ کتاباً مستبیںاً علی لوحء و حائطل و رملء أو ورق الأشجار او غیر ذلك: 
وھو مستبین إن نوی الطلاق وقعء وإن لم یئو لا یقع. 

وقسیل: المسستبین کالصریح, واما إذا کان لا پستبین بأن کتب ي افوای أو علی 
المساء او علسی ا حدیدء او علی صخرة صماء لا یقع نوی آو لم ینو بالاجماع۔. وآأما إذا 
کعب علی وجہ الکتابة والرسالة واخطاب مثل أن یکتب: یا فلانة إذا اناك کتاہي مذاء 
فأنت طالقء فإنہا تطلق بوصول الکتاب إلیہاء ولا یصدق آأنە لم یٹو الطلاق. 

قو لہ: (وَیَقَع طلاق الأخرٴس بالإشَارَق) هذا علی وجہین: إن کانت الاشارۃ یعرف 
ہا کلامہ وقی وإن کانت لا یعرف ہا کلامه لا یقم؛ لأنا تيقَنا بقاء نکاحه وشککنا ٹي 
زوالہ ولا یزول سر ری شس نو ور دون الللاٹ فہو رجعی. 

قوله: (وَإذا اف الطلاق لی الکاح وَقمَ ءَ عقیب النّکاح ٹل ان ول لِأجِتيّة 
ِنْ نَسزَوَجْك فالست طَالْقٌ کل امْرأ رجہ ہيٌ طَالقَ) فانه إٰذا تروجہا طلقت 
عسعدناء ثم إذا طلقت وجب غا نصف الصداق ون دخل ہا وجب غا مہر مثلہاء ولا 
یجب ا حد, ثم إذا ٹزوجہا مرة أخری لا تطلق؛ لأن ونم لا توجب التکرار, وأما کلم 
فلنہا تکرر الأەماء ولا تکرر الأفعالء حتی لو تزوج امرأة آخری طلقت. 

قسال الامام ظہیر الدین: ما یقع الطلاق في قوله: ووإن تروجتك فأئت طالق إذا 
کان وقست التعلسیق وھسي غیر مطلقة بالثلاٹ. آما اذا طلقہا ثلاثاء ثم قال هھا: إن 
تزوجتكء فأنت طالقء ثم تروجہا بعد زوج آخر لم تطلق. 

قسال فی المنتقی: رجل قال: ان تزوجت امراأق فہی طالقء وکلما حلت حرمت؛ 
فنسزوجہاء فبانت بٹلاث تم تزوجہا بعد زوج فإنه یجوز فان عنی بقوله: وکلما حلت 
حرمت الطلاقء فلیس بشيء؛ ون لم یرد بە طلاقاً فہو یمین 

قوله: (وَإڈا اضف الطلاّق لی شٌرط وَقُعٌ عَقَیبَ لشرط مثل ان یقول لامرانہ 
إِن وُخَلت ادا ات طالٰقٌ) ھذا بالاتفاق؛ لن الملك قائم فی ا حالء والظاھر بفاؤہ ای 
7ت الشرط؛ ولأنە إذا علقه بالشرط صار عند وجود الشرط گالمتکلم بالطلاق ي ذلك 
الوقت؛ فإذا وجد الشرط والمرأۃ فی ملکہ وقع الطلاق کأنە قال هھا: في ذلك الوقت آنت 
طالقء وإن کانت خرجت من ملکه بعد ھذا القول ٹم وجد الشرطء وہي في غیر ملکہ لم 
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تطلق وانحلت الیمین لما بینا ألە پصیر عند وجود الشرط کالمتکلم بالطلاق. ولو قال ها: 
وقد خرجت من ملکه انت طالق لم تطلق. 

حاصلےءہ: إذا قسال ‏ همۓ: إن دعلت الدار فأنت طالق ٹم بانہا وائقضت عدنا 
ودعلت الدار انحلت الیمین لوجود الشرطء ولم یقع علیہا طلاق؛ لان المعلق عند وجود 
الشرط کالمتکلم با حواب في ذلك الوقت من طریق ا حکم. 

فان قسیل: آلیس إذا قال الصحیح لامرأته زن دخعلت الدارء فأنت طالقء ٹم جن 
فدخعلتء فان ہا تطلقء وإن کان لو ابتداء لم یقع؟ : 

قلنا: شا اعتبرنا الوقوع حکماء واٹجنون انا یقع طلاقه من طریق ا حکم الا تری 
ات العنین إذا ُحل فمضت المدة وقد جن؛ فإن القاضی یفرق بینہماء ویکون ذلك طلاقا 
ٹي الصحیح. ولو قال اٹحنون لامرأته: إن دخلت الدار فأنت طالق فدخلت؛ وھو صحیح 
لم تطلق لما قادا۔ ولو قال ذلك الصحیح فدخلت وھو بحنوت طلقت. 

قولہ: روَلاَ يَصمٌ إِضَالةُ الطلاّق إلأّ ان یَکُون الْحَالف مَالکا او يُضیفہ إِلی مك 
فإإن قال لأجبیة: ان دخلت الدارء فأنت طالقء تم تروجہاء فدخلت الدار لم تطلق؛ لہ 
لم یوقع الطلاق ھي نکاح ولا اأضافه إلی نکاح. 

قسولہ: (وَالفساظ الشُرٴط إكٗ وَإِذَا وَإِذَا مَا وَكُلَ وَكُلمَ وَمّّی وَمَّی مَام زما قال 
وألفاظ الشرط ولم یقل 0 ےس" ٤ن‏ بعضہا اُساءی وبعضہا حروف, 

فالاہمساء: مٹل و(کل) وو(ذاء وهٰذا یدخلہما التنوینء فیقال: کل وزذاء والتنوین 
علامة الاممیء وکذا ززمتیک ؛سم للوقت المبہم. والألفاظ تتناول ا حروف والاسماء؛ لأن 
کل واحد منہما لفظ فلہذا قال: رو(والفاظ لیشمل ا حروف والأسماء وإتما بدا ب۔۔۔وإنء؛ 
لانہسا صرف للشرط لیس فیہا معنی الوقت وما وراءھا ملحق بہاء ووواذام تصلح للوقت 
والشسرطہ فیجازی بہا تارق ولا یجازی مہا تارق ووومتی) اسم للوقت المبہمء ولزم ي 
باب احازاق مٹل ووزن)ء لکن مع قیام الوقتء ووکل> للاحاطة علی سبیل الافراد وھی 
تعم الأەماء؛ لأنہا تلازمہاء فإڈا وصلت ب۔۔ومام أوجبت عموم الأقعال وڑشا جعلت ھذہ 
شروطا؛ لأن الأفعال تلیہاء والشرط إضا جعل شرطاً للفعلء وهٰذا قالوا: إن کلمة (کل 
لیسست بشرط علی ا حقیقة؛ لآأن الذي یلیہا الاسم دون الفعلء الا أنہا جعلت پي معنی 
الشرط؛ لآأن الأفعال المذکورۃ بعدھا تعود علی الاٗماء التی وقعت علیہا و(کل)؛ فیکون 
ذلك الفعل بمعتی الشرط مثل وکل عبد اشتریتہ فہو حرپ. 

قسولہ: (وگسل ھذہ الثُرُوط إِذا وُجڈت الحَتْ ایمِین) أي انتہے؛ لانہا غیر 
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مقتضیة للعموم والتکرار فبوجود الشرط مرة یتم الشرطء ولا بقاء للیمین بدونه. 

قولہ: ولا في کُلَمَ قَإن الطلاقَ کور بتکُرِ الشَرٔط حّی یَقَع ثلاث 
تطلیقات)؛: لأن روکلمام تقتضی تعمیم الأفعال قال اللہ تعالی: طز عُلّمَا بت جْلودُھم 
لِم جار 1ك ا۶ے رر ما لزا او فڑجرائ ِنْ عُم أُعِمدُوا کب 
فکررت النضج و(رادة الخروج وذلك أفعال, 

قولہ: رفَإن تُرَوَجَہا بَقّد ذْلكَ وََكَرَر الشٌّرٴط لم یَقَعغ شٌئٰء) اي فان تروجہا بعد 
زوج آخر وتکرر الشرط لم یقع شےء عندنا. 

وقال زفر: تطلق. 

لنا: ان الملك قد انقضیء والتطلیقات التی استانفہا فی الثاني لم تکن بی ملکہ حالة 
الیمین ولا شىء منہاء ولا کانت مضافة إِلی ملک فلم بقع شيء. 

واعلم ان وکلماخ إذا دخلت علی نفس التروجء بأن قال: کلما تروجت امراف 
فہی طالق یحنث ہکل مرةقء وإن کان بعد زوج؛ لن انعقادھا باعتبار ما يملك علیہا من 
الطلاق بالٹرویج وذلك غیر محصور. ٰ 

بسیائە: إذا قال: کلما تروجتك؛ فأنت طالق ثلاثاً طلقت کلما تروجہا أبدا؛ لاأنہا 
تکرار الفعلء وقد اضاف الطلاق إلی ٹزوجہاء فمتی وجد الشرط وفع الطلاقء ولا یشبه 
ذلك قسولہ: روکلما دخلت الداری وووزکلما کلمت فلانام. فإن الطلاق یتکرر علیہا ما 
دامت پي ملکه ٹيی ذلك النكکاح فإذا زال طلاق ذلك الملك لم ینصرف التکرار إلی غیرہ 
کذا فی شرحه. 

قسولہ: (وَرَوَال الُمأ۔ك بَقة الیمینِ لأَبُتْطلہَّم صورتہ: ان بقول ھا إن دخلت 
اندارء فأنت طالق فطلقہا وائقضت ك21" ُ ٹروجہا ودخعلت الدار طلقت؛ لأن الیمین 
انعقدت:؛ وھی ٹي ملکه وانحلتء وھی في ملکہ. وھذا معنی قولہ: فان وجد الشرط ي 
ملکہ انحلت الیمین ووقع الطلاقء روزن کانٹت دخلت الدار بعد انفضاء عدُہاء ٹم تزوجہا 
ودعا۔۔ت الدار لم تطلق؛ لأن الیمین انحلتء وھی في غیر ملکہ۔ وہذا معنی قوله: ون 
وجد فی غیر ملک انحلت الیمین ولم یقع شیء. وکان شیخنا موفق الدین رحمه اللہ یقول 
في معنی قولہ: وزوال الملك بعد الیمین لا بیطلہا زوال حل ا حلیة لا زوال ا حلء حتی لو 


رف( سورہ النساء: پر 
(2) سورة اخمج: وربا 
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طلقہا ثلاثاً بعد التعلیق وتروجہا بعد زوج ودخلت لا یقع شيء؛ لأنہ إِذا وجد الشرط في 
ملکه انحلت الیمین ووقع الطلاق؛ لأنہ وجد الشرط وا حل قابلء ون وجد نی غیر الملك 
انحلتت الیمین لوجود الشرطء ولم یقع شی‌ء لانعدام ا حلیةء ون قال لامرأته: إن دخلت 
الدارء فأنت طالق ثلاثاء فطلقہا تین وتزروجت غیری ٹم عادت لليه ودخعلت الدار طلقت 

وقال حمد: تطلق ما بقي وھو قول زفر. وأصلہ: ان الفاني یہدم ما دون الفلاث 
عندھماء فتعود إليه بالئلاٹ., 


وعسند حمد وزفر: لا یہدع؛ فتعود ہما بھی وإن قال ا إن دخلت الدا فأنت 
طالق ثلاثاً م طلقہا ثلاثاء فتزروجت غیرہء ثم رجعت إليه ودخلت الدار لم یقع شيء کذا 
فی افدایة, 

وژن قسال: أنت طالق ان دخلت الدار بفتح ان طلقت ي الحال؛ لأن أن المفتوحة 
لیست بشرط؛ لأنہا تتناول الماضیء فکأنه قال: لت طالق؛ لأللك دخلت الدارء وکذا إٰذا 
قسال: إذا دخلت الدار بقع ٹي ال حال أیضأء؛ لأنه یفید الماضیء وحروف الشرط ما وقع 
علی المستقبل. 

ولو قال: ن دعلت الدار انت طالق طلقت في ا حال فی القضای فإن قال: اُردت 
انا طالق بالدحول دین فیما بینه وبین اللہ تعالی ون قال: أنت طالقء وژإن دخلے الدار 
طافست پي ا خسال في القضاء وفیما پینه وبین اللہ؛ لأن معناہ: أُنت طالق دعلتء آو لم 
تدخلي. ٰ 
ون قسال: انت طالق الساعة وإن دخلت الدار کانت طالقاً الساعة واحدةء وإن 
دخلست الدار آخری؛ وإِن قال: أنت طالق لو دخلت الدار لم تطلق؛ وھو بمدسزلة قولہ: 
إن دخلتت الدار؛ لأنه جعل طلاقہا معلقاً بدخول الدار لو وجد ولم یوجدہ وکذلك إذا 
قسال: انت طالق لولا دخولك الدار لم تطلق أیضاء وکنا إذا قال؛ انت طالق لا دعلت 
الدار لا بقع شیء حتی تدحلء وإن قال: انت طالق دخلت الدار طلقت الساعة. 

قسولہ: فان وجد الثرط هي فی ملک الْحَلت لیْمينْ وَوَقع الطلاقٰ؛ لاہ 
وجد الشرط وائ حل قابل للجزاء فیدسزل احخزاء ولا تبقی الیمین. 

قسولہ: (وَإن وٴُجد في غَیْرٍ ملکہ الحَلتاأ الیْمیل لوجود الشرط (وَلَمْ يَقَعْ شَئ 
لانعسدام ا حلیة مثل أن یقول: إن دخلت الدارء فأنت طالق ٹم طلقہا قبل دخول الدار 
فدخلت بعد الطلاق وانقضاء العدق ثم یستآانف العقد عليه وتدخل لا یقع شیء لانحلال 
ألیمن. 
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قسولہ: (وَإذًا اکّلقا في وُجُود الصٗرٴط فَالْقَوْلَ قُوْل الزّوج الا ان ئق یم الْمَرْا 
ََسنَه؛ لأن الأصل بقاء النکاحء وھی تدعی عليه زوالہ بالحنث ٹي ئ0 ن یطلع 
عليه غیرھاء فلا یقبل قوھا الا بینة: 

قولہ: رقّإنْ کان الشْرْط ل٦‏ عم إِلأأ مِن جہَتہا فَالَْوْل نَولہَا في حَق تفسہَا مٹل 
بقل إِذًا حنت قالت طالق فقَالت قُذ حضّت طلقت)؛ لأنہا أُمینة ٹی حق نفسہا؛ 
ِذ لم یعلم فلك إلا من جہتہا, 

قال فی الذخیرة: ھا یقبل قوها لی ا حیض إذا أُحبرت وشرط وقوع الطلاق باق. 
أما إذا أُخبرت بعد فواته لا یقبلء حتی لو قالت: حضت وطہرت لا یقبلء وإذا قال: إذا 
حضت حبضة فأنت طالقء فقالت: حضت یقبل قوفا ما لم تر حیضة أخری؛ لأن شرط 
الطلاق وجود الطہر فیقبل قوغا ما بی الطہر حتی لو قالت: حضت وطہرت: خئم الآان 
نا حائضء او طہرت منہا لا یقبل. 

ا (وَإذا قَالَ إِن حت قّالت طالق وَفلانةٌ مَعَك فَقالّت حضت طلقَتَا هي 
وَلمْ تطلٰقْ فلاَقم؛ لأنہا شامدة في حق ضرتا وھي متہمہ فلا یقبل قوفھا ي حق حضرتا 
وھذا إذا کذہہاء فإله یقع علیہا خاصة. أما إذا صدقہا وقع علیہما جمیعا وھذڈا اأیضاً إٰذا 
لم یعلم وجود ا حیض منہا. ما إذا علم طلقت فلانة أ٘یضاً, . وعلی ھذا کل ما لم یعلم لا 
من جہتہا مثل قوله: ان کنت تحبینیء أُو تبغضیني فأنت طالق فالقول قوفٰا؛ لأن ا حبة 
والبغض لا یعلم لا من جہتہاء وکنا إٰذا قال: 86 پو' 0" 
گنت تبغضین ا حنق فأنت طالق؛ فقالت: انا احب ان یعذہنی الله بالدارء و آبغض الحنق 
فالقول قوفٰاء ویقع علیہا الطلاق. وا حواب فی ھذا علی ا حلس؛ لانە علق الطلاق بلفظہا 
فوقف علی اح جلس: کأنە قال هھا: إن قلت أنا أحب أن یعذبتی الله بالنار و اٗبغض ان 
وإن قسال ما: إن کنت تحبین ان یعذبك الله بالدار فأنت طالق وعبدي حرء فقالت: أُنا 
احب ذلكء و قال: ان کدت تحبینی فأنت طالقء وھذہ معك؛ فقالت: أنا أحبكۓ طلقت: 
ولم بعت یعتق العبد ولم تطلق صاحبتہاء ون قال: إذا ولدت فأنت طالقء فقالت: قد ولدت 
لا تطلق ما لم یصدقہاء آر یشہد بولادتھا رجلان؛ أو رجل وامرأتان عند أبي حنیفة, 

وعندعھما: بقع الطلاق (ٍذا شہدت القابلة, 

وإن قال غا: إن دخلت الدار فانت طالقء وإن کلمت فلاناً فانت طالقء فقالت؛: 
دعلت: آأو کلمت لم تطلق ما لم یصدقہا و پشہد رجلان او رجل وامرأتان بالاتفاق. 

رژن قفسال لامسرأتيه: اذ حضتما فأنتما طالقتانء فقالتا شیعاً: حضنا إن صدقہما 
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طلقتا جمیعاء وت کذہما لم یطلقاء وژن صدق واحدة وکذب الأحری طلقت المکذبة ولم 
تطلق المصدقة لوجود کمال الشرط في المکذبة؛ لأن الیمین إذا علقت بشرطین لم پحنث 
بوجسود أُحسدھماء وھتا قد علق الطلاق بحیضہما جمیعا فإذا قالتا: حضنا فکل واحدة 
خبرة عن نفسہا شاھدة علی غیرعاء وھی مصدقة علی نفسہا مکذبة فيی حق غیرما فإذا 
صسدق ۔(حصلاھما وجد الْشرطان ٹی حق المکذبق وھو خیارھا عن نفسہا أُنہا حاضت 
وتصدیقه لصاحبتہا بحیضہاء فلہذا طلقت. وأما المصدقة فوجد فیہا اُحد الشرطین وھو 
ڑخ۔بارھا لن نفسہا ولم یوجد الشرط الآخر من جہة صاحبتہا؛ لانه کذہا وھی غبر 
مصدقة ٹي حق غیرھا فُلہذا لم تطلق. 

قۓولہ: (وإٰذا قال لہا ِا حضت فلت طالق فرأت الام لَمْ تطْلقَ حَتّی يَسَمر 
ذلائَة ثة َيايٌ؛ لأن ما بنقطع دونە لا یکون حیضاً. 

قولہ: (فّإذا مُت تَلائة ام حَكَمْنا بالطلااق مِنْ حینِ خاضّنتا) وفائدتہ: ان 
الط لاق بذع۹یء ولو علق عتق عبدہ بذلك کان ي الثلاث حکمە حکم الأحرار۔ ولو 
خالعم.سا ٹي الثلاث بطل الخلع لکونہا مطلقق ولو کانت غیر مدخول ہاء فتزوجت حین 
رأت الدم صح التزویج. 

قسولہ: وا سال لَہا إِن حضلت حخَیِضَة قالتِ طالق نَم تطَلُقْ خی تَطہْرَ مِنْ 
حیضعہا)؛ لان الحیضة بانماء ھی الکامل منہا وکماٹا بانتہائہا وذلك بالطہ۱ ئم إذا 
کانست آیامہسا دون العشرة لم یحکم بطہارتھا بالانقطاع ما لم تختسل أو یمضی علیہا 
وت صسلاة کامل لحواز ان یعاودھا الدم بيٴ المدق فتکون حائضاء وإن کائت ابامہا 
عشرة وقع علیہا الطلاق بمضیہا وإن لم تغتسل. 

وقسولہ: وحتی تطہر من حیضعہاع: فائدتہ أن الطلاق سبي؛ ولو علق عتق عبدہ 
ب_ذلك کسان في الئلاث حکمە حکم العبیدء وإن خالعہا صح ؛لحخلع لکونہا زوجق وإن 
کائت غیر مدخول ہا فتروجت حین رأت الدم لم یصح النکاحء وژن قال: إن حضت 
نصف حیضة فأنت طالق لم تطلق حتی تحیض وتطہر وکنا إذا قال؛ ثلث حیضق ؟و 
سسدس حیضصے وزڑذا قال: إذا حضت نصف حیضق فأنت طالق؛ وإڈا حضت نصفہا 
الآخرء فأنت طالق لا یقع شيء ما لم تحض وتطہرء فإذا حاضت وطہرت وقع طلقتان 
ون قال فا: آنت طالق ٹي حیضكء أو مع حیضكء فحین ما رأت الدم تطلق بشرط ان 
یسحمر ثلائاء وا قال ٹي حیضتكء او مع حیضتك فما لم تحض وتطہر لا تطلقء ولا 
یعتد بتلكغ ا حیضة من العدۃ, 
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رجش سم ک_ے٤ٹس‏ سی سیتسے.سعمدھىس دس 

ولو قال ھا: وھی حائض إڈا حضت فأنت طالقء أو قال: وھو مریض إِذا مرضت 
فأانست طالق؛ فہذا علی حیض مستقبلء ومرض مستقبل فإن قال: عنیت ما پحدث من 
سنا ا حیضء آو ما یزید من ہذا المرضء فہو کما نوی؛ لأن الحیض ذو أجزاء فیحدث 
حالاً فحالاً وکذا المرض فإذا نوی جزعاً حادثاً من ذلك صدقء وکذا صاحب الرعاف 
إذا قال: إن رعفت,ء فأنت طالق فہو علی ھذاء وکذا (ذا قال للحبلی إذا حبلتء فہو علی 
حسیبل مستقبل إلا أنه إذا نوی الحبل الٰذي ھی فيه لا یحنث؛ لإأنە لیس لە اُجزاء متعددة 
وإضا هو معنی واحد وإن قال: أنت طالق إذا صمت یو ما طلقت حین تغیب الشمس ‏ سی 
الیوم الٰذي تصوم فیه بخلاف ما إذا قال: إذا صمت فانہا تطلق إذا أصبح صائما؛ لأنہ لم 
یقدرہ بمعیار وقد وجد الصوم برکتھ وشرطه. 

ومن قال لامرأته: إذا ولدت غلاماء فأنت طالق واحدة وإذا ولدت جاریق فأئت 
طالسق النستینء فسولدت غلاماً وجاریة ولا یدري أیہما أولاً لزمه ہي القضاء طلقة وٹي 
السۓ ہ ننتان وانقضت العدۂ؛ لأنہا إِن ولدت الغلام ولاڈ وقعت الواحدة وتتقضي عدتا 
بوضسع ا حاریسق تم لا یقع شيء آخحر؛ِ لأنه حال انقضاء العدة وإن ولدت ا ماریة أولاً 
وقعت طلقستان وانقضت عدتا بوضع الغلا ئم لا یقع شيء آخر؛ لأنه حال انقفضاء 
العدق فإذا ٹي جال بقع واحدة وفي حال اثنتان فلا تقع الثانیة بالشكء والاولی ان یأاخذ 
بافعین تئےۓ حا واحتیاطاء والعدۂ منقضیة بیقین. وإِن قال: وذا ولدت ولا فأانت طالق 
فسولدت ولداً میتاً طلقت؛ وکذا إذا قال لأمتہ: إذا ولدت ولدا فأنت حرق فہو کذلك؛ 
لان الموجسود مولود فیکون وللاُ حقیقة ویعتبر ولداً ٹي الشرعء حتی تنقضی به العدة 
والدم بعدہ نفاس وأمه أم ولدہ فیتحقق الشرطء وھو ولادة الولد, 

فسولہ: (وَطلاق الأمَة تَطْليقَمَان خُرٗا کان زَوْجُہا او عَبْدَا وَطلاقٰ الحْرَة ڈلاٹ 
خر گان زَوَجْہا أَوْ عَبْدا والأصل فی هذا: اُن الطلاق والعدة عندنا معتبران ہالنساء. 

وقال الشافعی: الطلاق بائرجال والعدۂة بالنسای وتفسیرہ حرۃة تحت عید طلاقہا 
لاٹ عندناء وعندہ ثنتان. وأجمعوا ان عدتما ثلاث حیض آمة تحت حر طلاقہا تنتان 
عندنا وعندہ ٹلاٹ, وأجمعوا ان عدا حیضتان. وأما إذا کانت الأمة تحت عبدء فطلاقہا 
نستان وعدتا حیضتان بالاجما ع. واجمعوا ان عدة المنکوحة معتبرة بالرجالء فإت کان 
الرجل حسرا یملك أریعاً من ا حرائر والاماء وإن کان عبداً یملك النتین حرتین کانتا أو 


-×٦ 


قوله: روَإِذا طَلَقَ امْرَأَئة قَبْل الدُخُول بہَا لاگ وَفَْنَ عَلَيْہٌاغ؛ لأن قوله: انت طالق 
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ثلائےا کلمة واحدة؛ لأنہ لا یقدر ان یتکلم ہا إلا علی ہذا الوجہ؛ لأن قولہ ثلاثاً تفسیر 
وصسفة ولیس بابتداء إیقاعء وکذا اُنت طالق بائن؛ لأن الصفة والموصوف کلام واحد 
وکذا آنت طالق اتین. 

قسولہ: زان رق الطلاقَ بائت بالأولٌی وَلْمْ قَعْ الْفائیة)؛ لأنہا لما بانت بالأولی 
ولا عدة علیہا صادفتہا الثانیةء وھی اُجنبیق ٦‏ 01ئ0" کرر لفظ الطلاق بحرف 
عطفء أو بغیر حرف عطف: فانه تقع الأولی دون الژانیة إذا لم یدخل علی الکلام شرط 
وھذا مثل قوله: نت طالق طالقء و طالق وطالقء و طالقء فطالقء او طالقء ٹم طالقء 
أو نت طالق انت طالق؛ لأت کل واحد من مذا إیقاع علی حدق فتقع الأولی ہي ا حمال. 

قوله: (وَإِذا قَال لہا الت طَالیْ وَاحدَة وَوَاحدَةٌ وَقعَّتا عَلَيْہا واحدَقع؛ لأنہا بانت 
بسالأولی وإن ماكست قبل قولہ: 99-20 لم یقع - شیع ؛ لڈزہ قرن الوصف بالعدد 
فکان الواقع هو العدد فإذا ماتت قبل ذکر العدد فات ا حل قبل الایقاع فبطلء وکذا إذا 
قال: أُنت طالق تین کو ثلانا گذا ہی اهدایة, 

قوله: رون فَال وَاحدَةً قَبْل وَاحدَة وَِلعتٴ وَاحدَق وکذا إِذا قال: واحدة بعدھا 
واحدة۔ والأصل: ان الملفوظ بە او لإٔ لن کان موقعاً او وقعت واحدة وإن کان الملفوظ 
بسە مسوقعاً آخر وقعت تانء فإذا ثیت ھذا فقولہ: انت طائق طلقة واحدة قیل واحدۃ 
الملفسوظ بے اولاً موقع اولاًء فتقع الولی وتصادفہا الثانی وھی اُجنبیة وکذا واحدة 
بعدھا واحدة الملفوظ بە اولاً موقع أولا فتقع الًولی لا غیر؛ لأنه أوقع واحدة وأخبر ان 
بعدعا ری وك بانت ہلدہ. 

قسولہ: (وَإن قَال وَاحدَة قَبْلََا وَاحدَة وَقعَت للقان)؛ لأن الملفوظ بہ اولاً موقع 
آخر فوقعتا معأ؛ نہ اوقع الواحدة وآخبر ان قہلہا ستا 

قول: روَإِن قال وَاحِدَة بَعْدَ وَاحدَة يَقُمْ لْقان) وکنا ذا قال: واحدة مع واحدة 
أو معہا واحدة؛ لأن مع للمقارنة فکأنه فرق بینہماء فوقعتا وئي المدخول ہا یقع لنتان 
ٹي الوجسوہ کلےا لقیام ا حلیة بعد وقوع الأولی؛ وزن قال لغیر المدخول بہا؛: أنت طالق 
واحسدة وعشرین او واحدة وثلائین طلقت ثلائا؛ لأن هذہ ابحملة لا یعبر بہاء إلا ھکذا 
مل حید گترلار آحد عفر طائۂ 

وقسال زفر: تطلق واحدة؛ لآأن العشرین معطوفة علی الواحدة فیصیر کانەه قال: 
نت طالق واحدة وثتین؛ فانہا تطلق واحدة کذا هذا. وعلی ھذا اخلاف إٰذا قال: اتین 
وعشسرین, او اثنتین وثلائین وإِن قال: انت طالق إحدی عشرقء آو اٹمتی عشرة طلقت - 
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تلاکا إجما۰عئئ؛ لأنه کلام واحد غیر معطوفء وإن قال: واحدۂ وعشرا وقعت واحدۂ 
إجماعاء لأنه کان یمکنە ان یتکلم ہا علی غیر عذا اللفظء وژن قال: واحدة ونصفا وقعت 
نستان فٹي قوفٔم؛ لأنہا جملة واحدة لا یمکن ان یتکلم ہا علی غیر ھذا الوجہ وإن قال: 
نصسغماً وواحد٥‏ وقع تنتان عند ای یپوسشف وعغند عحملد: واحدف وھو الصحیح کذا ٹی 
الک رحی. 

قوله: (وإن قَالَ لہا إن دَخلٰت الدَار فألت طَالقْ وَاحدَة وَوَاحِدَۃٌ فَدَخَلتٗ الڈار 
وت وَاحِدَةً عنه اَبي حَنيقَقَم یرید بە إِن قدم الشرط - ئ0 وأما إذا آخر 
الشرط بقع نتان إجماعاء ٹم پٰذا قدم الشرط وکرر ثلائاً طلقت واحدة عندہ وعندھما: یقع 
نسلاٹ: وإن حر الشرط وکرر الثلاٹ طلقت ثلااٗ اإصاعاء وإِن کانت مدخولة طلقت 
ثلاسا في ال وجہین وکذلك امختلفوا ٹي من قال لغیر المدخولة: نت طالق: ثم طالق زِن 
دخلت الدار: فانہا تطلق واحدۃة مي ا حال: وبطل ما بعدھا عند أی حنیفة؛ لأن وم 
لاتراعخسی۔ فصسار کانسه قال: نت طالق وسکٹت: خئم قال: انت طالق ذت دخلت الدار 
بخلاف الواو؛ لا للجمع. 

وقال ابو یوسف ومحمد: لا تطلق حتی تدخل الدار فیقع نتانء وإن قال هٰا؛ انت 
طالسقء ئم طالقء ٹم طالق إن دخلت الدار وقعت ؛لأولی للحال وسقط ما بعدھا عند أي 
حنےفة وعندھما لا یقع علیہا شیء حتی تدخل الدارء فیقع الدلاٹ وإن قال: أُنت طالق 
طالق إن دخلت الدار وھی غیر مدخول ہا وقعت واحدة ولم یصح التعلیق؛ لانہا اأجنبیة 
ون کائٹ مدخولة وقعت واحدۂ وتعلشّت الثائیة لکونہا فی ؛لعدة. 

قولہ: روَا قَال لہا لت طَالق فی مَكَة طلقتْ فی جُمیع الْبلاد) وکنا إذا قال: 
سکة وتطلق ہي ال حال؛ لأُن الطلاق لا پختص ہمکان دوت مکان؛ لأئه وصف فا بالطلاق 
ہی مکق ومٹی طلقت فیہا طلقت ٹيی کل البلاد 

قسولہ: (وکہذا إِذا قال آلت طَالقْ في الدَار) یعنی انہا تطلق فیہا وفي غیرھا ٹي 
احال. 

فان قیل؛ إذا عرف عدم الاختصاص بمکة عرف أیضاً عدمه بالدار فما فائدة ذکر 
الدار؟ ٰ 
قلسنا: انا ڈکر الدار؛ لأنه یمکن ان یقال؛ إتا لم یخحص ہمکت؛ لأہا شرف 
الإأماکن؛ فإذا کانت مطلقة فیہا فالأولی ان تکون مطلقة ٹي سائر الأماکن فوضع المسألة 
ٹي السدار لسیعلم أُن عدم ؛لاختصاص بالمکان لا باعتباز شرف مکت؟ وکما ڑذا قال: گُنت 
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طالق ٹي ذهابك إلی مکف فہو علی الذھاب؛ لأنه اأدخل في علی فعلء فصار شرطا وژن 
قال أنت طالق ہي الشمسء وھی في الظل کانت طالقا مکانہا؛ لأن الشمس لیست بفعلء 
ویکسون معناہ ٹی مکان الشمس والمطلقة ٹي مکان المطلقة ٹي کل مکان ون قال: أنت 
طالسق في ثلاثة ایام طلقت حین تکلم؛ لأنە جعل الأیام ظرفأء ولا یمکن ان تکون کلہا 
ظرفاً للایقاعء فصار الظرفِ جزعاً منہاء وقد وجد عقیب کلامہ. 

قوله: (وَإن قال لہا لت طالق إِذا خلت مَکَةَ لُمْ تطلَقْ حَتٌی َدخْل مَکق؛ نہ 
علقه بشرط الدخول؛ وھو فعل غیر موجود فلم تطلق دون وجودہ. 

قسولہ: روَا ال لہا الت طَالق عدا وَقع عَلَیْہًا الطلاَق بطلوع الْفْ)؛ لأنہ 
وصعقہا بالطلاق 'ي جمیع الغد وذلك بوقوعه ہي ول جزء منه فان نوی به آخر النہار 
صسدق دیائة لا قضاء؛ لأنہ نوی التخحصیص 'ي العمومء وھو یحتمله ونیة التشخصیص ٰي 
العمسوعم صحیحة فیما بینه وبین اللہ تعالی کما وذا۔قال: لا کل طعاماء وھو پنويی انا 
دون طعام. وإن قال: انت طالق الیوم غداء و غداً الیوم یوخذ بأول الوقتین الذي تفوہ 
ب۸ فیقع ہي الأول في الیومء وفي الثاني ي الغد؛ لأنه لما قال: الیوم کان تنجیزآء والمنجز لا 
یحستمل الاضصسافق وإذا قال: غداُ کان إضافة والمضاف لا یتجزا لما یه من إبطال 
الأاضافق فلغا الشرط سی اللفظین. 

قال فی النہایة: إذا قال انت طالق الیوم غداً طلقت الیوم طلقة ٹي ا حالء ولا تطلق 
أحری في غد؛ لن بوقوع ھذہ الطلقة الیوم تتصف ہا الیوم وغداً وبعد غد وإن قال: أنت 
طالق ول النہار وآخرہ یقع واحدۃة لا غیر لما ذکرناء ون قال: انت طالق في غد الیوم لا 
یقسع إلا فی غسد؛ لأنے إشا وصفہا بالطلاق غداً وبالطلاق الذي یقع ي غد لا تکون 
موصوفة به الیوم فلا ۱ 

فسولہ: والیومء: ون قال انت طالق آخر النہارء واأوله یقع تانء وزت قال: أُنت 
طالق الیومء وغدا بالواو, 

قسال فی المبسوط: تطلق فی ا حال واحدۂة ولا تطلق غیرھا؛ لأن العطف للاشتراك 
وقد وصفہا بالطلاق لي الوقتینء وھی بالطلقة الأولی تتصف بالطلاق ي الوقتینء وزن 
قال: غداُ والیوم تطلق الیوم واحدة وغدأ أآحری. 

وقكال زفسر: لا تطلق إلا واحدہۃ وقولہ: وإن قال: أُنت طالق ٹيی غد وقع علیہا 
الطلاق بطلوع الفجرء فان قال: وبت ہہ آخر النہار صدق عند أأبي حنیفة دیانة وفضاء 
وعندعما: لا یصدق 'ي القضاء ویدین فیما بینه وبین اللہ لأٌبيی حنیفة أنه جعل الغد ظرفاً 
لوقسوع الطلاق فیه وکونە ظرفاً لا یقتضی کونہا مطلقة في جمیع اجزائہ؛ لأن الظرفیة لا 
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تقتضی الاستیعاب: الا تری أنك إذا قلت: صمت في شعبان لا یقتضی ان تکون صائماً 
فی جمیعہ بخلاف قولہ: غدأ؛ لأنہ یقعضی ان یکون الاستیعاب حیث وصفہا ہذہ الصفة 
مضافاً إلی جمیع الغد الا تری أنك إذا قلت: صمت شعبان اقتضی صوم جمیعه. 

وھما: أنه وصفہا بالطلاق في جمیع الغد فصار بمدسزلة قوله: غداٗء وژٰذا قال: أنت 
طالسق امس وإنا تزوجہا الیوم لم تطلق؛ لأٰنہا لم تکن في ملکه أمس بخلاف ما إذا قال 
لعسبدہ: آُنت حر أُمس؛ واتا اشتراہ الیوم فإنہ یعتق؛ لأن کونە حر امس یحرم استرقاقه 
ئےرں کان قال: آنت سر الاصل رق مسالة اشراا کیا طالقاً آنس لا پحرم تکاحب 
الیومء وإن تزروجہا ول امس وقع الطلاق الساعة؛ لأنہ أضافه إلی حال ملکھ. ون قال: 
أنت طالق قبل ان أتروجك لم بقع شیء؛ لأنہ لا یصح تقدم الطلاق علی النکاح وإن 
بل ا اود ار حف ثات طائق سک جب الا طاؤےر رت قال لا اور اتا لد 
طالقء فلیس بشيء وإن نوی طلاقا؛ لأن الطلاق لازالة القید وھو فیہا دونە الا تری انا 
ھسي الممنوعة من التزوج وا خروج والزوج بنطلق إللی ما شاء من التزویج بٹلاث سواھا 
ویستمتع یإماه. ون قال؛ اُنا مك بائن: او عليك حرام بنوي الطلاق طلقت؛ لان الابانة 
لازالة الوصلق وھی مشترکة: وکذا الشحرم لازالة الحلء وھو مشترك فصحت (إضافتہا 
إلیہما وزت قال: أُنت طالقء أو لا فلیس بشیء إجماعا ون قال: أُنت طالق واحدۃة أو لا 
فکذلك أبضأ عندھما۔ 

وقفسال حمسد: ثطلسق واحدة رجعیق والفرق ‏ حمد أنه دحل الشك ہي ؛لواحدة 
لدخسول کلم وأوی بیسنہا وبین النفيفسقط اعتبار الواحدق وبقی قوله: نت طالق 
بخلافء قولہ: انت طالق او لا؛ لأنہ ادخل الشك غي اأصل ؛لایقاعء فلا یقع ومن دخل 
علیہ الك۔ك في طلاق زوجتہ فلا یدري أطلقہا ام لا لم یقع الطلاقء ولا یجب علیہ 
اجتسناہا وکان علی یقیئه حتی یعلم ان الطلاق وقع یقیناً. وإذا ضم إلی امرأنہ ما لا یقع 
عليه الطلاق مثل ا حجر والبہیمق فقال: احدکما طالق طلقت امرأته عندھما. 

وقسال حمد: لا تطلق وإن ضم إلیہا من یوصف بالطلاق إلا ان الروج لا یملك 
طلاقہا کالأجنبیة لا یقع الطلاق علی زوجتہ وإن ضم إلیہا رجلاًء فقال أحدکما: طالق 
لم تطلق ؛مرأتہ عند آی حنیفة. 

وقسال اہے یوسف: تطلق امراتہ؛ إڈن ار جل لا یصح وقوغ النطلاق عليه بحال 
کالبہیمةء 

ولأی حخنضصیفة: أُنسه یوصسف بالطلاق؛ لأن البینونة ٹسمی طلاقاء وھو یبورصف 
بالبیسنونة وإن جمع بین امرأته ومیتة لم تطلق زوجته إجماعا؛ لّن المیتة توصف بالطلاق 
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قبل موعھاء وژن قال لامرأنہ: هذہ الکلبة طالق طلقت؛ وکذا إذا قال لعبدہ: ھذا ال حمار حر 

قرلہ: روَاِذا قَال لامْرانہ اختّاِي لَفْسّك بَنوي بذلك الطلاَقَ ق ا قَال لَہَا طَلَقَي 
َفْسَك فَلَہَا ان ثط قَ تَقْسَہًا مَا قامّتأ في مَخُلسہا ذَللكَ ون تطاول یوما و اکٹر ما 
لم تقم من أو تاحذ فيی عمل آخر؛ وکذا ٰذا قام هو من ا حلس: فالأمر في یدھا ما دامت 
ٹی بحلسہا ولیس للزوج آن یرجع ہي ذلك ولا ینہاھا عما جعل إلیہا ولا یفسخ. 

قولہ: فان قَامّتٗ مه آو إٴ اَعَذّتٗ في عَمّل آحَرَ خَرَج الأمْر مِنْ يَدِهَا) یعني إذا 
قامت من بملسہا قبل ان شخار نفسہا؛ لأُنہا إذا قامت صارت معرضة وکذا إذا اشتغلت 
بعمسل آخسر یعلے آُئے قاطع لما کان قبله کما إذا دعت بطعام لتاکلہ: او نامتء أو 
امدشسسطت: أُو اغتسلت؛ آأو اختضبت: أو جامعہا زوجہا أُو خحاطبت رجلا بالییعء أو 
الشسراء فہ_ذا کله بطل خیارھاء وإن کلت لقمةق أو لقمتین: أو شربت جرعقء أو 
جرعتینء أُو نامت قاعدة: او لبست يیاباً من غیر ان تقوم؛ أو فعلت فعلاً قلیلاً ولم تجب 
علسیه بالامخسیارء فہسی علی خیارھاء وکذا لو قالت: ادعوا لی شہوداً اشہدھم علی 
اخدسیاري؛ آأو ادعسوا لی أسي اُستشیرہ ہُو کانت قائمة فقعدت؛ فہی علی حیارعا وژن 
کانست قاعسدق فاتکؤآت فہی علی خیارھاء وإن کائت قاعدة فاضطجعت,ء فعن أبي 
یوسف؛: روایتان: 

إحداھما: پبطل خیارعاء وبه قال زفر. 

والثانسیة: لا پبطل وإن کانت قاعدة فقامت یبطل خیارھا. وکذا إذا کانت قائمة 
فرکبت؛ لن مذا إعراض وإن خیرھا وھی راکبة فان سارت الدایة ہا قبل ان تختار بطل 
خیارھا؛ لأن سیر الدابة من فعلہا؛ لأنہا تقدر علی إیقافہاء وکذا إذا خیرعا والدابة تسیں 
فسارت قبل ان شختار بطل خیارھاء وإن أوقفتہا فہی علی خیارھا وإن خیرعاء وھي ٹي 
السفینة فسارت لم یسقط خیارما؛ لأن سیرھا لیس من فعلہا؛ لأنہا لا تقدر علی إیقافہا 
وحکمہسا حکم البیت. فکل ما أبطل خیارھا لي البیت ابطله فیہا وما لاء فلا وزت کان 
الروج معہا علی الدابق و کانا ٹيی محملء فہی علی خیارھاء ون ابتدات ىي الصلاة بطل 
خسیارھا سسےواء کانت فرضأء أو تطوعاً وإن خیرھا وھی في الصلاء فأمتہا إن کانت 
فریض-ة: أو وتراً نہي علی خیارھا وإن کانت تطوعاً إن سلمت علی رکعنین؛ فہي علی 
خیارعا ون زادت علیہما بطل خیارھا؛ لأن ما زاد علی رکعتین يی التطوع کالدخول ي 
صلاةۃ أخری وإن کائت في سنة الظہر الأولٰی لم یبطل خیارھا بانتقاظا لی الشفع الشانی؛ 
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وکذا سنة الحمعة وعلی مذا الشفعة ون سبحت,ء او قرأت شیئاً پسیراً لم یبطل خیارھاء 
وإن طسال بطل ولیس ا أن تخار إلا مرة واحدةء فان قال حا أمرك بیدلٰك کما شئت؛ 
فامرھا بیدھا ٹيی ذلك ائحلس وغیرہ. 

وغتا: ان تطلحی نفسہا في کل بحلس واحدة حتی تبین بئلاٹ؛ لأن کلما تقتضی 
النکرار إلا انھا لا تطلق نفسہا في کل بحلس آکثر من واحدةء فاذا استوفت ثلااً وتروجہا 
بعد زوج فلا خیار ظھا ٹم لا بد من النیة في قوله: واختاريءں؛ لأنه کنایةء وکذا أیضاً ٹي 
قسولہ: وأمر بیدكگیء فان قال ا: أمرك بیدك إذا شئتء أو متی شئت: أو بٰذا ما شئت 
فلسہا ٹی اٹحلس وغیرہ ان تخار مرة واحدة لا غیر؛ لن وزإذام ووومتی) یفیدان الوقت؛ء 
فکانسه قال غا: اختاري اي وقت شعت,: فان اختارت سی ا حلس ژوجہا خرج الأمر من 
یدھا ٹی گُلما وغیرہ. 

قولہ: فان اخْمَارّت لفْسَہًا فی قُوْله اختّاري تَفسمك کَائتٴ وَاحدَة بَالتَق ولا تحل 
لہ ا ء0۳ھ"م""ی)( 8203 ۱ 

قسولہ: (وَلاً یکو فلا وَإِنٰ وی الْرّوْجْ ذَلكََ وقال الشائعی: یکون ثلاا ذا 
نوی ذلكك. 

قسولہ: روَلاً بے من ذکر اللُفس فی کلامہ أوْ كَلامہَا) حتی لو قال: اختاري: 
فقالست: اخعرتء فہو باطل. وإذا قالت: اخترت نفسی؛ و پک و می و أملي أُو 
الآزواج فہذا کلە دلالة علی الطلاق, - 

ون قالت: اخترت نفسی لا بل زوجيء أو اخترت نفسي وزوجي وقع الطلاق. 

ون قالست: اخثرت زوجی لا بل نفسی۔ أو اخثرت زوجي ونفسي لا یقع شيء 
وخرج الأمر من یدھا. 

وت قالےے: نا أختار نفسیء فالقیاس: ان لا یقع شیں؛ لان هذا بحرد وعدء وي 
الاستحسان؛ یقع. 

ون قال: طلقی نفسك, فقالت: انا أطلق نفسي لا یقع قیاسأً واستحساناً. 

وت قال ما؛ اعتاري فقالت: اخدرت نفسیء آو آبنت نفسی۔ أو حرمت نفسيں 
آر طلقت نفسی کان جو ابا ویقع به الطلاق پائناً. ْ 

ون قسال هھا: طلقی نفسك: فقالت: طلقت نفسیء آو أبنت نفسیء و حرمت 
نفسی کان جواباً ویقع بە الطلاق ر جعیا. 

وإن قالت: اخترت نفسی لا یکون جواباء ولو قال: اختاري نفسك ونوی الثلاث 
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نطلقت نفسہا ثلااء أو واحدة فہی واحدۂ بائن ولا یکون ثلاتا. 

ون قال ھا: طلقی نفسك ثلاثاء و نوی الفلاث فطلقت نفسہا ثلاا وقعن وژن 
طلقت نفسہا واحدق فہی واحدۂة بالاتفاق. 

وإن قسال لہسا: طلقی نفسك واحدق فطلقت نفسہا ثلاثا لا یقع شيء عند أي 
حنیقة و عندھما؛ بقع واحد٥,‏ 

وإن قال ٹھا؛ طلقی نفسك ولا نیة لہ أو نوی واحدةق فقالت: طلقت نفسي نہی 
واحسدة رجعصسیۂ؛ لآأن المشوض إلیہا صریح الطلاق؛ وژڑن طلقت نفسہا ثلااء وقد اراد 
الروج ذلك وقعن علیہاء ون نوی اثنتین لا یصح إلا إذا کانت أمۃ؛ لأنه جنس حقہا. 

وت قال ھا: طلقی نفسكث: فقالت؛ انت نفسی طلقت. 

وإن قالت: اخترت نفسی لم تطلق؛ لأن الابانة من اُلفاظ الطلاق الا تری أنە زڈا 
قال ھھا: أبنتك بنوي الطلاقء او قالت: بت نفسیء فقال الروج: قد آجزت ذلك بات 
بخسلاف الاختیار؛ لأنه لیس من الفاظ الطلاق الا تری أنە لو قال لامرأتہ: اخترتكء آأو 
اختاري ینوي الطلاق لم یقع. 

ولو قالت المرأة ابتداء: اخترت نفسیء فقال الزوج: أجزت لا یقع شےء؛ لآنه إشا 
عرف طلاقا إذا حصل جواہا للشخییر. 

وقسولہ: طلسی مفسكگ: لیس بتخبیر فیلغوء وعن أي حنیفة:؛ أنه لا یقع بقوفا 
أبنت نفسی؛ لأنہا انت بغیر ما فوض إلیہا؛ لان الإابانة تغایر الطلاق. 

وإِن قسال ٥ُٰسا:‏ طلقی نفسك لە ان یرجع عنہء فإن قامت من بمحلسہا بطل؛ لأنه 
شليك بخلاف ما إذا قال ٹما: طلقی ضرتكث؛ لأنه توکیلء فلا یقتصر علی ا حلس فیقبل 
الرجوع. 

قولہ: زمَا دَامّت فی مَنْلسہًا مذا إذا لم یکن ا خیار مؤقتاً. أما إذا کان مؤقتاً کما 
إذا قال هھا: اختاري نفسك الیوم او ھذا الشہرء و شہرأء او سنة فلہا ان تختار ما دام 
الوقت باقیاً سواء اُعرضت عن ا حلس او اشتغلت بعمل آخر أو لم تعرض: فہو سواء 
ویکون ا ا خیار في ذلك الوقت الموقت. 

وإن قال هھا: اختاري الیوم أو أمرك بیدك الیوم او ھذا الشہ فلہا الخیار فیما 
بقي من الیومء آو الشہر لا غیر. وإن قال یوما فہو من ساعة تکلم إلی مثلہا من الغدء 
وإِن قال؛ شہراء فہو من الساعة التی تکلم فیہا إلی ان یستکمل ثلاین یوماء وایار إذا 
کان مؤقتاً یطل بمضی الوقت سواء علمت: او لم تعلم بخلاف ما إذا کان غیر مؤقت. 
مثاله: إذا قال ھا: أمرك بیدك وھی تسمع: فأمرھا بیدھا ٹی بحلسہاء فإن کانت غائبة إن 
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لم یوقت فلہا ا لحیار هي بجلس علمہاء وإن وقتہ بوقت فبلغہا العلم مع بقاء شيء من 
الوقت فلہا الخیار في بقیة الوقتء وژن مضی الوقت قبل ان تعلم ٹم علمتء فلا خیار 
ما؛ لأنہ خحص التفویض ہزمانء فیبطل ہمضيه علمت: آو لم تعلم وإن قال نھا: اختاري 
اختاري اختاري بالوا آو بالفای أو بالألفء فقالت؛ اخثرت لفسیء آأو اخترت لفسی 
مرةء و بمرق و دفع او بدفعة أو واحدق او بواحدق أو اختیارہ یقع ثلااُ نی قوخم 
جمیعا. 


ون قالٰت؛ اخترت تطلیقق أو بتطلیقة تقع واحدة بائئق ولا پحتاج إِلی نیة الزوج. 

ون قالت: اخثرت الأولیء او الوسطی؛ أو الأحیرة طلقت ىُلائا عند أی حنیفق 
وعندھما: واحدة, وإنا لا پحتاج إلی النیة لدلالة النکرار عليه؛ إذ الاختیار في حق الطلاق 
هو الذي یتکر وإن قالت: اخترت اختیارہ فہی ثلاث إجماعأ؛ لأنہا للمرة. 

قولہ: رفَإن طلقّتا قسہا في قَوْله طلقي تفْسّك فَہيٗ وَاحدَةً رَجُعیّق؛ لأنہ آبرھا 
بصریح الطلاقء وصریح الطلاق إذا لم یکن بائناً کان رجعیاً, 

قسولہ: رفإن طَلقتٴ نفسَہا تَلنً وَفذ أرَادَ الْزٌُوْج ذلك وَفَعْنَ عَليْہَا)؛ لأن قولہ: 
طلقسی معناہ: افعلی فعل الطلاقء وھو اسم جنسء فیقع علی الأقل مع احتمال الکل: 
فلہذا یعمل فیہ بئیة الثلاثء وینصرف إلی اللاٹ عند عدمہاء مم إذا طلقت نفسہا ثلاتا. 
وقال الروج: إشا اُردت واحدة لم یقع علیہا شیء عند أبي حنیفة. 

وقال آبو یوسف وحمد: تقع واحدۃ. 

قولہ: روَا قَال لَہَا طَلَقي تفُسمَك می شنّت فُلَہَا ان طلَقَ تَقْسَہَا في الْمَجْلس 
وَبَعْدق)؛ لأن کلمة وومتیم عامة لي الأوقات: فصار کما إذا قال: فٹي أي وقت شٹتء وا 
المشسیقة مسرۃ واحدة؛ لأن وإذام ووومتی) لا تقعضی التکرار فإذا شاءت وجد شرط 
الطٰسلاق؛ فطلقست ولم یسبق ھا مشیئةء حتی لو استرجعہاء فشاءت بعد ذلك لم تؤٹر 
مشسیٹتہاء ولو قال: کلما شمت کان ذلك هما ابد حتی بقع ٹلاٹ؛ لگأن روکلمام تقتضی 
الدکسرار فکلما شاءت وقع علیہا الطلاق؛ فإن عادت لليه بعد زوج سقطت مشیٹتہاء 
ولسیس فا ان تطلسق نفسہا ثلااً بکلمة واحدة؛ لأنہا توجب عموع الانفراد لا عموم 
الاجستماغع؛ فلا ملك الایقشاع جملة وجمعا۔ وژن قال هٰا: طلقی نفسك إن شعت, فپنلد 
مقصور علی ائحلس؛ لأن ونم لا تقعضی الوقت؛ وکنا ان اأحبیتء و رضیت,ء آو اُردٹ 
کل یقتصر علی اٹحلس؛ لأنە علقہ بفعل من أفعال القلبء فہو مثل ا حیار, 

ققسولہ: رون قَالَ لرَجُل طَلَقْ امرآتي فُلَه اَنْ يَُلَقہَا في الْمَجْلس وَبَعْدهُ وَلَہ اُنْ 
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يَےرجغ)؛ لأن هذا توکیل واستعانة ولیس بتمليكء فلا یقتصر علی اٹحلس بخلاف قوله 
للمرأق: طلقی نفسك سواء قال هھا: إِن شثتء آو لم یقلء فإنہ یقتصر علی ا حلس؛ لأنا 
عاملة نفسہا فکان شلیکا لا توکیلا, 

قسولہ: (وَإن قسال طَلَقہَا إِن شنْت فَلَهُ ا بُطَلَقَہَا في الْمَجْلس خَاصّق ولیس 
للزوج ان پرجع. 


وعند زفر: ھذا والأول سواء۔ والأصل في هذا: ان کل ما کان تفویضا فإنه یقتصر 
علسی ائحلس ولا یملك الزوج النہی عنہء وکل ما کان توکیلا لا یقتصر علی اٹ حلس؛ 
ویملث الزوج الرحوغ عنه والنہی عنه فاذا لبت ھذاء فنقول: إِذا قال فھا؛ طلقی نفسلہ 
سسواء قال هھا: ؤن شعت او لا فلہا أن تطلق نفسہا فی ذلك ا حلس حخاصة ولیس لە ان 
یعزٰا؛ لأنه تفویضء وکذا إذا قال لرجل: طلق امرأتي وقرنہ بالمشیع فہو کذلك وت لم 
یقرنه بالمشیئة کان توکیلاً ولم یقتصر علی ائحلس ویملك العزل عنه؛ وإذا قال ها: طلقي 
نفسك؛ وصاحبتك فلہا أن تطلق نفسہا ٹي ا حلس؛ لأنہ تفویض ي حقہاء وها اُن تطلق 
صاحبتہا فی ا حلس وغیرہ؛ لأنہ توکیل في حق صاحیتہا وژن قال لرجلین: طلقا امرأتي زن 
شقتما فلیس لأحدھسا التفرد بالطلاق ما لم یجتمعا عليه ون قال: طلقا امرأهی ولم یقرنہ 
بالمشیعة کان توکیلا وکان لأحدضا ان یطلقہاء وإن قال: طلقی نفسك ثلاثاء فطلقت 
نفسہا واحدة فہی واحدة؛ لأنہا ملکت إیقاع الللاثء فتملك (یقاع الواحدة ضرورۃ 
وإن قال ھا: طلقی نفضسك واحدة فطلقت نفسہا ثلاث لم یقع شيیء عندہ أي حنیفة؛ لأُنہا 
انت بغسیر ما فوض إلیہاء فکانت عبتداق وعندھسا: یقع واحدة؛ لأمہا اُتت ہما ملکتہ 
وزیادق فصار کما إذا طلقہا الزوج ألفاء ون قال ٹھا: طلقی نفسك واحدة أملك الرجعة 
فیہا فقالت: طاقت نفسی طلقة بائنڈ وقعت واحدة رجعیة؛ لأنہا انت بالأصل وزیادة 
وصسف: فسیلغو الوصف: ویقی الأصل وإن قال: طلقی نفسك واحدۂ ہائنت فقالت: 
طلقت نفسی واحدة رجعیة وقعت بائنة اعتبارا لأمر الزوج. وا قال: طلقی نفسك ثلانا 
زن شسشثت؛ فطلقست واحدة لم یقع شیم؛ لأن مععناہ ان شثت اللاٹت نے سس مت 
الللاثء فلم یوجد الشرط وزن قال: طلقی نفسك واحدۃ ان ث شت فطلقت ثلاتاء ٹکذا 
عسند أي حنسیفة لا یقع شیء؛ ارت مس و تو عیص سید 


واحدة؛ لأن مشیفة الللاٹ مشیعتة للواحدة. 
قولە: (وَاٹ قَال لہ ان گنت تحٔیي آؤ تتثضیی فالتِ طالق فقالت نا أَحِيْك او 
َبَْضك وَقَم الطلاَقٌ وَِنْ كَاكَ في قَلبہا بخلاف خَا اظہرت وإن قال: ان کت تحبیلی ۔ 
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بقلبكء فأنت طالق فقالت: آنا احكء وھی کاذبة طلقت عندھما. 

وقال محمد: لا تطلق؛ لأن اغبة إذا علقت بالقلب یراد بہا حقیقة ا حخبء ولم یوجد 
وھما یقیسانه علی ؛لأول. 

قولہ: وَإِذًا طَلَقَ الرَجُلَ ائره في مَرّض مَوٴتہ طَلاقًا باننا فمّاتَ وَھي في اعد 
تک مث وکنا إذا طاقہا ثلاث ون مات بعد انقضاء عدثٌا فلا میراث فاء ومعناہ: 
إذا طلقہا بغیر سؤال منہا ولا رضا. آما إذا سالته ذلك فطلقہا بائا أو ثلاث او خالعہاء 
أُو قال ظھا: اختاری فاختارت نفسہا فمات؛ وھی ںیي العدة لا ٹثرٹ؛ لأُنہا رضیت بإبطال 
حقہ ا وإشا ذکر البائن؛ لأن الرجعی لا یحرم المیراث غي العدة سواء طلقہا بسؤاٰماء أو 
بفسیر سواا؛ لأن الرجعی لا یزیل النکاحء حتی لو طلقہا في صحتہ طلاقاً رجعیاً ومات 
وھی ہي العدة ورثت منە وانقلبت عدتا إلی عدة الوفاۃ. 


قال الخجندي: (إذا ابانہا في مرض موته بغیر رضاھا ورلت من الزوج؛ وھو لا یرث 
منہاء وینبغی ان تکون المرأۃ وقت الطلاق من أھل المیراث. أما إذا کانت وقت الطلاق 
ممل وک آو کتابیق ئم اعتقت ںی العد أو اسلمت لا ٹرث؛ لأن الفرار لم یوجد. ون 
10117+" طلقتي للرجعة فطلقہا ثلاثاً ورٹت؛ لأن الرجعي لا یزیل النکاح فلم 
ںکسن بسؤاٰا راضیة بإبطال حقہاء وإن طلقہا ثلائاء وھو مریض ٹم صحء ثم مات بعد 
ذلك وھي فی العدة لم ترنہ. ۱ 

وقال زفر: ترثہ ئم المریض الذي ترثه المطلقة ان یکون مریضاً مرضاً لا یعیش منه 
غالبا وپیخصاف منە اغلاله غالہاً بن یکون صاحب فراش لا یجیء ولا یذھب إلی ان 
یموت, ٰ 

وقیل: ان یکون مضنی لا یقوم الا بشدق وھو في حال یجوز لە الصلاة قاعدا. أما 
ِذا کسان یسذھب ویجیء وھو یحم فہو کالصحیح وإن قدم لیقتل قصاصا و رجماء 
فطلسق حینعذ ورثت؛ وکذا إذا آئکسرت بە السفینة وبقی علی لوح آأو وقع ٹي فم سبع 
فطلق ٭لااء ومات من ذلك ورثت. 

قولہ: (وَاڈا قال لائْرأنہ نہ انت طَالْقَ ِنْ شَاء الله مُنصلا لم یَة _ِقَمْ الطلاَفُ 7 
سمع !لاستٹتای أو لم یسمعه إذا کان قد حرك بە لسانه: وھذا اختیار الکرحی. 

وقال ا غندوانی: لا یصح ما لم یسمع نفضسہ فإن مات المرأۃ قبل ان بقول: ان شاء 
اللہ لم بقع الطلاقء وزتن قدم الاسشنای فقال: إن شاء الله أنت طالق؛ فہو استٹناء عندھما. 


وقال خخمیل ؟ لیس پاستٹتاص ورھو منقطع والنطلاق واقع سي القضاءی رڑھو پذدین فیما 
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بیسته وبین اللہ زٛن کان آراد الاستثناء. وأما پٰذا قال: إن شاء اللہ فأنت طالق؛ فہو استٹناء 
إجماعئٗأ. وکسذا إذا قفسال: إن شاء اللہ وأنت طالق بالواوء فہو استثناء إجماعاء کذا ٹي 

وفي الخجندي: لا یصح الاستثناء بذکر الواو بالاجماع وھو الأظہر وإن قدم ذکر 
الطلاق؛ فقال: انت طالقء وإن شاء اللہ آو نت طالق, فإن شاء اللہ لم یکن مسنثیأء وإن 
قال: إلا ان پشاء اللہ او ما شاء اللہ او إذا شاء اللہ أو بقضاء اللہ و بقدرة اللہ أو ہما 
احسسب اللہ أو ہما راد اللہ فہو مثل إن شاء اللہ. وإن قال: انت طالق بمشیئة اللہ فہو 
استثناء وکذا إذا علق ہمشیئة من لا یظہر. 

لنا: مشیلله کان حکمە حکم الاستداء کما إذا قال: إن شاء جبریلء أو الملائکكة؛ 
آو ا بغن آو إہلسیس: وکذا إذا ضم مع مشیئة اللہ مشیئة غیرہ کما إٰذا قال: إِن شاء الله 
وشساء زید فشاء زید لم تطلق. وژن قال: أُنت طالق (ِن شاء زید وقف علی مشیئة زید ٰ 

ہی الس فان شاء ہي ذلك اٹ چلس طلقتء وکنذا إذا کان غاثباً وقف علی بجلس علمه 

ویقتصر عليه فان شاء فی اٹحلس وقع, وزن قام بطل. 

وصورة مشیقتہ: ان یقول: شثت ما جعله إلی فلات؛ ولا بشترط نیة الطلاق؛ ولا 
ذکسرہ وژإن قفسال لامرأنہ: انت طالق ثلاثا وثلائاً إن شاء اللہ وقع علیہا ثلاث عند أي 
حنیفةق وقال: الاستثناء جائرء وعلی ھذا الخلاف إذا قال: ثلاثاً وواحدة إن شاء اللہ, 

لأی حد۔سیفة: ان العدد الثانی لغو لا حکم لە؛ لأن الروج لا یملك اکٹر من ثلاث 
واللغو حشوء فیفصل بین الایقاعء والاسٹثناء کالسکوت. 

وغمسا: أنە کلام واحد؛ لأن الواو للجمع فکأنه قال: ستَا إن شاء اللہ وإن قال: 
نت طالق واحدة وثلاثاً لن شاء اللہ فالاستٹناء جائز إ إجماعاً؛ لأن الکلام الثاني لیس بلغو. 

قولہ: رو قال لہا لت طَالق تُلان الا وَاحدَة طَلَقتْ الین وَإِن قَال تُلای الا 
تن طلقت وَاحدَهٌ وت قال: ثلاثاً إلا نصف واحدة طلقت ثلا عندھما, 

وقال حمد: اثنتینء وإن قال: ثلااً إلا ثلاا یقم ٹلاٹ؛ لأنە لا یصح اسٹٹناء الکل, 

واختلفوا ٹي استثناء الکل؟ 

فقال بعضہم؛ هو رجوع؛ لأنه ببطل کل الکلام, 

وقسال بعضہم: ہو استثناء فاسدء ولیس برجوع؛ وھو الصحیح؛ لأہم قالوا ٹي 
الموصسلی إڈا اسٹٹنی جمیع الموصی بە بطل الاستثناء والوصیة صحیحقء ولو کان رت 
لبطلت الوصیة؛ لأن الرجوع فیہا جائز. وإن قال: أُنت طالق ثلائاً إلا واحدة وواحدة 
وواحصسدۃة وقعت الثلاث عند أبی حنیفةء وبطل الاستشاء؛ لأن حکم اول الکلام موقوف 
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علٰی آخحرں فکكانہ قال: الا ڈلانا, 
وقال ابو یوسف: اسثتثناء الأولی والثانیة جائر وبطل استداء الثالئة ویلزمهہ واحدة؛ 
لان استناء الأولی والثانیة قد صح الا تری أنە لو سکت عليه جازز فإذا ذکر العالئت فقد 
اسثنی ما لا یصح فبطلء وصح استثداء ما سواہ وإن قال: اأُنت طالق واحدة وواحدة 
وواحدة إلا ثلااً بطل الاستثناء إجماعاً؛ لأنه استنناء ا حملق فلم یصح,. وکنا إذا قال: أُنت 
طالْسق واحدة وواحدة وواحدة إلا واحدة وواحدة وواحدة؛ لأن کل واحدة جملة علی 
حیاهٰاء وقد استثناعاء فلا یصح. 
وقد قال آأبو یوسف وعحمد: ذڈا قال: نت طالق ائنتین وائنتین إلا ائنتین وقع النتانء 
وجعل الاستثناء من کل التین واحدق _ 
وقال زفر: یقع ثلاٹ؛ لژن الاسسدثناء برجع إِلی ما یليە ولا یرجع إلی غیرہ ومتی 
رجع إلی ما یليه کان استثناء الْکل فلا یصح. 
وعن حمد: فیمن قالل: أنت طالق اثنتین واشتین إلا ثلاٹا قال: ھی ٹلاٹ؛ لأنه لا 
یمکسن ان یجعل الاستثناء من ا حملتین؛ لأنه یکون من کل واحدة طلقة ونصفء وھذا 
یکون استثناء جمیع ا حملة ولا یمکن ان پکون من احدی ا حملتین؛ لأنہ یرفعہما. 
وعن 60 یوسف؛: أە إذا قال: واحدۃ وائنٹین إلا اشتینء قال: می ثلاث وھو قول 
عحمد؛ لأُنا (ن رددنا الاستشناء إلی کل واحدة من الحملتین أبطلنامماء ون رددنا بعضّه إلی 
ہذہ وبعضے إلی عذہ ابطلناہما ایضأٔ؛ لأنه یقسمه علی قدر الثلث والثلٹین فلم ببق لا 
بطلان الاستٹناء وإن قال: انت طالق ثلااً إلا ثلااً لا واحدة وقعت واحدة؛ لأُنہ یجعل 
کل استفاء مما یليه فاإذا استٹنی الواحدة من الللاث بقی تُنتان یسٹنٹنیہما من الللاث 
فییشسی واحدۂ. وإن قال: بلانا لا بلاثا لا اشتین إلا واحدق فاسشی الواحدة من انتین 
یی واحدۃ پسٹنیہا من الدلاٹ ییقی نان پسٹثنیہما من الفلاثء پبقی واحدة. وژن 
ٰ قسال: انت طالق ما بین واحدة إلی لاٹ او من واحدة إلی للاٹ طلقت ائثنتین عند آي 
ٰ حنیفةء فیدخل الابتداء دون الغایة, 
ٰ وقال زفر: لا یدخلان جمیعا. 
رقال ٹر و حق رعملہ عااھ تا 
ون قسال: انت طالق ما بین واحدۃة إلی أآخریء او من واحدة إلٰی واحدةء فہی 
واحادھ, 
اما علی اأاصل أبي حنیفة: فالابتداء یدخلء والغایة تسقطء فتقع واحدة. 
وأہ..۔ٛا علی قوفٰما: فیدخلان جمیعاأء إلا أن بحتمل ان یکون قوله: من واحدۃ إلٰی 
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واحدة یعنی منہا إلیہاء فہی واحدق فلا یقع اکٹر منہا. 

وقال زفر؛ لا یقع شیء؛ لأنه یسقط الابتداء والغای وإذا سقطا لم بقع شیے. 

ومسنہم مسن قال: یقع واحدة عند زفر أیضَا وھو الصحیح؛ لأنہ جعل الشیء 
الواحد حداٗ ومحدودٔ وذلك لا یتصور فیلغو آخر کلامہ ویقی قوله: انت طالق. 

قال بشسر عن أی یوسف: إذا قال: من ثنتین إلی ثنتین بقع ثنتان: وزن قال: من 
واحسدۃ إلی ٹشستینء أو ما بین واحدة إلی تنتینء فہی واحدة عند أبي حنیفة. وإن قال: 
واحدة پي نین ونوی الضرب وا لحساب: آو لم یکن لە نیق فہی واحدة, 

وقال زفر: یقع ٠نتان‏ فان نوی واحدۂ وشتین فہی ٹلاٹ إجماعا وإِن کان غیر 
مدخول بہا تقع واحدة کما ہي قولہ: واحدة وثنتین وزت نوی واحدة مع ثنتین بقع ثلاٹ؛ 
لأن کلمة فی قد تأتیي بمعنی مع قال اللہ تعالی ط فَاَدِخُی ق عبّدی بی پ ٣”‏ أي مع 
عبادي وإن نوی الظرف یقع واحدة إجماعا. وإِن قال: ثنتین في تین ونوی الضرب 
وا حسابء فہی نتانء وعند زفر؛ ثلاث؛ لأن قضیتہ ان یکون اربعا إلا أنہ لا مزید 
للطلاق علی ٹلاٹ. 

قولہ: (وَإِها مَلَكَ الرَرْج امْرآنه ار حِة شِقصًا مہا او مُلکتا امْرَأة زَْجَہًا أُوْ شِقصا 
مسله وَفَمَتٗ الْفٴقَة َیتَہُمَا لا ان ر بشتری الماأذون او المدبرء أو الٰمکاتب کلا منہم 
زوجته لا یفسد النکاح؛ لان حم حقاً لا ملکاً تامَّاء تم إذا ملکت المرأة زوجہا ھل یملك 
علیہا وقوع الطلاق؟ 

عغنندشا: لا 

وعند حمذ: نعمء یعنی إڈا کانت مدخولاً ہا. 

مھما: ان الطلاق یستدعی قیام النکاح ولا بقاء لە مع المنانيء وھو ملك الیمین 
وکذا إذا اشتراھاء تم طلقہا لا یقع شےء لما قلنا۔ 

و حمد: ان العدة باقیة إذا کانت مدخولاً بہاء واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 


(1) سورۂ الفجر: 27 
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سی المراجعة؛ ڑھی عبارة عن ارتجاغ المطلق مطلقته علی حکم النکاح الڈول. 
وھمسی تلبت ہي کل مطلقة بصریح الٰطلاق بعد الدخول ما لم یستوف جملة عدد الطلاق 
علیہاء ولم یحصل ٹي مقابلة طلاقہا عوضء وبعتبر بقاؤھا ٹي العدة, 

قسولہ رحمے الل: روَإِذًا طَلَقَ الرجُل امْرآئهُ تطلیقة رَجعیْةُ از طلقتین فَلَه ان 


سے 
سر ضس ےم ىخ ےج 


_ُسرَاجعَہَا فسی عداّتہًا رَضیّتا بذلكَ أَوْ لُمْ تِر٘ض) ما شرط بقاڑھا في العدة؛ لأُنہا إذا 

انقضت زال الملك وحقوق فلا ثتصح الرجعة بعد ذلك. 

وقوله: (رضیت آو لم ترضء؛ لانہا باقیة علی الزوجیة بدلیل جواز الظہار علیہاء 

والایلای واللعان: والتوارثٹ؛ ووقوع الطلاق علیہا ما دامت معندة بالاجماع, وللزوج 

اِمساك زوجتہ رضیت: و لم ترض. وقد دل علی ذلك قولہ تعالی: طإ وَبُعُولَںںٌ اح 
ِرَوْمِنٌ 4(“ سماہ بعلا. وھذا یقتضي بقاء الزوجیة بینہما. 

قولہ: روَالرَّجمَة ان بَقُولَ: رَاجَغك و رَاجَفتٗ افرأني) مذا صریح الرجعة ولا 
خعلاف فيه فقوله: وراجعتلئش): ہذا ہی حضرة. 

وف ولہ: رزراجعسست ؛سسرأتی> فی ؛لحضرة والغییة, ثم الرجعة علی ضربین: سنی 
وبدعی. 

فالسنی: ان یراجعہا بالقولء ویشہد علی رجعتہا شاعدینء ویعلمہا بللك فإن 
راجعہا بالقول نحو آن یقول فھا: وراجعتكء آو راجعت امراتي)؛ ولم یشہد علی ذلك 
أآو ُشہد ولم یعلمہا بذلك: فہو خالف للسنةق والرجعة صحیحة وإن راجعہا بالفعل مثل 
ان یطأھاء او پقیلہا بشہوۃء و ینظر إلی فرجہا بشہوة؛ فإنه یصیر مراجعاً عندناء إلا أنه 
یکسرہ ڈے ذلك: ویستحب أن یراجعہا بعد ذلك بالاشہاد وإِن نظر إِلی سائر اأعضائہا 
ہلا بکوت مر اجعا. 

قسولہ: زا یما او یقبْلہَا از يَلمسَہا بِشبُوَة آو منْظرَإِلی فَرْجہَا یشبُوَق) بسي 
الفرج الداحلء ولا یتحقق ذلك إلا عند انکیاہا. 

وقال الشافعی: لا تصح الرجعة إلا بالقول مع القدرۃ علیەء ولا مہر في الرجعة ولا 
عصسوض؛ لان الطلاق الرجعی لا یزیل الملكء والعوض لا یجب علی الانسان ي مقابلة 
ملک وإت راجعہا بلفظ التزویج جاز عند حمدء وعليه الفتویء وکذا إذا تزوجہا صار 


(1) سورة البقرة؛ 228. 
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198 حکتاب اٹر جعہ, 


مراجعاً هھا هو المختار. 

ون قال: ألٰت امرآتی ونوی ال رجعة, 

قال ابن مقاتل: هو رجعة. 

ومسن األفاظ الر جعة ا٘ىضاًء: رددتك وأمسکتف: ہو آنت عندی کما گنت (ذا نوی 
بصللك الرجعة کذا في النہایة؟ وھذہ کنایات الرجعة, ولو جامعته وھو نائم أو مخغمی 
عليه أُو بحنون صار مراجعا. 

وقسولہ: واو یقسبلہا بشہوقع: یعنی علی الغم بالاجماع؛ ون کان علی ا خدہ أو 
الذقن: آو ال حبہةء آأو الراس, اختلفوا فیه؟ وظاھر ما أطلق ي العیون ان القبلة ہي أي 
موضسع کانست تسوجب حرمة المصاھرة عند بعض المشایخء وھو الصحیح کذا ي 
ال خیرۃ, 

وقوله: وو یلمسہا بشہوةع": وکنا إذا لمستہ ھی أیضا بشہوة کان رجعة عند أي 
حنیفة و حمد. 

وقال أبو یوسف؛: إذا لمسته فترکہاء وھو یقدر علی منعہاء فہو رجعة وژن منعہا 
ولم یترکہا لم یکن رجعة. 

وٹي الینابیع: إذا لمستہ مختلسة وھو کارہہ أو ائم أو زائل العقلء واقر الروج اہا 
فعلته بشہوۃ کان رجعة عتدھما. 

وقسال أبو یوسف: لا یکون رجعة إلا إذا ترکہا وھو یمکنه منعہا, وأما یٰذا کان 
اللمس والنظر من غیر شہوة لم یکن رجعة بالاجماع. 

سال محمد: ولو صدقہا الورثة بعد موته انا لمسته بشہوۂ کان ذلك رجعةة وإن 
شہد الشہود انا قبلته بشہوۃ لم تقیل الشہادة؛ لأن الشہوۃ معنی مي القلب لا یشامدونپا. 

وقال بعضہم: تقبل؛ لأنه یظہر للشہوۃ نشاط لي الوجهہ وإن شہدوا علی الحماع 
جساز (جماعأ؛ لأنه یشاہد, فلا یحتاج فیه إلی شرط الشہوة؛ وإن نظرت ھی إلی فرجہ 
بشہوة؛ فعند بی حنیفة: یکون رجعة, ٰ 

وصسند أبي یوسف: لا یکون رجعة وإن نظر إلی دبرھا بشہوۃة لا یکون رجعة 
إجماعا؛ لأنہ لا پیجري بحری الفرج. 

ولا یجوز تعلیق الرجعة بالشرط مثل ان یقول؛ إڈا جاء غمدء فقد راجععث: أو جج 
دخلت الدار او إذا فعلت کذا فہذا لا یکون رجعة إجماعاًء 


سے سے أی ہے 


قولہ: ر(وَیْسْتَحَبُ ان یلہد عَلَى الَّحْقَة شَاهدیْن) یقول غما: اشہدا آأي قد 
یہ8 ٣۱١۱٢ ۱۷۱٢۲۰‏ ١۷٤٥ا0۱)‏ 
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راجعت امرآتي فلائش او ما یؤدي عن ہذا المعنی؛ قال اللہ تعالی: ط وَأَخْہدُوا وی عَدّل 
یکپ ”'؛ ولأنہ لا یمن ان تتقضی العدق فلا تصدقه علی الرجعة. 

قسولہ: روَإذَا لم بُشےڈ صَحٔتٗ الركْغَقم وقال مالك: لا تصح للاید والأمر 
للوجوب., 

رنکے إطسلاق النصحوص عن قید الاشہادء وھو قوله تعالی: ط فَأميکُوهر 
متزرف) (٣ء‏ وقوله تعالی: طإ قَل جَْاحَ عَلْيِمَااُن يَکرَاجَعَآ ”“ء وقولہ تعالی: ط وَبَعَولہجنْ 
أُحَقبرَوهِ پا( وقولە علیہ السلام لعمر رضی اللہ عنہ: زمر ابنك فلیراجعہام+“ء ولم 
ینکے الاشہاد في شيء من ھذا؛ ولأنە استدامة النکاح والشہادة لیست بشرط فی ي 
حالے البقاء کما ٹي الفيء ٹی الایلای إلا أنە یستحب الاشہاد کی لا یجري التداکر فیہا 
والایة محمولة علی الاستحباب الا تری أنه قرنہا بالمضارقة أي قرن المراجعة بالمفارقة مي 
قولہ: ط فَأَمِکُومْنّ بمَعرُوف از فَارقُومْن بِمَقروفی ۰ء والاشہاد خی المفارقة مستحب؛ 
فکذا ہی المراجعة . 

تر (وإِذا القضصنت الْعدة فقَال قد كُنت رَاجَعْتہا في لِد فصَدَقَتْةُ ہي رَجْعَة 
وَإِنْ كََبثْةُ فالقول فََلْہَا؛ لأنہ اہر عما لا یملك انشاءہ ٹي الحال: فکان متہما إلا أن 
بالتصدیق ٹر تفع التہمف وھذا إٰذا ادعی بعد القضاء العدة. 

قوله: (وَلا یَمِینَ عند أبي حَنیفة) وھذہ من المسائل الشمان التي لا یستحلف فیہاء 
وقد بیناھا في النکاح وتستحلف المرأۃ علی انقضاء العدة بالاجماع. 


ضِ ظ بی ع ہر ہہ چوک ہے لے ہر ا َ 


قولہ: روَإذا قال الرَوَْج فَد رَاجَغْْك فَقالت مُجیبَة لهُ فقَذ القضّت عدُتی لم تصم 
الرعَةَ عثد ا بي كَيفة) وقال أبو یوسف: القول قول الزوج؛ وتصح الرجعة. 

والنسلاف فیما إٰذا قالت لە علی الفور متصلاً بکلامه. آما إذا سکتت ساعق ٹم 
قالت لە ذلك صحت الرجعة بالاجماع. وتستحلف ي عذہ المسآأللة عند أبی حنیفة؛ لہا 
بسنکوها تبذل الامتناع من الأزواج والکون ہي منزل الزوج - وھذا مما یصح بذله - 
فلہذا صح منہا - ولا یقال: إذا نکلت صحت الرجعق والرجعة لا یصح بذھا. فنقول: 
إعا ثیت بنکوها العدةء والروج یملك الرجعة من طریق ا حکم لیقاء العدة لا بقوفا. ولو 
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ا۶۴ لہ چیپ یی ر قتطة 5ب0 ۸/۸/33 :ووظاظر_ 
200 دکتاب اٹ رجعہ 
بسدات المرأة بالکلا فقاللت: انقضت عدی؛ فقال الروج: - فْ موصولاً بکلامہا؛ 
راجعتكع لم تصح الرجعةق کذا پي احجددي, 

قَولٰة: (وَاذا قال زج الأمَة بَهْدَ القضاء عدُنہَا قد نت رَاجَتہ ف>َصَدُقَہُ المَوْلَی 
َكَذبَله الأَمَة فَالْقوْلُ فَوْہّام وہذا عند اي حنیفة وزفر. ٰ 

وقال ابو یوسف وحمد: القول قول المولی؛ لأن بضعہا مملوك لہ فقد أقر ہما هو 
خالص حقه للزوج فشایه الاقرار علیہا بالنکاح. ْ 

وغمتا: ان حکم الرجعة پیتنی علی العدة؛ والقول ي العدة قوفاء فکذا فیما ییتنی 
علیہا؛ ولآان المولی لا مدخل لہ في ذلكك؛ لأن الرجعة إلی الزوج والعدة من الأمةء الا تری 
ان المسولی لو قال للروج: نت قد راجعتہاء فأنکر الزوج لم یقبل قول المولی عليه. ولو 
کذبے المولی وصدقدہ الأم فعندھسا: القول قول المولی؛ وکذا عندہ ٹی الصحیح؛ لأنہا 
منقضسسیۃة العدۂ ٹی ال حالء وقد ظہر ملك المتعة للمولی فلا یقیل قوطا ہی زبطالٰا بخلاف 
الأول؛ لأن المسولی بائتصدیق ہي الرجعة مقر بقیام العدق ولا یظہر ملکه مع العدق وژن 
فالست: قد انقضت عدتيء وقال الزوج والمولی لم تتقضء فالقول قوفا؛ لأنہا أمینة ٹي 
ذلاگ, 

قر له: روَإِذًا القَطَم الام من الْحَيْصَة الْالَة لمَشرَة لام القَضّتٴ اعد وَإِن لم 
َفسل)؛: لأن الحیض لا مزید له علی العشرق فیمجرد الائقطاع خرجت من ا حیض: 
فانقضت العدة وانقطعت ار جعة. 

قولہ: رو القْع لاق مِنْ عَشرَة آثام لم لثقَطِع الرَجقةٌ خی تل او يتْضِي 
عَلَيَْ وقت الصلاق كأاملٰةؤ لکن فیما دؤن آك بحسل مود الٰذدسٍ فلا بد من الغسل: 
ار مضسي وقت الصلاق وھنذا إذا کائت مسلمة. أما إذا کانت کتابیةق فإن عدھا تنقضی 

بسنفس الانقطاعء وانقطعت رجعتہا سواء کان الانقطاع لأکٹر ا حیض او لأقلہ؛ لأنہ لا 
یتوقع فی حقہا أمارۃ زائدۃ؛ لأن فرض الغسل لا یلرمہا. 

وفسولہ: وأو یمضی علیہا وقت صلاۃع: وھذا إٰذا انقطع أول الوقتء فإن سیت 
آخرہ یعتبر اُدنی وقت تقدر فيه علٰی الاغتسال والتحریمة. 

قولہ: راز فتيِمُمْ رَُصَلٰي عنة اي حَنیفة وَابي ؛ یوسف وَقال مُحَمَدٌ إذا کاسا 
اْقَطْعّتأ الرّجْعَةْ وَإِكَ لُمْ فُصَل) یعني إذا کانت مسافرۃ فتیممت. 

مما: ن ال تیمم لا یرفع الحدث, الا تری اُنہا لو رأت الماء بطل ٹیممہا وصار کأن 
لم یکن فلم تنقطع الرجعق ولیس کذلك إذا صلت؛ لأنە تعلق بالتیمم حکم لا یلحقه 
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الفسخ الا تری اُنہا لو رأت الماء لم تبطل تلك الصلاةء فصار کالغسل. 

وحمد: أُنا إڈا تیممت استباحت بە ما تستبیحه بالغسل فصار کما لو اغتسلت. 

ٹم قیل: تنقطع الرجعة بنفس الشروغ ہي الصلاۃ عندھما, 

وقیل: بعد الْفراغء ورصحح ںی الفتاوی أَہا تقطع بالشروع. 

قولہ: (فَنَ الكَسَلَتا وَلسیّتا شیا من بَدنہا لم يُصِبة امَاء فإِكْ کَانَ عُضّوا 
ملا فَمَا فَوْقَه لُمْ َلقطع الرَجْعَةَ وَإِنْ كَانْ أقُل منْ غُضو القَطْمَت وفلك قدر (صبع 
و اص بعین. والقیاس نی العضو الکاملى ان لا تبھیں امر جعة3؛ لا قل صلت: اگر بدنٰہاء 
وللاکٹر حکم الکلء لا أُن ٹي الاستحسان تبقی الرجعۂ؛ لآأن ا حدث باق ببقالہ فکاہا 
لم تعتسلٗ. وإن یقسی أقل من عضو انقطعت الرجعة؛ لأن ما دون العضو یتسارع اليه 
الحغضشاف فل قلتہ فلا تیقن لعدم وصول الماء لی فقلنا: تتقطع الرجعق لا انا لا پحل ھا 
التزوج احتیاطا. وآما إذا بقیت المضمضة والاستنشاق. 

قال حمد: أُبینہا من زوجہا؛ ولا تحل للأزواج ما لم تأت بذلك. 

وعن أبي یوسف: روایتان: 

إحداھما: ان الرجعة لا تتقطع؛ لژن ا حمدث في عضو کامل, 

والْثائیة: مثل قول حمد؛ لأن المضمضۃة والاستنشاق ختلف ٹي وجوہماء والر جعة 
یعتبر فیہا الاحتیاطء فلا یجوز الیاتھا بالژشكء ولا تستبیح الأزواج بالشك, 

وأما إذا اغتسلت بسؤر حمار وتیممت؛ فلا رجعة علیہاء ولا تحل للازواج و لگن 
سسسؤز الحممار متفکكر 4ك قیئ فان کان طاحراً انقطلعت ار جنعبة وحلنت للآزواجء وز وزت کان 
نجس بقسیت الرجعق ولم تحل للأزواجء فاعتبر الاحتیاط في ا حیٹیتینء فقالوا: تنقطع 
الرجعق ولا تحل للازواج. 

چس (وَالْمُطَلْقَةٌ ار جْعیٰة تَشَوق وَتتَزَیْنُ)؛ لأنہا حلال للزوح؛ إذ النکاح قائم 

تم الرجعة مستحبة والتزین حامل علیہا. 
5 وت یھ اي تنتش وتتطاول کی پراھا الزوح. 

اقسولہ: ر(وسْتحَب, لزٌوٴجہا ان لا یَدشل عَلَيْہَا حَخی يُوْذلہٰا) یعني بالنتحنحء وما 
اُشیچھ. 

قولہ: َو سمعہا ٘ 7 خَفٰیَ تَعْلَیْم هذا إذا ٦١‏ یکن قصدہ المراجعة؛ لأُہا رہما تکون 
متجردةء فیقع بصرہ علی موضع یصیر بە مراجعاً. . شم یطلقہاء فتطول علیہا العدۂ وقد 
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نہی اللہ تعالی عن ذلك بقولہ: ط ولا کو هُن مَرَارا لتَعّدُوا 24ء نرلت هذہ الایة في 
ثابت بن بسار الأنصاري طلق امرأنہ؛ حتی إڈا انقضت عدھہاء (لا یومینء أو ثلائة وکادت 
تبین منه راجعہاء ثم طلقہا ففعل ہا مثل ذلكء حتی مضت علیہا سبعة اُشہر مضارة ھٰا 
بذلك وکان الرجل إذا راد ان یضار امرأته طلقہاء ٹم یتر کہا حتی تحیض ایض الثالئةۃ 
ٹم راجعہاء مم طلقہا فتطول علیہا العدة فانرل اللہ تعالی: ط وَإِدًا طَلَعم الیَسَآء 4“ الاّیةق 
ومعناھا: شلإذا طلقتم النساءچ'“ تطلیقة ُر تطلیقتینء ط قبَلَفن أَجَلهٌ پ 2“ أي قاربن 
وقت انقضاء العدق ط فَأَمكُومی یمَتزوفی 4 ۴ء اي امسکوھن بالرجعة علی احسن 
الصحبة لا بتطویل العدة ط(اَو سَرِخُومٌَ مروف 4ء أي اٹرکوھنء حتی تنقضي عدنہن 
( ولا کَیكْرمْنٌ سَزازا پ ٹا اي ولا تحبسوھن مضارة هٰن بتطویل العدة 
لْتَعَدُوا پ2 علیہن اي تظلموھن بذلك ولیس لە ان یسافر بہاء حتی یشہد علی 
رجعنہاء لقوله تعالی فلا جوم مِنٗ بُمُوتهنٌ 24ء نزلت 'ي المعندات من الرجعيی, 

سان قسیل: الرجعة ثصح بدلالة فعل پختص بالنکاح فلم لا تکون المسافرة ہا 
ز جتعة؟ 

قلدا: المسافرة لا تکون اأعظم من السکنی معہا في منسزل واحدہ وذلك لا یکون 
رجعڈۂ سی یئ 

قولۂ: (وَالطلاَقُ الرُجْعيٴٗ لا بُحَرَمْ الٰوَطءَ وقال الشافعی: یپحرم4, 

وفائدتہ: ٹي وجوب المہر بالوطء فعندنا: لا یجب. 

وعندہ: پجب ز(ذا وطٰہا قیل ان یراجعہپا۔ 

نۓا: ان الطلاق الرجعی لا یزیل الملكء ولا یرفع العقد بدلیل ان لە مراجعتہا من 
غضیپر رضاھا ویلحقہا الظہار؛ والایلای واللعان وهٰذا لو قال: نسائی طوالق دخعلت ٹی 


جملتہنء وژن لم یتو شاء 

([) سورۃ البقرہھ؛ 231 (2) سورۂ البقرۃ؛ ]3ھ. 
(3) سورۃ البقرة: 231. (4) سورة البقرۂ: ]1 23. 
رک سورۂ الیفرڈ: 231. (6) سورۃة البقرف: 231 
سورۃ البقرة: 231. رقق) سورۃ البشرۃ: ]1 23. 
زگ| سورۃ الطلاق: 1۔ 
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(مطلب فیما تحل به الطلقۃ 

قسولہ: روَإٰذًا کا الطْلاق بَالنا ڈو الثلاث فَلَه ان یَ,رَوُجَہا في عد‌تہا وَبَعْد 
القصاء عدتہا)؛ لن حل ا حلیة باقف؛ لن زواله معلق بالطلقة الالْة فینعدم قبلہ ول منع 
الغیر في العدة لاشتباہ النىسب ولا اشتباہ ٹی إطلاقهہ لە. 

قسولہ: (وَِٰذا کان الطلاق تلائگ فسيی الْحْرَة او الین فی الأمَة 4 تحل 
خی کم زَوْک غَیْرَه نكَاخُا صّحیحًٌا وَیَدخل بہا تُمْ بُطَلقَہَا أَوْ یَمُوتَ 
عَسنہا) المراد بالدحول: الوطء حقیقة ولثبت شرط الوطء پإشارة الٰنص؛ وھو ان یحمل 
الکاح علی الوطء حملاً للکلام علی الآفادة دون الاعادة؛ إذ العقد قد استفید باطلاق 
اسسم السزوج: أو یزاد علی النص با حدیث المشہورء وھو قوله عليه السلام: ولا تحل 
لسلاول حتی تذوق عسیلة الآحجر ولا خلاف لأحد من العلماء ٹي ھذا سوی سعید بن 
المسیبء وقوله غیر معتبر حتی لو قضی به القاضی لا ینفذ قضاؤہ وروي ان النبي صلی 
اللہ عليه وسلم: و(سٹل وھو علی المنبر عن رجل طلق امراتہ ثلااء فتزروجہا غیرہ؛ فأغلق 
اباب وارخی الستر وکشف ا لحماں ئم فارقہاع؛ فقال عليه السلام: ولا تحل تل؟ول 
حتی تذوق عسیلة الآمحرم“ء واحتج ابن المسیب بظاہر قوله تعالی: طإ حَيیٰ تَيَكم رَوَج 


(ل) قال الریلعی في نصب الرایة (38-237/3ی): قال عليهہ السلام: ولا تل للأول حتی تذوق 
عسیلة الآخری. قلت: رواہ الأئمة الستة ہي وکكتبہي) من حدیث عائشة. قالت: سئل رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم عن رجل طلق امرأتہ ثلائ فتروجت زوجاً غیرہء فدخل بہاء ٹم طلقہا قبل 
ان یواقعہا ُتحل لروجہا الأول؟ قال: لاء حتی یذوق الآخر من عسیلتہا ما اق ؛لأولء انتہی. 
وروی الجماعة إلا وأہا داود) عن الرھريی عن عروة عن عائشةق قالت: جاعت امرأۃ رفاعة 
القرظي إلی النبي صلی اللہ عليه وسلم فقالت: کنت عند رفاعة فطلقنیء فابت طلاقیء فتروجت 
بعدہ عبد الرحمن بن ائزبیرں وآن ما معه مثل هدیة الثوبء فقتیسم عليه السلامِ وقال: أثریدین ان 
ترجعی إلٰی رفاعة؟ لاء حتی تذوقی عسیلتہ ویذوق عسیلتك؛ انتہی. وي لفظ ٹي والصحیحینم 
اُہا کانت تحت رفاعق فطلقہا آخحر ثلاث تطلیقات؛ ا حدیث. ذگرہ البحاري ىي (رزالشہادات- 
والطلاق ع؛ وذکرہ ہي وزاللباسي)؛ وزاد فيه من قول عائشة: فصار ذلكِ سنة بعدہ, ومسلم وأبو 
داود لی والطلاقءء والباقون ي والنکاح وبي لفظ للبخاريء کذبت: واللہ یا رسول اللہ بتی 
أفضہا نفض الأدمء ولکنہا ناشز ترید أن ترجع إلی رفاعق فقال عليه السلام: فان کان ذلك 
لم تعلین لە حتی یذوق من عسیلدكک؛ قال: وکان مع رفاعة ابنان لە من غیرھاء فقال لە عليه 
السلام: بنوك ھؤلاء؟ قال: نع فقال لھا: عذاء وأنت تزعمین ما تزعمین؟! فواللہ ‏ حم أشبه بە من 
الغراب بالغرابء انتھی. وھو كکذلك لي والموطأع اُخبرنا مالك عن المسور بن رفاعة القرظی عن 
الزبیر بن عبد الرحمن بن الزبیر أن رفاعظ بن سَمَوأُل طلق امرآنہ شیمة بنت وہب ثلائاً ٹي عہد 
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و 

قلنا: لا حجة لہ؛ لأن اللہ تعالی لما ذکر النکاح والزوج دل علی اعتبار أمرین. ولو 
کسان یکفسی ؟ُحدھما لاقتصر علیہ. مم الشرط غي الوطء هو الایلاج دوت الانرال؛ لان 
الانرال کمال وعبالغة والکمال قیدء والنص مطلقء وسواء وطمہا الزوج الثاني ٹي حیض؛ 
و نقاسء او صومء او إحرام فإنہا تحل بذلك الوطء بعد ان یکون النکاح صحیحا. ولو 
کسان الزوج الٹانی عبدا او مدبر او مکاتباً تزوج بإڈذن مولاہ ودخل ہا حلت للاول. 
ولے طلقہا ثلاثاً فتروجت زوجاً آخرء فطلقہا ثلاثا قیل ان یدخل بہاء فتزوجت بزوج 
الث؛ فدخل بہا حلت للاولین؛ کذا ہي الکرخحيی. 

مسأُلة: المطلقة ىُلانا اذا کانت مفضاق فتزوجحت بزوج آخر ودخل ہا الثانيی لا 
تحسل للول ما لم تحبل لاحتمال ان یکون الوطء حصل في الدیرء فإذا حبلت علمنا ان 
ال-وطء حصل في القیل. وقد نظم الفقيه الأجل سراج الدین أبو بکر بن علي بن موسی 
اماملی رحمہ اللہ ٹي ذلك نظما جیداء فقال: 


وٹي المفضاۃ مسالة عجییسه لدی من لیس یعرفہا غریيه 
إذا حرمت علی زوج وحلت لثان نال من وطء نصیبےه 
فطلقہا فلم تحبل فلیست حلالاً للقدم ولا خطیبه 
لك ان ذاك الوطء منہؤ بفرج و شکیلة القری ےه 
فان حبلت فقد وطثت بفرج ولم تبق الشکوك لنا مریه 


قسولہ: (وَالصسبي الُْرَامق فی التخُلیل كَالََالغ) معناہ: إٰذا کائت آلنه تتحرك 


رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم فنکجحہا عبد الرحمن بن الزہیں فلم بستطع ان پمسہا؛ غفارقہا: 
فأراد رفاعة ان ینکچہاء فنہاہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وقال: لا ضعل لك حتی تذوق 
العسیلفؤ انتہی. وررڑی الطیرانی - ((معجمه الوسطهی حدشا محمد بن شعیب حدلتا عبذ 
الرحمن بن سلمة حدثنا سلمة بن الفضل عن محمد بن (إسحاق عن هشام بن عروۃ عن آبيە عن 
عالئشق قالت: گانت امرأۃ من قریظة یقال نما؛ قیمة ہت وھب, تحت عید الرحمن بن الزبیں 
فطلقہاء فتزوجہا رفاعة سرجل من بنی قریظة- ٹم فارقہاء فارادت أن ترجع إلی عبد الرحمن بن 
الربیر فقالت: واللہ یا رسول اللہ ما هو مه إلا کہدذبة وی فقال: واللہ یا شیمة لا ترجعین إلی 
عبد الرحمن حتی یذوق عسیلتك رجل غیرہ انٹہی. وقال: لم یروہ عن ابن ِسحاق لا سلمة بن 
الفضلء انتہی. وھذا المتن عکس من الصحیح وروی احمد فٹي ومسندہ) حدلنا مروان حدا 
عبد الملك المکی حدلنا عبد اللہ بن أبي ملیکة عن عائشة ان النبی صلی اللہ عليه وسلم قال: 
والعسیلق: ھی ا لمماع)ء انٹہی. وأخرجہ الدارقطنی 'ي ((سننہ)ء والمکی بحہول. 

(1) سورۂ البفرۃ: 2340. 
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وتشستہي؛ ویجب علی المرأة الفسل بوطله لالتقاء الختائینء وھو سبب لنسزول مائہا. 
وامسا الصسبي: فلا غسل عليهء وإن کان یؤمر به تخلقا وإن کان الزوج الثاني مسلولاً 
ینتشسر ویجامع حلت منہ؛ لأنہ پوجد منه المخالط وإتا یعدم منه الانزالء وھو لیس 
بشرط؛ فصار کالفحل اذا جامع ولم ینسزل. 
والمسلول: ھو الذیي خلست أشیاہ. 
وأما احبوب: فان وطأہ لا یحلہا للڈأول؛ لأنە لم یوجد منه لا الملاصقمة والاباحة 
ما تحصل بالتقاء ا ختائینء فؤن حملت من ا حبوب وولدت حلت ٹلُول؛ وکانت محصنة 
عند أٌي یوسف. 
وقال زفر وا حسن: لا تحل للاول ولا تکون محصنة. 
قولہ: ر(وَوطء موی مه لاَ يَحلَہَ ل؛ لأن اللہ تعالی شرط ان یکون الوطء من 
زوج والمولی لیس بزوجء والوطء في النکاح الفاسد لا یحلہا للأول. وقد قالوا ہي الأمة 
إذا اشستراھا الروج وقد طلقہا اثتین لم یحل لە وطؤما ہملك الیمینء حتی تتزوج غیرہء 
وسبدخل ہث. وکذا لو اأعتقتء فآراد ان یتروجہا لم یکن لە ذلك؛ لأن الطلاق اأوجب 
تحسریماً لا برتم إلا بوطء الزوج ولو تزوج امرأة نکاحاً فاسداٌ وطلقہا ثلائاً جاز لە ان 
یتزوجہاء ولو لم تنکح زوجا غیرہ. 
قسولہ: (وَإِذَا ثُزَوُجَہًا بشَرٴط الیل فَالنْكَاح مُکرُوق) لقوله عليه السلام: ولعن 
اللہ ا حلل وا حلل لەب"؛ وقال الا أنبعکم بالتیس المستعارء قیل: من ھوگ؟ قال اغل لم( 
وھذا یفید الکراھمة. 
وصورتہ: ان یقول: تروجتك علی ان اأحلللک؛ او قالت المرأة ذلك. أما إذا اُضمر 
الثانی ٹي قلبه الاحلال للولء ولم بشترطہه ٹي العقد لفظاء ودخل ہا حلت للاول إجماعاء 
کذا ٹي المصفی. 
ٰ وقوله: ووفالنکاح مکروہ): یعنی للثاني والأول. 
ٰ قولہ: فان وَطَہًّا حَلْتَْ لأَوُل) هذا عد أبي حنیفة وزفر. 
ٰ وقال أبو یوسف: النکاح فاسد؟ لأنہ ٹيی معنی المؤقت؛ ولاتحل للأول لفسادہ. 


(قغ قال ابن حجر العسقلاتی فغي الدرایة (73/2): حدیث: العن اللہ اشحللىی وا حللى ەپ الترمذي 
والنسائی عن این مسعود ورواته ثقات. ولأبي داود والترمذي وابن ماجه وأحمد عن علی نحوہ. 
وفيه ا حارث الأعور, وعن جابر وفیه بحالد بن سعید ولابن ماجه عن عقبة بن عامر رفعہ: الا 


احبرکم بالیس المستععار؟ قالوا؛ بلیء قال: و ا حللء لعن اللہ ا حلل وا حلل لپ وروائه مولقون. 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
ا٦٦05://41۲٢۲5۱۷۵۰۱۲٢/۸1613۱۱۹/))٢۷2053۱أ٦۹‎ ۹3133۱ 


وہہ . 10ط . قطدجردں ج// : طط 
2/00 دکتاب اٹ ر جعہ 
وقسال میمسسیف ‏ الکاح صحیی ولاتحل لاأول؛ لڈزہ استعجل سا غرم الشر غء 
فیجازی ہمٹع مقصودہ کما ٹي قتل المورث. 
موس (وَإٰذا طَلَقَ الْْرَةَ َطَلقَة َو َطْليقَتَیْن ٴالقضت عدکہا ََزَوَجتا زُوْجا 
خر ً عاذدت - الأرّل عاذت بقلأث تطلیقات ویہدم الزوج الثانی م ڈون الثللّث 
کم یہدم الفلاث)؛ وھذا عندھما. 


وقال محمد: لا یہدم ما دون الثلاث وبہ قال الشافعی. 


ڈو لٰذ: (وَإذا لق لاٹ فَقَالت فَذْ القضّت علتي وئزوجحت و آخر وَذََل 

بی الرّوْج وَطَلقَني وَالقضت علّتي وَالْمّدُة مل ذلكَ جَازٌ للرّرْج ان بُصَدَقَہا اذا 
کان في غالب ظنَه لہا صَادقق اما ذکرہ ھکنا مطولا؛ لأُنہا لو قالت: جلات ك 
فتزوجہا ٹم قالت: إِن الثانی لم بدعل ي إن کانت عالمة بشرط ال حل للاول لم تصدقء 
ون لم تکن عالمة بە صدقت. وآأما إذا ذکرتہ مطولاً کما ذکر الشیخ فإنہا لا تصدق علی 
کل حال. 

وفٹي المبسوط: لو قالت: حللت لكہء لا تحل لە ما لم یستفسرھاء وإن تزوجہا ولم 
ی۔۔۔اهاء ولم تخبرہ بشيءہ ثم قالت: لم آٹزوج زوجا آخرء أو تروجتء ولم یدخل بيء 
فالقول قوفٰاء ویفسد النکاح. 

وف الفستاوی: إڈا کانست ممسسن تعرف شرالط اخْٰلء فدخوا ہي العقد اعتراف 
بانقضاء العدة. ولو ان الروج الثاني أنکر الدخول وادعت ھی الدخول: فالقول قوهٰا وت 
کان سو الذي أقر بالدخولء وھی تنکر لم تحل للاولء ولا یصدق الثاني علیہاء ولا 
یلٹفت إِلی قوله أنه دخل ہہاء کذا في الینابیعء واللہ اعلم. 
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هو لی الْلٰغة؛ الیمین. 

وہي الشرع: عبارۃ عن الیمین علی ترك وطء الزوجة ہي مدة معنصوصة. 

والایلاء ممدود؛ لأنہ مصدر آلی إبلاء والمولی؛ من لا یمکنه قربان امرأتہ ٹي المدة 
لا بشیء سو جس سے 

قولہ رحمه الل: رإذا قال الرُوْحُ لامْرأ, ته وَالله ٗ قَْيِك أوْ الله لا أَقْرَِكُ أَربعَة 
اشہُر ہو مُول) وإِن قال: واللہ لا اقربيك وأنت حائض لا یکون مولیا؛ لأنہ ممنوع من 
رظلہا نے خر ہی تلم یک لسم مضاظً لی الم واِسا قال: لا اقربكء ولم یقل لا 
اطؤك؛ لأن القربان عبارة عن الوطءء قال اللہ تعالی: ط وَلَّ ہے ےت ,0 
واراد به الما عء فان قال: لم ارد بہ ال شماع لم یصدق غي القضاىی ویصدق فیما بینه وہین 
اللہ تعالٰی وکذۂا لو قال: واللہ لا اجامعك: آو لا اأباضعك, آو لا اطؤكء آو لا اُغتسل منك 


(ل۱) الابلاء ہي اللغة ہو الف مطلقاً سواء کان علی ترك قربان الزوجة أو علی شیء آخر؛ مأخوذ 
۰ من آلی علی کذا بوي ژیلاء إڈا حلف علی فعل شیء أو ترکه. 
.سے وی ان یحلف الزوج باللہ تعالی أو بصفة من صفائه الا یقرب زوجتہ ؟ربعة 
اشہر ٢‏ و اکٹر أو یعلق علی قربانہا أمر فیه مشقة علی نفسهہ وذلك کان یقول الرجل لزوجتہ: 
واللّہ لا أفربك مدۂ ریعة اُشہر او مدہة سن أو بقول: واللہ لا أقربش بدا او عم حیایں او واللہ 
لا اقربك ولا یذکر مدق و بقول: إن قریتش فلله علی صیام شہر و حج و إطعام عشرین 
مسکیناً ونحو ذلك مما یکون فیه مشقة علی النفسء فان کل ہذا یعتبر إیلای ما إذا امتدم الرجل 
من قربأاتٹِ زوجته بدوں یمین فان لا یکون ہلا ولو طالت مم الامتدا غ حتی بلغت أربعة اُشہر 
بغیر اللہ تعالی و علق علی قربان زوجتہ مرا لیس فیه مشقة علی ؛لنفس کصلاة رکعتین او إطعام 
مسکین مثلا لا یکون مولیا۔ ومثل ہذا لو کانت المدة العی حلف علی ترك قربان زوجتہ فیہا أقل 
من أریعة آشہر لا یکون مولیا عند ا ممہور من الفقہاءۂ لقول اللہ تعالی: ط٢‏ يَِنِينَيُولَونَ بن يَسَايهم 
رر او پ (سورۂ ابفرۂ الأایة 226)ء فإنهہ سبحانهہ ذکر للإایلاء فی حکم الطلاق مدہ 
مقدرة وھی أربعة اشہر فلا یکون ا خلف علی ما دونا ڑیلاء ٹيی حق مذا الحکم ولآن الإیلاء هو 
الیمین التي شنع الزوج من قربان زوجتہ خوفا من لزوم ا حنث ووجوب الکفارۃ أُو ما یکون فیہ 
یکوٹ إیلاء فلو قال الرجل: واللہ لا أقرب زوجتی مدة شہرین او ثلالة لا یکون مولیاء ولا یٹثرتب 
عليه حکم الاپلای, 
انظر: الأحوال الشحصیۃة لرکی الدین شعبان (ص 502-501). 

2 سورة البشرة: وی 
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من جتابق وقال: لم ارد بە ا لحماع لم یصدق في القضاء ویصدق فیما بینه وبین اللہ تعالی 
وژن قال: واللہ لا اُمسك أُو لا پجتمع راُسی ورأسكء أو لا دنو منكء ہو لا اُدعل 
عليكء و لا أقرب فراشك أو لا یمس جلدي جلدك. فإن فی هذہ الألفاظ إذا قال: لم 
ارد بہ ا لحماع صدق قضاء ودیانڈ؛ لأنہا تحتمل ا لماع وغیرہ فإن قال: نویت ہا 
ا لماع کان مولیاً. وکذا إذا حلف لا یأتیہاء او لا یغشاھا إن نوی ا لحماع کان مولیاء 
وإلا فلاء وینعقد الایلاء بکل لفظة پنعقد ہا الیمین کقولہ: باش وتاللہ وعظمة الله 
وجلاله وکبریائ ولا ینعقد ہما لا پنعقد به الیمین کقولہ: وعلم اللہ لا أقربك؛ وعلی 
غضب اللہ وسخطلہ إن قربتكء وإن جعل للإیلاء غایق إن کان لإ یرجی وجودھا ٹي مدة 
الإایلاء کان مولیاء کما إذا قال: واللہ لا أقربك؛ حتی اصوم ا حر وھو في رجب او لا 
اقربف: إلا فی مکان کنا ویینە وبینه مسیرة اربعة اُشہر فصاعدا فإنہ یکون مولیاء وإن 
کان اأقل لم یکن مولیاء وکذا زذا قال: حتی تفطمی طفلك وینہا وبین الفطام أُربعة أشہر 
فصاعداُ وإن کان اقل لم یکن مولیأً. ون قال: لا أقربك حتی تطلع الشمس من مغرہا 
و حتی تخرج الدابق و الدجال کان القیاس: ان لا یکون مولیأ؛ لأنە یرجی وجود ذلك 
ساعة فساعق وفي الاستحسان یکون موليأ؛ لأن عذا اللفظ لي العرف والعادة ما یکون 
للتابید وکذا إذا قال: حتی تقوم الساعق و حتی پلج ا حمل ٹي سم الخیاطء فانہ یکون 
مولیاء واِن کان یرجی وجودہ في المدۂ لا مع بقاء النکاحء فاإنه یکون مولیاً أیضاً مثل ان 
یقول: والل لا أقربكء حتی عوتيء او تقتلیء و حتی اموتء و اقتلء و حتی اطلقك 
ثلاث فإنه یکون مولیا إجماعاً. وکذا إذا کانت ؟مة فقال: لا قرب حتی أملکك: او 
اُملل شغقصا منك یکوٹ مولیاء رن قال؛ حتی اشتریك لا یکون موا لأنه قد بشتر پہا 
لغیرہ ولا یفسد النکاح وکنا لو قال: حتی اُشتریك لنفسی لا یکون رت اأیضأ؛ أُنہ 
رہما یشتریہا لُنفسه شراء فاسدا وژن قال: حتی ؟شتریك لنفسی واأقبضك کان مولیاء وك 
کان یرجی وجودہ مع بقاء النکاح کان مولیاً مثل أن یقول: إن قربحك فعبدي حر أو 
فامرأتي الأخری طالقء و فأنت طالقء فإله یکون مولیأء وکذا إذا قال: فعلی عق رقبة 
او ا حجء آو العمرۃء وإن قال: فعلی ان صلی رکعتین: او أغزو لا یکون مولیاً عندھما. 
وقال خمہد : یکون مولیڈ وژن جعلهہ غایةء فقال: حٹی أعتق عبذدیں؛ أُو حتی اطلق 
امرأتيی کان مولیاً عندھما. 
وقال ابو یوسف: لا یکون مولیأء وإن قال: واللہ لا اأقربك سنة إلا یوعاً لا یکون 
مولیاً. ٴ 
وقال زفر: یکون مولیأۂ لأن الیوم المسنٹنی یجعل فی آخر المدة کما لو قال: إلا_-- 
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نقصان یوعم. 
ولنا: أنه لما اسنٹنی یوما غیر معین صار کل یوم في السنة کانه المسشی الا تری 
أنە لو قال: صمت في ھذہ السنة یوما احتمل ان یکون ذلك الیوم تي ابتدائہماء واُائہا 
وآخرھا۔ وأما إذا قال: إلا نقصان یوم کان مولیأ؛ لأن النقصان یکون في آخر المددة؛ لأنہ 
عبارۃ عما بقي. 
قوله: فان وَطتہًا في الأَرَعَة الشۂرٍِ دث فی یَمینه وَلرِمَثُ الکفارة وَسَقَط 
الابلای؛ پڈن الیمین یرتفع با حنث. 
قولہ: رون لم َقرَبْہا تی محصت وہ ہر بات مته بمَطليقَة پائنق؛ لأنہ 
ظلمہا بمنع حقمہاہ فجازاہ الشرع بزوال نعمة النکاح عند مضی هذہ المدق' وھو المأثور 
سد ریت والعبادلة الثلالةق وزید بن ثابت. 
قفولہ: فان کان حَلَفَ عَلَی أَرَعَة اہ شہُر فقط سقطتاٴ الیٔمئٌْ؛ لأنہا کانت مؤقتة 
چاء فزالت بانقضائہا . 2 
قوله: (وَإن حَلَفَ عَلَى الآبَد فَالیْمين بَاقیق؛ لہا مطلق ولم یوجد ا حنث: للا 
نہ لا یعکرر الطلاق قبل الترویج؛ لال لم یج منع ا حق بعد البینونة؛ لأن البائن لا حق 
ما ٹي الوطء, 
قو لہ: (فِن غاد َرَوَجَب عاد الیاای؛ لن الیمین باقیة (فِاِن وَطنہًا لا 
بِمْضِي أَرِعَة اظہُر َطليقَةً أُخْرٌی) فیعبر ابنداء ھذا الإایلاء من حین الترویجء فإن ٦‏ 
الٹا عاد الڑیلاء ووقعت ہمضی أربعة اُشہر أآخری إن لم یقربہا؛ لن الیمین باقیة ما لم 
یحنث فیہا. 
قولہ: رفَإن تَرَوّجَہا بَعْدَ روج لَمْ يَقُعْ بڈلك الڑیلاء طَلاَق لنثبیدہ بطلاق ھنذا 
الملك لان قد استفاد لال یکن لی ملکہ یرم مین ولا أضاف یمیته إليه, 
قولہ: (وَالْْمینُ اقیقم لعدم الحمنث, 
قوله: (فَإٰ وَطكہا کفر نب ح“ یس غیت 
قولہ: رَإن خَلَفَ عَلَی اقَلَ من َممَة اشہُر لُمْ يَكُنْ مُولیّا)؛ لأنہ یصل إلی جماعہا 
نما قرو خر صا سظذ ےرت ون قال: واللہ لا اقربك شہرین 
ٰ وشہرین کان مولیء ون قال: والل لا أقربك شہرین ومکٹ یوماء ئم قال: واللّہ لا أقربك 
ٰ شہرین بعد الشہرین الأولین لم یکن مولیا؛ لأن الثاني إیجاب مبتدأء وقد صار ممنوعاً بعد 
الیمین الاولی بشہرین, وبعد الثانیة أربعة اشہر لا یوماً مکٹ فی فلم یتکامل مدة المنع 
ِ 
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وکذا زا قال: واللہ لا أقريك شہرین ومکٹ ساعة ئم قال: واللہ لا أقربك شہرین لم یکن 
مولیاً لما ذکرناء وإن قال: واللہ لا اقربك شہرین ولا شہرین لم یکن مولیا؛ لأنه عند 
إعادة حرف النفی صار الثاني ایجاباً آخرء وژإذا کان كذلك صَارَا أَُجَلَْنْ فََدَاخَلاء الا تری 
أُن من قال: واللہ لا کلم فلاناً یوماء ولا یومین ان الیمین ینقضی بیومینء کذا ہي النہایة 

قولہ: روَإن حَلَفَ بحَ او صَوْم و صَدلَة ار عثق او طلاّق فہُوَ مُول) اتحقق 
المنع بالیمینء وھو ذکر الشرط وا حزای وھذہ الأجزیة مانعة لما فیہا من المشقة. ما 
ا حج فإنہ یلزمہ لأجلہ مال غي الغالب وکذا لو حلف بعمرق او مدي؛ لأن العمرة 
پحتاج سي آدائہا إِلی مالء والمدي من جملة الکشارات؛ وکذا الصوم من موجب الکفارات 
وکذا الصدقق والعتق والاعتکاف؛ لأنه لا یصح إلا بالصوع؛ وزت قال: إن قربك فلله 
علي صوم شہر کذا إن کان ذلك الشہر یمضی قبل مضی أربعة اشہرء فلیس ہمول؛ لأنہ 
إذا مضی اُمکنہ الوطء ٹي المدة من غیر شیء یلزمه وإن کان لا یمضیي لا بعد أربعة 
شہر فہو مول؛ لأنہ لا یتوصل إلی وطتہا في المدة لا ہصیام یلزمھ. وأما وذا حلف 
بطلاقء فإنہ لا یدوصل إلی وطفہا إلا بمعنی یلزمہ من احکام الیمینء وکذا إذا حلف 
بظہار کان مولیاء ون حلف بصلاة لم یکن مولیاً عند أىي حنیفة وأبي یوسف. 
وقال محمد وا حسن وزفر: یکون مولیأ؛ لأن الصلاة یصح إیجاہا بالنڈر فصارت کا حج 
والصوم. 

وغما: إن الصلاۃ لیست من احکام الأیمان ولا یلرمہ لأجلہا مال ي الغالب؛ 
فصار کمن حلف بصلاة الجمنازق و سجددہ التلاوۃء وھذا کلە ٹي حق المسلم, أما الذمی: 
فلا یصح إیلاؤہ با حلف ہا حج والصومء والصدقة والاعتکاف؛ لأنه لیس من آھلہا, 
وأما إذا آلی باسم من اسماء اللہ فإنه یکون مولیاً عند أبي حنیفة خلافاً مما. ون حلف 
بطلاقء و عتاق یکون مولیا بالإاجما ع. 

وصورۃ ا حلف بالصوم: ان یقول: ان قربك فلله علی صوم شہر. أما إذا قال: 
ھذا الشہر لا یکون مولیاء ولا یلزمہ شیء. 

وصورۃ الحلف بالحج: أن یقول: ژن قربتك فلله علی حجة. 

وصورۃ لف بالصدقة: ان یقول: إن قربتك فللہ علی صدقة گنا 

وصورته ي العتق والطلاق: وھو ان یقول: إن قربتك فعلی عتق رقبة: أو عتق 
عبدي ھذا: وي الطلاق اإِن قربعك: فأنت طالق: او فلانة طالق: وزوجة لە أآخری. وی 
مسألة تعیین الطلاق والعتاق یشترط بقاء ا حلوف عليه ہي ملکه إلی ان تمضی المدة حتی 
لو باع العبدء و مات قبل مضی المدة سقط الاہلای تم پٰذا عاد إلی ملکه بوجه من 
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الوجوہ قبل القربان انعقد الڑیلای وإن دخل ہي ملکه بعد القربان لا بنعمقّد الایلاء. مثالہ: 
إذا قال: إن قربتك فعبدي ھذا حر ٹم باعہ سقط الایلاء؛ لأنه لا یلرمه بالقربان شیء ٹم 
لذا عاد إٔلی ملکه قیل القربان انعقد الایلای وژن دخل فی ملکه بعد القربان لا ینعقد. وإن 
قال: إن قرہك فعبداي ھذان حران فمات اأحدھماء أو باع احدھما لا پیطل الایلاہ؛ لأنہ 
یلزمہ بالقربان عتق الباقیء وإن ماتا جمیعاء و باعہما جمیعا معاّ أو علی التعاقب بطل 
الایلای فان دخل اُحدھما في ملکه بوجە من الوجوہ قبل القربان انعقد الابلای ئم پٰذا 
دخل الآخر ہي ملکہ انعقد الڑیلاء من وقت دخول الأول. وإت قال: ان یرت 
ولٰدي؛ فہو مول. 

وقال زفر لایکون وت وھذا فرع علی ان ھذا النذر یوجب ذیح شاقء وذلك 
من جملة الکمفارات. 

قولہ: روَإِن آلّی من الْمُطَلْقَة الرُجْعیّة كَانْ مُولیّاع؛ لأن الروجیة بینہما قائمةء فان 
انقضت عدتہا قبل انقضاء ما الایلاء سقط الایلاء لفوات احلیة, 

قولہ: (وَِن آلی م مِنْ الَائن لا يَکُوںْ مُولیا)؛ لأن البائن لا ۔حق ھا ي الوطی فلم 
یکن مانعاً حقہا بخلاف الرحعة فان ھا حقاً فی الوطء؛ لأنہا زوجة وإذا آلی من امرأتہ 
ٹم أبانہا فمضت أربعة اشہرء وھی ىي العدة وقعت أخری بالایلاء؛ لن ابتداء الایلاء 
کان وھیي زوجةق فصح الایلای فإذا أبانہاء غالمبتوتة تلحقہا البینونة بعقد سابق وزن کان 
لا یلحقہا ابتداء کذا في الکرخی. 

ولو آلی من ؛مرأتہ في بحلس واحد لاٹ مرات فقال: واللہ لا أقربك؛ والل لا 
أقربلكک والل لا أقربلف: زت راد الکرار؛ فالابلاء واحد: والیمین واحدة, وإن لم یکن لہ 
نیة غالایلاء واحد والیمین واحدق وزن راد التغلیظ و فالابلاء واحدء والیمین 
للاثٹ ي قول أي حنیفة وآبي یوسفء حتی إذا مضت أاربعة اُشہر؛ ولم یقرہا بانت 
بتطلیقث وإن قرہا وجب تلاٹ کفارات. 

وقال محمد وزفر: الاہلاء ثلاثء والیمین ثلاث والایلاء الأول ینعقد حین ما 
یلفظ بالأول: والشانی حین ما بلفظ بالثانيء والفالٹ حین ما یلفظ بالثالثء فإذا مضت 
أربعة اُشہر؛ ولم یقرہا بانت بتطلیقة فإذا مضت ساعة بانت بأحری؛ فإذا مضت ساعة 
بات بأحریء وإذا قرہا وجب عليه ثلاث کفارات. وأجمعوا أنه إذا آلی من امرآتہ ٹيی 
ٹلاٹ عالس فالایلاء للاثء والیمین تلاٹ, 

م الایلاء علی أُربعة أُوجە: 

ژ۔[إیلاء واحد ویمین واحدة: کقوله: والل لا أقربك: 
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2- وزیلاعءان ویمینان: وھو إذا آلی من ام رأنہ ٹيی بحلسین: او قال إذا جاء غد فواللہ 
لا أقربك وإن جاء بعد غد, فواللہ لا أقربك. 

3 وڑیلاء واحد ویمیتان: وھی مساألة اخلاف إذا قال فی بحلس واحد:؛ والل لا 
أقربكء واللہ لا اقربكء واراد بە التغلیظ فالایلاء واحد والیمین ثنتان عندھماء حتی إذا 
مضت أربعة اُشہر ولم یقرہا بانت بواحدةء وإن قرہا وجب کفارتان, 

وقال محمد وزفر: الإایلاء انان والیمین ثتان, 

4 وڑیلاعان ویمین واحدة: وھو إذا قال لام رآتہ: کلما دخعلت ھذین الدارینء فواللہ 
ْ قرب فدخعلنّت احداھما دخلتین آو دخلتہما حجت ذاخولةے واحدف فہو ڑیلاعان ویمین 
واحدہ فالأول ینعقد عند الدحلة الأولی والثائی عند الد حخلة الثائیة, 

قولہ: (وَمْدة إبلاء الأمَة شہرافت) وذلكگ نصف مدة (یلاء ا لحرق فان اُعتقت ‏ ي 
مدة الابلای تصیر مدتا أربعة أشہرء ولو آلی منہاء ثم طلقہاء تم اأعنقت تکون عدثا عدة 
الإامای ومدة إیلاتہا مدة ا حرائر, 

قال الخجندي: إذا طلقہا طلاقاً بائناء ٹم اأعتقت ىي العدة لا تحول عدتا إلی عدۃ 
ا حرائر ون طلقہا رجعیاء ثم اعتقت ہي العدة تحولت إلی عدۃ ؛ حرائرء والعبد می الابلاء 
کا حر وزنضا ینظر لی الزوجة إن کانت ام غفمدہا شہرانء وإن کانت حرة فأربعة 
اشبر. 

فو لہ: (وَاِٹ کان ا الْمَولَی مَرِیضّا لا بَقْدِرْ عَلَى الْجمَاع او کا یا 
رَلقَاءَ ا صَغيرَۃ لا یُجَامَع مہا ا كَاكَ بَيہّمَا مَسافةُ لأ يَقدر أن يَصل إِلْہَا في مُد 
الڑیلاء فَفيْزّهُ ان یقول بلسَانہ ا ليْہَا فإذا قّال ذلكَ سقط الابلام والأصل: أن 
ا ھو الرجوع؛ ومنه فاء الظل ا إذا رجع؛ فلما کان ئے بترك الوطء لی المدة مانعاً 
ھا من حقہا جعل رجوعه عن ذلك فیئا. 

ٰ والفیء یختص بالمدة بدلیل قراعة ابن مسعود فإن فاعوا فیہں والغیء عندثا: هو 
الوطء مع القدرۃ عليه فإذا عجز عنهء قام الفیء بالقول مقامه. 

وغند الشافعی: ا فیء إلا بالحما ع. 

ٹم العجز علٰی ضربین: ۱ 

- عجز من طریق المشاعدة مثل ان یکون مریضا لا یقدر علی ا لحماع ؟و ھی 
کذلك أو یکون بینہما مسافة لا یقدر علی إتیانہاء الا بعد مضی المدةء أو تکون صغیرۃ 
لا یجامع مثلہاء و رتقاء او یکون هو بمبوباء او نکون ھی حبوسة في موضع لا یقدر 
علیہاء و ناشزة لا یقدر علیہاء ففیوہ ٹي جمیع مذا القول. 
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ون کان هو محبوسا ي موضع لا یمکن ان یدخلوها عليه؟ 

قال ہي الکرخی: فیؤہ القول. 

وفی الخجندي: فیژہ اغشماع. 

2- والعجز الثانی من طریق ا حکم مثل ان یکون حرماء أو صائما: او ھی كکذلك 
فہذا فیوہ الوطء عندنا؛ لأنہ قادر عليه, 

وعند زفر؛ بالقول؛ لأن المٹع منہ لحق اللہ تعالیء فہو کالمنع من طریق المشامدة. 
وقوله؛ ففیؤہ ان یقول بلسانه: فشثت إلیہاء أو راجعتہا. 

وعند أبيی حنیفة: یقول: اشہدوا آأئي فدت إلی امرأتيء وأبطلت (بلاءھاء وھذا 
الاشہاد لیس بشرط. وإشا ہو احتیاط حتی ما مضت المدف وادعی الزوج القولء 
فکذبته أقام البینة وإذا اختلفا في الفیء مع بقاء المدةق فالقول قولہ؛ لأنە یملك فیہا 
الفیءء وژن اختلفا بعد مضیہاء فالقول قوفا؛ لأئە یدعی الفیء في حال لا بملکه فيه ولا 
یمین علیہا؛ لأنه عما لا یستحلف فيه. 

وقوله: ففیوؤہ ان یقول بلسانه: فثت إلٰیہا هذا بذا آلیء وھو مریض. أما إٰذا آلی 
وھو صحیح ٹم مرض ففیوہ لا یصح إِلا با حماعء ئم إذا کان فیؤہ بالقول لا یقع الطلاق 
علیہا بمضی المدة, 

ما الیمین إذا کانت مطلقق فہی علی حاٰاء وإذا وط لزمته الکفارة؛ لأُنہا لا 
تتحل, إلا بالحنثء وذلك ما یقع بفعل ا حلوف علیه. فأما القول فلیس بمحلوف عليه 
فلا تنحل الیمین بہف وژإن کانت الیمین مؤقتة بأربعة اُشہرے وفاء فیپاء ثم وطئہا بعد 
الأربعة الڈشہر لا کفارۃ عليه. 

وقوله: فإذا قال ذلك سقط الابلاءی یعنی إِذا قال: غفثت إلیہا سقط الایلای أی لا 
یقع الطلاق ہمضی المدة, وأما ہڈا قرہا کفر عن یمینه. 


قولہ: روَا صَحٌ في الْمْدَة بَطُل ذَلكَ الْفَيْء رَصَارَ فَيوه الْحِمَاع) أي اذا قدر 
علی ا لماع ىي المدة بطل ذلك القول: وصار فیژہ الحماعء؛ لأنە قدر علی الأصل قبل 
حصول المقصود کالتیمم مع الماء وعلی ھذا إذا طلقہا بعد الڑیلاء طلاقاً بائاً لم یصح 
الفیء منه بالقول؛ لان الْغيء بالقول أُقیم مقام الٰوطء لأجل الضرورة حتی لا تبین بمضيیي 
المدقء وھذا المعنی لا یوجد بعد البینونق ٹم الفیء بالقول یرفع المدق ولا یرفع الیمین؛ 
والفیء بالفعل یرفع المدة والیمین. 
قولہ: رَوَإِذًا قَال لائرآنہ لت عَلَيٌ حَرَام سُل عَنْ ىہ فَإن قال ارذ الکَذبَ 
ہُو كُمَا قال) أي هو کذب فغي ظامر الرواب ولا یکون إیلاء؛ لأنہ نوی حقیقة کلامه, 
ٴ قال ئي البدابیع: وھذا فیما بینە وبین اللہ أما ٹي القضای فلا یصدق ویکوٹ یمیناً؛ 
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14ر حکتاب الڑیلاء 


لأن الظاھر أُن ا حرام پيی الشرع یمین. 

فولة: (وَإِن قال تو بت الطلاقَ فہي طْلیقَة بَائنَة ال ان پنوي الفلاث)؛ لأن قولہ: 
حرام گنایق والکنایة بسں وت ذکرنا نی الطلاق. 

قوله: (وَإِن قَال ارُذّت الظہَارَ فُہُوَ ظہَان مذا عندعا. 

وقال حمد: لا یکون ظہاراً لانعدام التشبیه با حارم, 

وغما: أنه وصفہا بالتحرمء وفي الظہار نوع تحریم؛ والمطلق یحمل علی المقید زا 
نواف 


قولہ: روَإن قَال آرّذت النْحْرعٌ او لم ارڈ بە شا فَہُوَ یَمین یَصیرُ بہا مُولا)؛ 
لأن الأصل ىي ہے اخلالء إما - الیمین عندناء فإن قال: اُردت التحریم ند آراد 
الیمین؛ وإن قال: لم اُرد شیثاً لم یصدق لي القضاء؛ لأن ظاھر ذلك الیمین وإذا ثبت أنه 
یمین کان بہا مولیا. 

قال في الکرخی: اذا قال هھا: انت علی حرام آو قد حرمتك علیء او أنا علیكث 
حرامء أو قد حرمت نفسي علیيكثء آو ُنت حرمة علیء فہو کلہ سواء یرجع فیه إلی نیت 
فان قال: ُردت الطلاق؛ فہو طلاقء وإت نوی ثلاث فثلاثٹ وإتن نوی واحذۂة فواحدق 
وإن نوی تین فواحدۂ بائنق ون لم یکن لە نیق فہو مین وھو مول, إن ترکہا أربعة 
اُشہر بالت بتطلیقة وإن قال: اُردت الکذب؛: فلیس بشیء فیما بينهە وبین اللّف ولا 
یصدق ي نفی الیمین لي القضاء وإن قال: کل حلال علی حرام إن نوی جمیع الْمباحات 
صدق؛ لأنه شدد علی نفسهەء وإن نوی الطعام دون غیرہ او شراباء و لباسا دون غیرہ 
و أمرأٔته دون غیرھا صدقفء وإن لم یکن لہ نی فہپو علی الطعام والْشراب خاصف: وژن 
قال لامرأنہ: نت علی کالمیتة او کالدم؛ او کلحم ا خدسزیں او کالحمر إن نوی کذبأء 
فہو کذب؛ ون نوی التحریمء فہو یلا وإن نوی الطلاق؛ فہو طلاق,. وإن قال لٰا:؛ ان 
فعلت کذاء فأنت أمی یرید بە التحرمء فہو باطل؛ لآأن التحریم اشا یکون إذا جعلہا مثل 
ام فاما وذا قال: آُنت اميء فہو کذب وإن قال: أنت منی حرام فہو مثل قولە: نٹ 
علي حرامء وزت قال لامرآأئیه: أنتما علی حرامء ونوی لي زحداھما الطلاقء وی الٹانیة 
الإایلاء فہما طالقتان جمیعاأ؛ لأن اللفظ الواحد لا پحمل علی أمرینء فإذا رادھما حمل علی 
اغلظہماء فوقع الطلاق علیہماء ون قال: مذہ علی حرام ینوي الطلاق وهدہ علی حرام 
بنوي الیمین کان علی ما نوی؛ لأنہما لفظانء وإن قال: أنتما علی حرام ینوي في احداھما 
ثلااء وفي ایأخری واحدة فہما طالقان ثلااً ثلاثاً لما بینا أنه یحمل علی اغلظہماء واللہ 
سبحانهہ وتعالی اأعلم. 
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کتاب الله“ 


ھو فی ٰلهْ: مشتق من الانحلا غ وڑمنة4 خلع النعل والقمیص۔ 

وی الشرع: عبارة عن عقد ہین الزوجین المال فيه من المرأة تبذلہف فیحخعہا و 

وحکمہ من جہتہا: حکم المعاوضةء حتی یجوز ا الرجوع عنه ویبطل 
باعراضہاء ویجوز ظا فيه شرط ا حیار علی الصحیح ولا یصح تعلیقہ بالأخطار. وحکمه 
من جہة الزوج: حکم التعلیق اي طلاق معلق بشرط حتی لا یصح رجوعه ره ولا 
یجوز لە فيه شرط ا لحیار ولا یطل باعراضه عنه ویصح تعلیقہ بالخطر, 

قولہ رحمہ اللہ: زِذّا تُشَاق الرَوْجَان وَخَافا ان لا يْقَيمَا خُدُود الله فلا بَاُسَ اُنْ 
لفتدی لَفسَہا مِنْه بمَال يَخْلمَہا بہ) المشاقة المخالفة والتباعد عن ال حق؛ وھو ان یکون 
کل واحد منہما ي شق علی حدق ولم یدر من أیہما جاء النشوز وحدود اللہ ما 
یلزمہما من موجب النکاح وھو ما فرضہ اللہ للروج علیہا وا عليهء وإشا شرط 

التشاقق؛ لأنه إذا لم یکن منہا نشوز وکان ذلك منە کرہ لە ان یأخذ منہا شیقا۔ 

قولہ: ِفَإٰذا فعَل ذلكَ وَقَع بالُلع طلیقة بَائَة سواء نویء او لم بنو إذا کان ي 
مقابلتہ مال؛ لأن بذکر المال ہي مقابلة ال خلع یتعین الانخلاع من النکاح مراداء فلا یحتاج 
إلی النی وإن لم یقابله مال ان نوی بە الطلاق وقع وإلا فلا؛ لأنه کنایة من کنایات 
الطلاق. واما پٰذا کان ٹيی مقابانہ المال فوجود المال مغن عن النیة؛ لأنہا لا تسلم المال 
الا لنسلم ٹھا نفسہا وذلك بالبینونة تم ال خلع عندنا طلاق. 


(1) الخلع یجیء علی ألسنّۂة فقہاء الشریعق فیراد بە: 
أحیاناً معنی عام: وھو الطلاق علی مال تفتدي به الزوجة نفسہاء وتقدمهہ لزوجہاء سواء کان 
بلفظ اخلع و المباراقف ہو کان بلفظ ؛لطلاقء وھذا هو الشائع عند الکثیرین الآان. 
وأحیاناً یطلق وبراد بە معنی خاص: وھو الطلاق علی مال بلفظ الع و ما فی معناہ کالمبارأةَ 
وھذ! کان شائعاً علی ؟لسنة المتقدمین من الفقہاءی فکات الطلاق علی مال بافظ الطلاق قسیم 
الخلي ولم یکن ھذا شاملا له داخلاً ٹی عمومه۔ 
الوضع الفقہی للخلع: والوضع الفقہی للخلع أنە بنعقد بایجاب وقبول ولکن الاعتبار فیه 
پبخلف بالنسیة للرجل والمرأة فہو من جائب الرجل یعتبر تعلیقاً للطلاق علی قبول المالء ومن 
جانب المرأة بعتبر معاوضة ظا شبه بالتبرعات؛ هذا الاعتبار المختلف اختلفت اأحکامهہ لی الرجل 
عن المرأ, فیاحذ من الرجل أحکام التعلیق۔ ومن المرأۂ احکام المعاوضة الٹی ہا شبه بالتبرع. 
انظر: الأحوال الشحصیۃة لأبي زھرة (ص 330-329). 
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216 ۱ کتاب الخلع 
وعند الٰشافعی: فسخ., 
وفائدته: إڈا خالعہا ٹم تروجہا بعد ذلك عادت إليه بتطلیقتین لا غیر عندناء 
وعندہ: بئلاث. 


قولہ: (وتَرِمَہا الْمَال)؛ لأنہ یجاب وقبول یقع بە الفرقة من قبل الزوج؛ ویستحق 
العوض منہاء وقد وجدت الفرقة من جہتہ فلزمہا المالء ولا یصح الخلعء والطلاق علی 
مال إلا بالقبول في ا حلس. فإن قامت من ا حلس قبل القبولء ہُو اُحذت ىٍي عمل آخر 
بدل علی الاعراض لا یصح الخلع؛ ویعتبر فيه بحلسہا لا بحلسہء حتی لو ذھب من ائحلسء 
تم قبلت بي بحلسہا ذلك صح قبوفاء ووقع الطلاقء ولزمہا المالء والخلع من جانبہ 
بمنسزلة الیمین لا یملك الرجوع عنف ویصح تعلیقه بالأخطار ومن جانبہا بمنسزلة 
مبادلة المال بالمالء حتی إنہا ملك الرجوع عن ذلك قبل قبول الزروج ولا یصح تعلیقه 
بالأخطار, 

بیانە: إذا قال خالعت امراتیي علی آلف؛ أو طلقتہا علی الف وھی غائبة یتوقف 
تث یز سہ بیو ںی سو سر ہو سی رو سے یرسیت 
حتی ہٰذا بلشه اخطخبر فأجازہ فی بحلس علمه لا یجوز. 

قال الکرخی: وٰذا ابتداً الروج فقال: خالعتك علی الف لم یصح رجوعه عن 
ذلكٰ ولم ہطل بقیامه عن اٹجلس قبل قبوا, ویجوز ان یعلقه بشرط او بوقت؛ فیقول: 
إذا جاء غلف فقد خالعتك علی ألفء و(ڈا قدم زید فإن قبلت قبل ذلك لم یجز. وأما إڈا 
ابعدأات هي فقالت: خالعت نفسی عنك بألف؛ فذلك مثل إیجاب البیع یجوز مھا ان 
ترجع فیه قبل قبولہء ویبطل بقیامہا عن اٹحلس ویقیامہ ولا یجوز أن یتعلق بشرط ولا 
وقت. 

وقد ذکر ٹي البدائع: ان الروج إذا قال: خالعتك علی الف علی أتي با۔لخیار ثلاث لم 
رضچ جار اشرطہ رضح اخلع إذا قبلتء وإن شرط ؛لخیار ما فقال: حالعتك بأالف 
علی أنك بالحخیار ثلاثاً فقبلتء و شرطت ھی النفسہا ا حیار جاز عند أبي حنیفة. فان 
ردته ہي الللاث بطل اخلع وإِن لم تردہ تم؛ لأن الذي من جہتہا عليك المال؛ وشرط 
ا خیار یجوز فیه کالبیعء وعندھما: لا یجوز, 

وألفاظ الخلع خمسة: خالعتك بارأتك باینحك فارقتك طلقی نفسك علی الف فان 
قال: حالعتك علی الف فقبلتء فقال: لم آنو بذلك الطلاق لم یصدق؛ لأن ذکر العوض 
دلاة عليه. 

قولہ: رفَإِن كَانَ الْشُوزُ من قبَلِ الوٌّوْج کَرة لَهُ ان یأَُدٌ مٹہَا عوَضّا) لقوله تعالی: 
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ط وَإِن أرَدثْمُ اَسَیبتَدال تیج مُعکات وج 4 إلی ان قال: سظ فلا أخڈواً مِنه 


سر خب سا 


وت 

قولہ: روَإِنَ كَانَ اللُشُوز مِنْ قبَلہًا کرة لَه ان بَأَكذَ مہا أَكُثْرَ مم اَغطَاهَا) یعني 
من المہر دون النفقة وغیرھا لقولہ عليه السلام لامرأة ثابت بن قیس وحین جاعءت (لیی 
فقالت یا رسول اللہ لا أنا ولا ثابت؛ فقال گئردین عليه حدیقتہ فقالت نعم وزیادة فقال 
اما الزیادة یلام(“ وقد کان النشوز منہا 

وی الحامع الصغیر: یطیب لە الفضل أیضاً لاطلاق قوله تعالی: طط قَلا جُنَاَ عَلَيْمَ 


قولہ: رفَإن فََل ذُلكَ جار في الْقَضَاع یسي إذا اأخذ الزیادق وکنا إذا أعحذت 
والئشوز منه 
قولہ: رون طَلَقَہًا عَلَی مال فقبلَّت وَقَعَ الطلاق وََرمَہا المَال وَكَاكَ الطلاَق 
انام صورتہ: انت طالق بالفء او علي الف. !ما إذا قال: انت طالقء وعليك الف؛ 
فقبلت طلشت؛ ولا یلزمہا شیء عند أبي یف , 
ومعنی المصألة؛ ان قبوفا یوقف علی اٹ چحلسء فان قامت منە قیل القبول بطل 
کخیار المخیرة. 
قولہ: ون بطُل العرَض في الم مخل ان ُحَالِع المسلمَة عَلَی خر از خنزیر 
أ مین فلا شٌئٰء للروٴج َالْرَقَة اق وإعا لم یجب شيء؛ لأُنہا ما ست مالاً ولا وجه 
انی اب المسمی للاسلام ولا إلی إیجاب غیرہ لعدم الالتزام بخلاف ما پٰذا خالع علی 


(1) سورۃ النساء؛ ار 

(2) سورۃ النساء: 20 

(ت|أ) قال این حجر العسقلائي في الدرایة فی تخریج أحادیث افدایة (75/2): قولہ: وکان النشوز من 
امرأة ثایت بن قیسء ولذلش قال فا: ووآما الزیادة فلاعء ابو داود في المراسیل وعبد الرزاق واہن 
أي شیبة عن عطاء: جاءت امرأۃ إلی ابی صلی اللہ عليه وسلم تنشتکی زوجہاء فقال ُئردین عليه 
حدیقعہ التی اُصدقلک؟ قالت: نعمء وزیادق قال: أآما الزیادة فلاء ووصلء الدارقطنی بذکر ابن 
عیاس فی وقال: المرسل أُصح. وأخرجہ ابن ماجه والطبرانی من وجه آخر صحیج عن ابن 
عباس؛ ان جمیلة بدت سلولء فذکر القصق وفیہا فأمرہ ان یاأخحڈ منہا حدیقة ولا یزداد, واصله 
۴ البمخاری ہدون الزیادة, وأآخحرجە الدارقطنی من طریق این الزبیر: ان زینب بت عبلہ اللہ بن أي 
گانت عند ثابت بن ٹیس قذکر نحوہ کڈا ساھا زیٹب, 

(4) سورۃ البشر لن 22. 
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۴7 یی کے یں کہ یہ لکیہ بای ہیس وی ای می ین موی سی سای تل جیسپھوی یتو عو ایند دنت دی سیا وتوہ ےر ا ا یی کے 


وہہ . ۓےہ مط٭1066ط. تطدو ٥ں‏ ج د// : ۴ط 

228 کتاب الخل 
خل بعین: فظہر مرا لأہا مت مالأًء فصار مغرورا فیجب المہر وبخلاف ما إذا 
کاتب؛ و اأععق علی خمر حیث تجب قیمة العبد؛ لأن ملك المولی فیه متقومء ولم برض 
بروالہ بجاناً. ما ملك الیبضع في حالة ا خروج غیر متقومء وإھا کان بائنا؛ لأن الخلعم من 
کثایات الطلاق: والکنایات بوائن. 

قوله: (وَإِن بَطُل الْعوَضٗ في الطلاّق کَاٗ رَجْعیّ ہذا إذا لم یستوف عدہ 
الطلاق؛ وإشا کان رجعیا؛ لأن صریح الطلاق إذا خلا عن العوضء ولم یوصف با بینونة 
کان رجعیاء وھذا ایضاً فی ؛حرة. ما الأمة إذا بذلت مالاً للزوج وطلقہا کان بائدا؛ لأنہ 
پجب علیہا بعد العتق. 

قولہ: روَمَا جَازٌ ان یکو عَہٌرا جَارٌ ان يُکون بَدَلأً في الْخْلْعَ فائدتہ: أنە یجوز 
الخلع علی حیوان مطلقاء فیکون لە الوسط منہ؛ وتکوں المرأة مخیرة بین دفع عینہء أو 
قیمتہ وإضا جاز ذلاع؛ لأن الخلع عقد علی البضع: فما جاز ان یثبت لي النکاح جاز ان 
یلبت في ا خلعء إلا أنە یفارق النکاح في انا إذا سمت في ؛الخلع حمرأء أو خدسزیرآء أو ما لا 
قیمة ل؛ فخلعہا عليه لم یکن لە علیہا شيی وصح الحلعء وٹي النکاح یلزم الزوج مہر 
المثل. والفرق: ان خحروج البضع من ملك الروج غیر متقوم ودخولہ ٹي ملکه لە قیمة 
بدلیل أنە إِذا تروجہاء ولم یسم ٹھا مہراً ثبت نا مہر المٹل بالدخول. وئي ا خلع لو خالعہا 
ولم بسم ھا شیئاء ونوی الطلاق طلقتء ولم یکن لە علیہا شيء. 

قولہ: (وَاٰذًا فلت لَهُ خَالشي عَلَی مَا في يَدي فَخَالعَہَا وَلَمْ یکن في بَدھا شَيٰء 
قَاَ شَیْءَ لَهُ عَلَیْہَمء؛ لأنا لم تغرہ حیث لم تسم لە عالاٗء ولا سست لە شیا لە قیمة وکڈا 
إذا قالت: علی ما في بیتيیء ولم یکن ہي بیتہا شیء صح اخلع ولا شےء له. 

قوله: روَإِك قَالّتٔ عَلَى مَا في یَدي من مال فَخَالَعہَا وَلمْ یکن في یَدھَا شَيٰء 
رذّتٗ عَليْه مَہَرَهَا)؛ لگُہا لما سمت ما لا لم یکن راضیاأ بالزوال الا بعوضء ولا وجه لی 
ایجابس سی و قیمته للجہالفت ولا لی قیمة البضع اُعنی مہر المثٹل؛ لنه غیر متقوم 
حالة اخخروج فتعین ما قام بہ علی الزوج مم (ڈا وجب لہ الرجوع بالمہرء وکانت قد 
أبرآله منه لم یرجع علیہا بشیء؛ للأن عین ما یستحقه قد سلم ە بالبراءةء فلو رجع علیہا 
لرجع لأجل اب وھی لا توجب علی الواعب ضمانا. 

قولہ: وَإِن فلت عَلَى مَا فی یَدي من درَاهمْ از مِنْ الدراهم فَفعَلَ وَلَميکنْ في 
ھا شْيٰء فله عَلیْہَا ثلائة ذراهم)؛ لأنہا ست ا لحمعء وأفله ثلائةء وإن وجد سي یدھا 
دراھم من ثلالة إلی اکٹر فہی للزوج وزإن کان ي یدھا اأقل من ثلالف فلە ثلالة ون وقع 
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الخلع علی المہر صحء فان لم تقبضہ المرأأة سقط عنف وإن قبضتہ استردہ منہاء وإن 
خالعہا علی نفقة عدتھا صح الخخلعء وسقطت عنہ الْنفمّة, 

قولہ: ون قَالت طَلقني تل الف فَطلْقَبَ َاحِدَة فَعَلیْہَا لٹ الألف)؛ لأہا لما 
طلبت الثلاث بآالف فقد طلبت کل واحدۂ بثلث الألف ولیس کذلك۔ إذا قال ما: 
طلقی نفسك ثُلاٹا بألف سڑے ت رست لأنه لم برض ہالبینو نف پا بکل ا؛لألف 
سر بے بی سے سم 

قولہ: (وَإذا قالت طَلقني ثُلانا عَلَی الف فَطَلَقَہ وَاحِدَةً فا شَيٰءَ لَهُ عَلَیْہَا عند 
أَي حَیفة) ویملك اثر جعة. وعندھما: ھی واحدة بائنة بثلث الألف؛ لآأن كلمة ر(علیم 
بمنسسزلة الباء فی المعوضات حتی إن قوخم: احمل ہذا المتاغ بدرھم أو علٰی درھم سوای 

ولأبيی حنیفق: إن کلمة وعلی للشرط: قال اللہ: تعالی: طإ بُبَايعَتكَ عَلن ان لا 
رک بَآَلقِّ غََغَا 4”“. ومن قال لامرانہ: انت طالق علی ان تدخلی الدار کان شرطاء 
وإن کان فیہا معتی الشرطء فالشرط لا یتقسم علی عدد المشروطء وإشا یلزم المشروط 
عند وجود میع الْشرط. الا تری أُنە لو قال ا: إن دخلت الدار ثلاثاء فأنت طالق ثُلاتاء 
فدخلت الدار مرة لم یقع علیہا شیء لعدم کمال الشرطء فکذا ہي مسالتتا لما لم یوجد 
کمال الشرط المستحق بە جمیع البدل لم یرجع علیہا بشیء وإن قالت: طلقنی ثلائاء 
ولك الف فطلقہا وقع الطلاقء ولا شیء لە علیہا عند أبي حنیفة؛ لأنہا ڈکرٹ الألف 
غیر معلقة بالطلاقء والطلاق لا یتوقف علی عوض. 

وقال أہو یوسف وحمد: یلزمہا الألف؛ لأنہ لا فرق في الأعواض بین الباء والواں 
الا تری ان من قال لرجل: احمل لی ھذا المتاعء“ولك درھم فحمله استحق الدرعم 
فکذا ھذا. 

وا واب اي حنیفة: ان الاجارۃ لا تصح بغیر عوض:؛ والطلاق بخلافه. 

قولہ: (وَإِن قَال زج طلقي تفْسنك قَلاا بالف از عَلی الف فَطَلقّتُ لفْسَبَ 
وَاحدة لم بقع عَلَیْہًا شم)؛ لأنه ما ما رضی بالبیلو نة إلا لنسلم لە الألف کلە بخلاف 
قوهٰا: طلقنی ٹلا بألف؛ لأنہا لما رضیت بالبیئونة بالف کانت ببعضہا أرضیء ولو 
قالت: طلقتي واحدة بألف؛ فطلقہا ثلاثاً طلقت ثلاثاً عند اي حنیفة بغیر شیء. 

وقال ابو یوسف وحمد: تطلق ثلاثاء ویلزمہا الألف. 


(1): سورۃ الممتحنة: 12. 
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29 ہکتاب الخلع 
قولہ: وَالممارَاَ كَلْخْلم وصورعا:؛ ان یقول: برئثت من النکاح الذي بینی وببنك 


قولہ: روَالخْلْعْ وَالبَارَأة سنقطانِ کُلَ حَؿ لکل وَاحد مِن الرَوجَينٍ عَلَی الآخَر 
ممًا یَتَعَلی بالکاح عله أبي كُنیفق) یعنی النکاح القائم حالة المبارأة. اما الذي قبله لا 
یسقط حقوقه. 

وقال ؟بو یوسف: ي المبارأة مثل قول سی حنیفة, وأما اخلع فہو کالطلاق علی 
مال لا یسقط پُلا ما سمیاہ. 

وقال محمد فیہما جمیعاً لا یسقط الا ما سمیاہ, 

وصورۃ المسألة: اختلعت منه علی شیء مسمی عینء و دین وکان المہر غیر 
ذلكء وھو غي ذمة الروج وقد دحل ہا أو لم یدخل لزمہا ما سست لہ؛ ولا شیء فا 
عليه من المہر عند بی حنیفة وعندھما: ھا ان ترجع عليه بالمہر إت دخل بہاء أو بنصفه 
إن لم یدختل بہا. ولو انہا کانت قد قبضت المہر ثم باراھاء و خالعہا قبل اُن یدخل ہا 
علی شی فہو جائر والمہر کل ماء ولا یتبع کل واحد منہما صاحبه بعد ا خلع 
والمبارأة بشیء من المہر, وکذا لو کانت قبضت منه نصف المہر؛ و اقلء أو کش ٹم 
اختلعت منە بدراھم مسماۃة قبل ان یدخل مہا فللروج ما سمت لہ ولا شیء لواحد منہما 
علی صاحیه مما ٹي یدہ من المہر. 

وٹي النتمة: إذا خالعہا علی مال معلومء ولم یذکر المہر؛ وقبلت ھل یسقط المہر؟ 
ھذا موضع اخلافب: 

وعندھما: لا بسقطء وا ان ترجع بە إن دحل ہاء او بنصفه إن لم یدخحل ہا, 

وفي شرحہ: إٰذا خالعہاء أو بارٹھا علی عبد او ثوبء آو دراھمء؛ وکان المہر غیر 
ذلكء فلا شیء لە غیر ذلكء وژإن کان قد أعطاھا المہر لا یرجع علیہ بشیء منہء ون 
کان قبل الدخول ولم یعطہا شیئاً منہ لم یکن ھا عليه شی وھذا قول أبي حنیفة ووافقه 
ابو یوسف ي المباراأة, وآما فی ا خلع فلم یوافقه وقال: إن الخلع لا یوجب ذلك. 

وقال حمد: ي کلیہما هو کالطلاق علی مال فأبو یوسف مع محمد في الخلع ومع 
ابی حنیفة غي المبارأة. 

قال سی الینابیع: (ن کان اخلع بلفظ اخلع برئ الزوج من کل حق وجب فا 
بالشکاح کالمہرء والئفقة الماضیق والکسوۃ الماضیق ولا یسقط عنه نفقة العدق وژن کان 
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بلفظ المبارأۃء فكذلك أیضاأ عند أبي حنیفة فان کائت قد قبضت مہرھا سلم اء وإن 
کانٹت لم تقبہضہ فلااي شیء فا علی الزوج سو اع کان قبل الدخول: او بعل ۵ . 

وقال أبو یوسف: إن کان بلفظ المبارأة فکما قال أبو حنیفة وإت کان بلفظ الع 
لم یسقط إِلا ما سمیا عند اخلع. 

وقال محمد: لا یسقط إلا ما سیا سواء کان بلفظ ؛خخلعء و بلفظ المبارأَ فعلی 
قول: زِن کان قبل الدخول: وقلذ قبہضت مہرها وجب علیہپارد النصف منه ون کان 
بعد الدخول؛ فہو هٰاء وله علیہا جمیع ماسمت. وأجمعو! أنه إذا کان لأحدھما علٰی صاحبه 
دین غیر الٰمہر بسیہب آخحر لا یسقطء وھو الذي احترز بە الشیخ بقوله: من حقوق 
النکا ح, 

مسألةۂ: قال في الواقعات: رجل تزوج بامرأة علی مہر مسمیء ثم طلقہا طلاقاً 
بائناء ٹم تروجہا ثائیا علی مہر آحرء ٹم اختلعت منه علی مہرھا پبراً الزوج من المہر 
الثانی دون الأولء واللہ اعلم, 
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الظہار(”: هو ان یشبه امرأنہ او عضواً من اعضائہا یعبر بە عن جمیعہاء أو جزع 
شائعاً منہا بمن تحرم عليه علی التأبید. ْ 

وأصل لوت ول سورۃ ا حادلةء نزلت ٹي خولة بنت ثعلبة امرأة من ا خزرج وی 
زوجہا اوس بن الصامت وھو اُخو عبادة بن الصامت: ووکانت خولة حسنة ام؛حسم 
فرآھا زوجہاء وھی ساجدة ٹي صلاتباء فنظر إِلی عجزماء فلما فرغت من صلاتا راودھا 
عن نفسہاء فأبت عليهء فغضبء وقال: آأُنت علٰی کظہر أُمیي وندم بعد ذلكء تم عاد 
فراودھا عن نفسہاء فامتنعتء وقالت: والٰذي نفس خولة بیدہ لا تصل لی وقد قلت ما 
قلت: حتی یقضی اللہ ورسولە بیننا ویحکم اللہ غي وفيك بحکمہ. قالت: خولة فوقع 
علی فدفعته ہما تدفع بە المرأة الشیخ الکبیر الضعیف ٹم خرجت إلی جیرتي؛ فأحذت 
منہم ثیابأء فلبستہا ومضیت إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فوجدت عائشة تغسل 
شق رأس فقلت: یا رسول اللہ زوجي اوس بن الصامت تزوجني؛ وأنا شابة مرغوب ي 
وکنت غتیة ڈات مالء وأمل حتی إذا اکل مالیء وافنی شبابيء وتفرق أھلي وکبر سني 
وثرت له داء بطنی ظاھر منی وجعلنی کامہ ٹم ندم علی ذلك ولی منه اولاد صغار إن 


(ق) قد تصدر عن الرجل عبارة تدل علی تحریم ا حیاہ الزوجیق ولا تدل علی ؤرادۃ التفریق بل تدل 
علی بقاء العلاقق وثشحوفٰا من علاقة زوجیة إلی علاقة محرمیة بأن یشبہہا باحدی محارمه فیقول: 
انت عليٗ کظہر می أو نحو ذلكء فہذا کان بقع بین المسلمین ٹي العصر الأولء ویسمی الظہار 
فالظہار ہو تشبیه الرجل زوجتہ فی التحرم یاحدی ا حرمات علی وجہ التأبید بالنسب آو 
المصاھرۃ أو الرضاع. 
والظہار لا یکون إلا من زوج بالغ عاقل مسلمء لزوجة قد اتعقد زواجہا انعقاداً صحیحاً افذا 
فلو کان العقد موقوفاً علی إجازۃ اأحد لا یکون ظہارء لأنہا حرام عليه فعلا فیکون کلامه 
إخہاراً عن الواقع الثابیت, 
ومن صدر عنه الظہار علی ہذا الوجہ فإنه لا یحل لە ان یأتي زوجتہ لا بعد ان یقوم بکفارة 
الظہار وھی عتق رقبةء فان لم یجد فصیام شہرین متتابعینء فان لم یستطع فإطعام ستین مسکیناء 
ولا یشترط في الرقبة أُن تکون مؤمنة عند ا تفیق بل تجزئ المؤمنة وغیر المؤمنق ویشترط في 
الصیام التتابعء فان أُفطر ولو لعذر استائف العدد من جدید بعد ذلكء لاشتراط الایة الکریمة ذلك 
بالىص وإطعام الستین مسکینا یکون بغذاء وعشاء کاملین مشبعین ہُو قیمة ذلكء فإن قام 
بالکفارةۃ حلت لہ زوجتہ. والأصل في ذلك سورۃ ا مادلة الأیة 4-1, وا حکمة ہي تلك الکفارة 
ھی منع العیث بالعلاقة الزوجیة ومنع ظلم المرأ فان الذین یفعلون ذلك یقصدون بە الکید ها. 
فجاء ا حکم لمنع ذلك التلاعب؛ وھذا الظلم, 
انظر: الأحوال الشخصیة لأبي زھرۃ (ص 342-341). 


: 
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ضممتہم إِليه ضاعواء ون ضممتہم ای جاعواء فہل شيء یا رسول اللہ یجمعنی وژیاہ؟ 
فقال صلی اللہ عليه وسلم: ما أراك إلا قد حرمت عليه فقلت: یا رسول اللہ ما ذکر 
طلاقاء وِنە زوجي وابن عمي وابو اولادي: واحب الناس إلیء وھو شیخ کبیر لا یستطبع 
ُن پخدم نفسە؛ فقال صلی اللہ عليه وسلم حرمت عليه قالت: فجعلت ؟ُراجع رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم وھو بقول حرمت عليه حرمت عليه فقلت: یا رسول اللہ لا تقل 
ذلك فواللہ ما ذکر طلاقاء فقال صلی اللہ عليه وسلم: ما عندي 'ي أمرك شیء وزن نزل 
ي آمرك شوء بینته لئ فہتفت وبکت وجعلت تراجع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
ٹم قالت: اللہم إِتي اشکو إليك شدة وجدي: وفاقتيی ووحدتيء وما یشق علي من فراقہ 
ورفعت یدھا إی السماء تدعو؛ وتتضرع فبینما ھی کذلكک؛ إذ تغشی رسول اللہ صلی اللہ 
سپ پربے ہہب وت سپسیف ہے ہے پت 
زوجك القرآن ٹم تلاء قوله عز وحل: ط قد سَيم اَل قَزل لی غَىلكَ ی رَرْچھا رَنَنْتَی 
الله وَالل يَممَمْ تحتاو راپ(“ إلی آخر الآیات فقالت عائشة تبارك الذي وسع سعہ 


کل شيء وقوله تعالی: ط إِنَ ال سَييغٍ بے یژھ ٣”‏ اي سیع ہمن یناجیہ ویتضرع إليه بصیر 
بمن یشکو إليه فقال صلی الله عليه وسلم: وومریە فلیعتق رقبة فقالت: واللہ ما عندہ ذلكك 
فقال: مریە فلیصم شہرین متتابعین قالت: إنه شیخ کبیر ما بە من صوم قال: مریه فلٰیطعم 
ستین مسکینا وسقا من شر قالت: واللہ ما یجد ذلك فقال: إنا سنعینهہ بعرق من شر وھو 
مکتل یسع ثلاٹین صاعا قالت: وأنا أعینه بمٹل ذلك فقال افعلی واستوصی بە خیرأم. وفي 
روایة ان النبی صلی اللہ عليه وسلم قال لأوس بن الصامت: (ھل تستطیع ان تعتق رقیة؟ 
قال: لاء فاني فلیل المال: قال: فہل تستطیع أن تصوم شہرین متتابعین؟ قال: لا واللہ یا 
رسول اللہ إنتي إذا لم آکل في الیوم ثلاث مرات کل بصريء وخفت ان تخشو عیني؛ قال: 
فہل تستطیع ان تطعم ستین مسکینا؟ قال: لاء واللہ إلا ان تعیننی یا رسول اللہ قال: إي 
معینك بخمسة عشر صاعا وداع لك بالبرک فأعانہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
بذلكدم('“. 


([) سورۃ احخادلة؛ 1 

(ھ) سورة اغادلة: 1 

(|ق) قال الزریلعی في نصب الرایة (247/3): قال علیہ السلام ٹي حدیث وس بن الصامتء وسہل بن 
صخر ؛لکل مسکین نصف صاع؛ قلت: ھکذا وقع ي وافدایةء وصواہہ: وسلمة بن صصس 


۱ واحدیث خریمب:٤‏ ٹل الطبراتيی یی معصحمے ک بی حدڈدیڈرٹ وس سض الصسامت) قال: فاطعم ست 
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و ۓاە مرعو ہ1ط. قط3 وہ0 ج٤۵//‏ : ٤ط‏ 

پ22 نسساااسر 

قولہ رحمہ اللہ: اذا قَال الرّجُل لام تہ لت عَلَيْ كَظہٰر أَمٔي فَقد ' حَرُمّت عَليْه 
ول یَحل لَه وَطْرّهًَ ات و ا کت در در یا 
إلا بنکاح ولا بملك یمین؛ ولا بعد زوج یتزوجہا بعد الطلاق الثلاث ٹم رجعت اليه؛ 
حتی یکفر وکنا وٰذا کانت زوجته أمق فظاھر منہاء ٹم اشتراھا لا تحل لە حتی یکفر 
وکذا لو کانت حر فارقدت و لحقت بدار ا حرب ٹم سبیت فاشتراما؛ لان الظہار 
یوجب تحریماً لا یرتفع إلا بالکفارق وکذا لا یحل لە ان ینظر إلی فرجہا بشہوۃ؛ لأنه من 
دواعی ابحماعء وکذا لا ینبغی للمرأة ان تدعه پقرہا حتی یکفر؛ لأنہا حرام عليهء فلزمہا 
الامتناع من ا حرام کما لزم الرجلء وإشا حرعم عليه اللمسء والقبلة والنظر لی الفرج؛ 
نہ من دواعی الحماعء فحرمت عليه دواعیه حتی لا یقع فيه کما ٹی الاحرام بمخلاف 
ا حائض والصائم؛ لأنە یکٹر وجودھما. فلو حرمت الدواعی لکان پفضی إلی ا حرج ولا 
كذلك الاحرام والظہارء وھذا کلە لي الظہار المطلقء أو المؤبد. أما ٹي المؤقت کما إذا 
ظاھر مدة معلومة کالیومء والشہور والسنة: فإنه ان قرہا ي تلك المدة یلزمه الکفارة 
وِن لم یقرہہا حتی مضت المدة سقطت عده الکفارۃ وبطل الظہار. 

وقوله: وکظہر اُمیع: صریح ىي الظہار فیقع بە الظہار نوی؛ أو لم ینوہ ون أراد 
یه الطلاق لم یکن إِلا ظہاراء ولا یصح ان یکون طلاقاء ولا یصح ظہار الصبي واٹجنون؛ 
لأنە قولء واقوالغما لا حکم ما کالطلاق. 

وپٰذا ظاھر الرجل من امرأتہ مم ماتت سقطت عنہ الکفارف ون امتنئع المظاھر من 


مسکینا ثلائین صاعل قال: لا أُملك ذلكء إلا أن تعیدنی؛ فأعانہ النبی صلی اللہ عليه وسلم بخمسة 
عشر صاع واُعانه الدناس حتی بلغ؛ انتہی: وروی آبو داود من طریق ابن (إسحاق عن معمر بن 
عبد اللہ بن حنظلة عن یوسف بن عبد اللہ بن سلام عن خویلة بئت عالك بن ثعلبةق قالت: ظاھر 
مي زوجی وس بن الصامت فجشدت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم اُشکوہ لليە وھو یجادي 
فيے ویقول: اتقی اللص فإشا هو آبن عم؛ ؛ فما برحت حتی أنزل القرآن: قد سیم الله فَرلَ آلتی 
مل ی زَوْھَا پ4 [سورۃ الحادلق: 1] الأیت فقال عليه السلام: یعتق رقبة قالت: لا یجد قال: 
فیصوع شہرین عتتابعین قالت: إنه شیخ کبیر لا یستطیع ان یصوعء قال: یطعم ستین مسکینا 
قالت: لیس عددہ شیرء یتصدق بہ قال: فاإني اعیله بعرق من الم قالت: پا رسول اللہ وانا 
امہ بحرگ آخں قال: آحسنت؛ اڈھی فاأطعمی ہا عنه ستین مسکیناً وارجعي إلی ابن عملشہ 
وا ل: والعرق: ستون صاعاء انشہی۔ ٹم حرج عن این إ إ[سحاق ہہڈ؟ الاسناد ونحوہ؛ إ ا أُنه قالی؛ 
والعرق: مکتل یسع ثلائین صاعاء ٹم أخرجہ عن لأبي سلمة بن عبد الرحمن, قال: العرق زنبیل؛ 
یاخذ ضسسة عشر صاعاء التہی, 
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کاب الظھار جو 
الکفشارق ریت پچ سی مر می پ رر سیف 

قولہ: (قَِت وَطہَا قب ان پُکفر اسْتَغفر الله تعَالٰی ولا شئء عَليْه غَيْرٌ الكفارَة 
الڈولی وَلٗ یَمُوذُ حَتّی يُكف ولو ظاہرء تم ارندہ م اسلمء فتزوجہاء فالظہار بحاله عند 
7 حنیفة وعندەما لا یکون مظاھراً بعد الردق کذا في الینابیع. 

قوله: زوَالْعَودُ اّذي یَجبُ بە الکفارٰة ان يَعْرْمَ عَلٰی وَطتہٌا) یعني ان الکغارةء ژھما 
تجب عليه اذا قصد وطأھا بعد الظہارہ فإذا رضی اُن تکون محرمة عليهء ولم یعزم علی 
وطمہا لا یجب عليه الکفارة: ویجبر علی التکفیر دفعاً للضرر عنہاء فان عزم علی وطتہا 
وجبت عليه الکفارفق فان عزم بعد ذلك ان لا یطأھا سقطت,: وکنا إذا مات اُحدھما بعد 
العزم فان کفر عن ظہارہ وھی مبانق أو تحت زوج آخر أُجزاہء وإن ظاھر من امرأنہ 
مراراً فی بحلس واحدہ أو في بحالس متفرقةء نعليه لکل ظہار کفارة لا اُن یعني في کل مرة 
الظہار الأولء فإذا راد التکرار صدق ىٔي القضاء إذا قال ذلك فی بحلس واحد ولا یصدق 
فیما إذا قال ذلك ٹي نس پوس ہو فإنہ لا یصدق ٹي الوجہین جمیعاً. 

قولہ: روَإذّا قَالَ لت عَلَيْ کَبَطن أمٔي ا کَفَعْذَھَا او کَفَوْجہَا فُہُوَ مه وکنا 
ا شیہہا ہعضو من آمہ لا بجوز انظر یہ ٹیو کتشییہ بظہرھا۔ 

قولہ: (وَكَذلكَ اذا "سم بمن 7 يَحل مُنَاکَحَتہا عَلَى النَابید منْ ذوات 
مخارمہ من اُحنہ ار عَمَّنهہ ارامہ می الرَضَاعَة ا أُخه منْ الْرضَاعة)؛ لأہن حرام علی 
لت بیلہ. 

وقال الشعبي: لا یصح الظہار إلا بالتشبیه بالام. 

وقال مالك: یصح بالتشبیە بالأجنبیة. وإذا قال ھا: أُنت علی کظہر مك کان 
مظامراً سواء کان مدخولاً ہا أم لاء وإن قال: کظہر ابنعكغ إن کانت مدخولاً ہا کان 
مظاھراً وإلا فلاء وکذا إذا شبہہا بامرأة ابی و امرأة ابنہ کان مظاھرأ؛ لأنہما حرام عليه 
علی التأبید وإن شبہہا بامرأة قد زنی بأمہاء او بامرأة قد زنی ہا ابو کان مظاھرا عند 
بی یوسف؛ لأنه لا یحل لە نکاحہا علی الْتأبید, 

وقال محمد: لا یکون مظامرً؛ لان ھذا ختلف فیہہ حتی لو حکم حاکم بجواز 
نکاحه لم ابطله فلم تصر حرمة علی التأبید, 

وعند أي یوسف: لو حکم حاکم بجوازہ لم ینشذ حکمہ. وإن قیل اَجنبیة بشہوۃ 
ُو نظر إلی فرجہا بشہوۃء ثم شبه زوجته بابنتہا لم یکن مظاھراً عند أبي حنیفة ولا یشبہ 
هذا الوطء؛ لآن الوطء بین واظہر. 
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وقال أبو یوسف: یکون مظاھراً ون شبہہا بامرأة محرمة عليه ہي ا حالء وھیي تحل 
لہ ہی حال آخر مثل احت امرانب ؟و امرأۃ ما زوج و بحوسیة لم یکن مظاھرأء وت 
شبہہا بامرأة فرق بینە وبینہا بلعان لا یکون مظارأ إجماعاً. اما عندھما: فمظاھرء وکذا 
عند أي یورسفء وإن کانت عندہ حرام علی التآبید؛ لأنە لو حکم حاکم بجواز نکاحہا 
جاز ٹم الظہار ضا یکون من جانب النساء حتی لو قال: اُنت علی کظہر أبيء أو ابنی 
لا یکون مظاھرأء ون قال: کفرج آحيء و کفرج ابنی کان مظاھرأء ون قال: أنا منك 
مظاھرء آو قد ظاھرت منكء فہو مظاھر وإن قال: انت منی کظہر أبيء آو عنديء آو 
معی؛ فہو مظا ولا تکون المرأة مظاھرة من زوجہپا عند محمد. 

وقال أبو یوسف: تکون مظاھر والفتوی علی قول محمد وھو الصحیح. 

وعند ا حسن بن زیاد: علیہا کفارۃ یمین اذا وطتہا؛ لأن الظہار یقتضی التحرم 
فکأنہا قالت: اُنت حرام فیجب علیہا کفارة یمین (إذا وطہا. 

وحمد: انا تج کالطلاقء 5 ن انٹرخی, 

قولہ: (وَكَذا إِذَا فَالَ رَأسٴك عَلَيٌ كَظہْرِ أمي از فَرْجك ا وَجبك او بُدلك ار 
َقبلك آو نصلفك ا تُلْك عُشرك کان مُظاهرْا)؛ لأنه پعبر بہذہ الڈأشیاء عن جمیع 
البدتء وإن قال ظہرك علی کظہر أمیء أو کبطنہاء أو کفرجہاء أو بطلك أو فحذكء آو 
یدك او رجلك لا یکون مظاھراء کذا ٹي الینابیع؛ لأن هذا العضو من امرأته لا یعبر عن 
جمیع الشخص؛ وھو إشا یکون مظاھراً إذا شبه امرأتہ و عضواً منہا یعبر بە عن جمیع 
الشخص بمن لا تحل علی التابید. 

قولٰہ: (وَإِٹ ال آ لت عَلَيٌ مثْل أئٔی از كَأمي رُجع إلَی لیْتة) عند أبي حنیفة فان 
ُراد الاکراِ فلیس بشیء؛ وان راد .ا أُو الظہار فہو کما نوی؛ وإن أراد التحرم 
فہو یلاء, 

وقال ابو یوسف: هو تحرم؛ لن الظاہھر من التشبیه التحرےء وأدناہ الإیلاء. 

وقال حمد: هو ظاھر ولیس كذلك إذا قال: أنت علی کفرج أمي؛ لن التشبیه 
بالکرامة لا یکون بالفرج فلم بیق إلا التحریم. 

قولہ: روَإِنْ قَالَ اُرذت الظْبَارَ فَبُوَ ظبَان؛ لُنہ تشبیہ بجمیعہاء وفیە تشیه 
بالظہر لکنە لیس بصریح فیفتقر إلی النیة.: 

قولہ: ر(وَإِن قَال ارت الطلاقَ فَہُوَ طلاَق بَائنْ)؛ لأنہ تشبیہ بالأم ني التحرم 
فکكأنه قال: انت علی حرامء ونوی الطلاق. 
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وہ تع 10ط . قطدجردں ج// : طط 
کتاب الظھار ا 

قوله: روَإِن لُمْيَكَنْ لَهُ نیّة فَلَیْس بشئی) ذا عندھما. 

وقال حمد یکون ظہارأ؛ للأن النشبیه بعضو منہا لما کان ظہاراء فالتشیيه بجمیعہا 
ارلی ما أنە یحتمل ال حمل علی الکرامة فلم یکن ظہارأء ون قال: انت علی حرام 
کامی وئٹوی ظہارا او طلاقاء فہُو علی ما نوی؛ نہ یحتمل الظہار لمکان افیطو 
ویحتمل الطلاق لمکان التحرمء وإن نوی التحرم لا غیر کان ظہاراً أیضأء ون لم یکن 
لە نیة فعلی قول ای یوسف یکون یلا وعلی قول محمد ظہار؛. وإِن قال: آأُنت علي 
حرام کظہر .- فہپو ظہار س-۔ - حضئیشے سو وی ظہارا و زیاری أُو طلاقاء و 
تحریما مطلقاء و لم بنو شیٹا؛ لأنہ صریح في الظہار فلا یحتمل غیرہ؛ وعندھما إن نوی 
طلاقاء نہو طلاق؛ ون قال: از پیر سے 

قوله: (وّلا یکوت الظہار الا من زوجتف لقوله تعالی: إ وَلَذِینَ بُظْھرُونَ من 
مسلِيہمٌ پ2 والمراد بہ: الزروجات: لقوله تعالی: ط لَلَذِنَ يُولُونَ ین تْسَآَيهم 4“ سواء 
کانت الزو جةے حرف أُو مق أُو مدبرف او مکاتبقت آو ُم ود و کتابیق وکفارتہ کفارة 
حر المسلمة. 

قو للہ: (وَاِن ظَاهَرَ من أُمَته لَمْ یکن مُظاهرًا) وکذا من مدہرتہ وأم ولدہ لا یکون 
مظاھراء ون ظاھر اُلعبلی و المدیں أُو المکاتب صىخ ظہاری وکفارتہ کفارۃ اخ ا 
إنْ الدکغیر بالعتق والاطعام لا یجوز منه ما لم یعتی ولو کفر بہما باذن مولاى و المولٰی 
کفر ہما عنہ لا یجوزء ویجوز لە التکفیر بالصیام ولیس للمولی أن یمنعه من ذلك؛ لأنہ 
تعلق بہ حق المرأة بخلاف النذر وکفارۃ الیمینء فإن لە ان یمنعہ من ذلكک؛ لأنہ لم یتعلق 
بە حق آدمی. 

قوله: (وَمَیْ قال انستائہ آ ان عَلَيٌ كَظبْر أَئٌي کَانَ مُظَاهرًا منْ جمیع ہن وَعَلَيْه 
لکل واحدة کَفارَق سو أع کان لی بحلٹس و بحالٹس ولیس کنلڑی اکا لی من نىسأہ: 
فجامعہن فانہ لا سکب ا کفارۃ واحد٥؟‏ لان أقسم باللہ ورھو و ایل ٹپ شریك ل٭. وآما 
هنا: فالکفارۂ نا تجب لرفع ؛لتحریمء والتحریم غي کل واحدۃ منہن غیر التحریم ٹيی 
الأحری. ولو ماثت واحدة منہن لم یسقط التحرم عن الباقیات بخلاف الایلای وکذا إذا 
ظاھر من مر أهَ واحدہ مراراً یی بلس و ٹحالٹس) قأہ پہجبس لکل ظہار کفٰارة لا ان 


(3) سورۂ اادلة: 3, 
(2) سورۂ البقرہ: 228 
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:و دکتاب الظھار 
ینوي الظہار الأولء فیکون عليه کفارة واحدة فیما بینە وبین اللہ؛ لأن الظہار ؛لأول 
(یقاعء والٹائيی (خبار فإٰذا نوی الأخبار حمل عليه. 

قال ٹي الینابیع: إذا قال: اُردت التکرار صدق ہي القضاء إ(ذا قال ذلك: هي بلس 
واحد ولا یصدق فیما بٰذا قال ذلك: ہی بحالس ختلفة بخلاف الطلاق: فإنه لا یصدق ہي 
الو جہین. 

ولو طلق امرأنہ طلاقاً رجعیّاء تم ظاھر منہا ٹي عدتہا صح ظہارہ؛ لأنہا زوجة ون 
کان الطلاق بائناً لم یصح ظہارہ؛ لأن الظہار لا یکون إلا من زوجحق وھذہ لیست 
بزروجة بدلیل انا لا تعود ليه إلا بعقد جدید؛ ولأنہا محرمة بالطلاقء وتحرم الطلاق آکد 
من تحریم الظہار؛ للأنە یزیل الملكء ولا پرتفع بالکفارة والظہار لا پزیل الملك وبرتفع 
بالکفارة . 

(مطلب بے کفارۃ النظھار 

قولٰٰ: (وَکفارَةُ الظہَار عثق ربق یعنی کاملة الرق ٹي ملکه مقروناً بنیة الکفارة 
وجنس ما پیتغی من المنافع قائم بلا بدل. 

فقولنا: و(کاملة الرقیک حتی اذا أعتق نصف الرقبق ٹم اعتق نصفہا الآخر قبل ان 
یجامعہا یجوز عن کفارتہء وبعد ما جامعہا لا یجوز عن کفارتہ عند اي حنیفةء وعندھما: 
پجوز؛ لأن عتق النصف بمنزلة عتق الکل عندھما؛ اڈ هو لا یتجزاً عندھماء ولو کان عبد 
بین اثنین اعتق اُحدھما نصیبه عن کفارتہ لا یجوز عند أي حنیفة سواء کان موسر أو 
معسرأ؛ لأن العبد لا ینفك عن السعایة في الأحوال کلہا عند أي حنیفة فکان عتقا 
بالبدلء وعندعما: إذا کان المعتق موسراً جازء وإن کان معسرأً لم یجز؛ لأن یسار المعتق 
یمنع سعایة العبد عندماء وژإن اعتق نصف رقبةء وصام شہرا او اُطعم ٹلائین مسکینا لا 
یجوز عن کفارتہ فہذا معنی قولنا: (رقبة کاملٰة الرق ٹي ملکھپ. 

وقولنا؛: ومقروناً بالنیقہھ: فإنه إذا اعتق عبدہ ولم ینوہ عن کفارتہ لا یجوز عن 
کفارتہ وکذا إذا نوی عن کفارته بعد الاعتاق لا یجوز أأیضأ ولو دخل ذو رحم محرم 
مہ ٹيی ملک بلا صنع مه کما إڈا دحل ہالمیراث: فانہ لا پجوز عن کفارتہ بالاجماعء ون 
دخل في ملکە بصععه إن وی عن کفارتہ وقت وجود الصنع جاز عن کفارته عندنا, 

وقال الشافعی: لا یجوز, 

وقولنا: و(وجنس ما یتغی من المنافع قائم): فإنه اذا عق عبداً مقطوع الیدین او 
الرجلین او یابس الشق أو مقعداء و اُشل الیدینء او زمنا أو مقطوع ید واحدة ورجل - 


ٰ )0۱ا٥٤١‎ ٣٢١۱٢ ۱۷۱٢۲٢ یہ8‎ 
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واحدة من جانب؛ او مقطوع إمہامي الیدینء أو مقطوع ثلاث اُصابع من کل ید سوی 
الاہامینء و اُعمیء أو معتوھا و آخرس لا یجوز عن کفارتہ فان کان مقطوغع ید 
واحدق ہُو رجل واحدق او مقطوع ید ورجل من خلاف, و اشل ید واحدة أو 
مقطوع زصبعین من کل ید سوی الامہامین: او اعورں او اُعشیء أو مقطوع الأذنینء أو 
مقطوع الأآنف آو عنیا و حصیّاء أو بحبوباء أو خنثی او اُمة رتقاء او قرناء یجوز عن 
کفارتہ وزن کان آُصم یجوز فی ظاھر الروایة, 

وقیل: إذا کان بحال لو صیح في اُذنە لم یسمعء فإنه لا یجوز, 

وقولنا: وبغیر بدلع: فإنه إذا أعتق عبدہ علی بدل ونواہ عن کفارته لا ہجوز وزت 
أبرأہ بعد ذلك عن البدل؛ فإنه لا یجوز أیضاء وکذا المریض زذا اأعتق عبدہ عن کفارت 
وھو لا یخرج من ثلث مال فمات من فلك المرض لا یجوز عن کفارتهہ وژن آجازہ 
الورنق فان برئ من مرضه جاز 

قولہ: رفَإن لَمْ يد صَامٌ شَہْرَینِ مُتعَابقيْنٍ) من قبل ان یتماسا. 

وحد عدم الوجود: أن لا یکون فی ملکہ ذلكء حتی لو کان له عبد للخدمة لا 
یجوز لە الصوعء إلا أن یکون زمناء فیجوز تم إذا کفر بالصیامء وأفطر یوما لعذر مرضء 
أو سفرے فانه یستائف الصوعء وکذا لو جاء یوم الفطرء آو یوم النحر آو آیام الششریقء 
فإنه یستائفء فإن عنام مذہ الأَیام ولم یفطر فإنه پستائف أیضا؛ لأن الصوم فیہا عما 
وجب ی ذمته لا یجوز؛ وإن کانت امرأۃء فغصامت عن کفارة الافطارء آو عن کفارة 
القتلى فحاضت: آأو نفست فی خلال ذلك؛ فانہا لا تستائف ولکن تصلی الْمٌصضاء بعد 
ا حیض والنفاس؛ لاأنہا لا تجد صوم شہرین لا حیض فیہماء فإن اُفطرت یوما بعد ا۔لحیض 
والنفاس: فإنہا تستالف ون کانت تصوم عن کفارة یمین فحاضت, آو نفست ي خلال 
ذلكء فإنہا تستائف؛ لانہا تجد صوم ثلائة آیام لا حیض فیہاء وإن صام شہرین متتابعین 
ٹم قدر علی الاعتاق قبل غروب الشمس ي آخر ذلك الیوم یجب العتقء ویکون صومه 
تطوعا؛ لأنہ قدر علی المبدل قبل فراغه من البدل کالمتیمم إذا وجد الماء قبل الفراغ من 
الصلاق والأفضل لە ان یتم صوم ھذا الیومء فإن لم یتم وافطر لا یہجب عليه قضاؤہ 


کنل نا 


وقال زفر: یجب قضاڑؤہ. 
قولہ: فان لم يَسْمَطِع فَإطَامْ سفینَ مسکیا) ولا یکونء !لا علی ھذا الترتیب. 
قولہ: (گل ذَلكَ قبْل لْمَسیس) ھهذا فی الاعتاق والصوم ظاہر للنص؛ لان اللہ 
یہ8 ٣٢١۱٢ ۱۷۲۲٢‏ ٤٤ا0۱‏ 
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و کتاب الظھار 
تعالی قال فیہما: طإ یّن قَبّل اُن ک2 ۳12ر تق اطم آبعا صدظ 
وقال ماللك: من کانت کفارتہ الاطعام جاز ان یطأ قبله. 
قولہ: (وَیُري في اق الرفَيَة الْمْلمَة وَالکافرٰۃ وَالدكُر والألئی والمغیر _ 
وَالْکبیر)؛ لِأن اسم الرقبة ینطلق علی ہؤلاء, ٰ 
نآ والشافعی: یخالفنا في الکافرة ویقول: الکشارة حق اللہ تعالی؛ فلا یجوز صرفہا إلی 
عدوہ کالزکاۃ. 
قلنا: المنصوص عليه عتق رقبة مطلقاً من غیر شرط الایمانء والقیاس علی الزکاۃ 
قیاس المنصوص علی المنصوصء وھو لا یجوز؛ لن من شرط صحة القیاس عدم النص 
ٹي المقیسء ولا یجوز عتق ال حنین؛ لأنہ لا یعرف حیاتہ ولا سلامتهہ. 
قولہ: (وَل تَجُو الْعماءَ وَلاَ مَقَطُوعَة الیدیْنٍ ا الرّجلَیْنٍ) وقد بینا ذلك. 
قولہ: (وَیَجُوزُ الأصَمٌ) ھذا استحسان. والقیاس ان لا ١‏ وھذا إذا کان بحیث 


اذا صیح عليه یسمع۔ أما إذا کان لا یسمع اأُصلا وھو الأخرص بالصاد لا یجزئه ویجوز 
مقطوع الأذئین؛ لأنہما ا یرادان للزینة والمنفعة قائمة بعذ ڈھاہماء وکذا یجوز مقطوع 
الأئنف؛ لأنه یراد للجمال ومنفعة الشم باقیة ویجوز مقطوع الذکر؛ لان فقدہ أصلا من 
غیر قطع لا یمنع الجواز بن کانت آنٹئی. 

قولہ: (وَلاَ یہُوز مُقطُوغ إِلہَامَيْ الین احترز بذلك عن لمہامي الرجلینء فإن 
ذلك لا یمنع ا حواز وا لا یجوز مقطوع مہامي الیدین؛ لأن قوۃ البطش والتٹاول تفوت 
بفقدھماء فصار فوانہما کفوات جمیع الأصابعء وکذا لا یجوز مقطوع ثلاث اُصابع من 
کل ید لفوات الاکٹر من الأصابع؛ ولا یجوز الذاہب الأسنانء ولا مقطوع الشفتین إذا 
کان لا یقدر علی الأکل: فإن کان پقدر عليه جازء ولا یجوز الأحرس وا حخرسی؛ لآأن 
منفعة الکلام انعدمت, ویجوز ذاہب الشعر واللحیة وا حاجبین؛ لأُن ذلكء إشا هو للزینة, 

قولہ: روَا الْمَضُون الّذي ْ یعْقل): لژن الانتفاع با لحوارح لا یکون إلا بالعقل 
فکان فائت المناقع. وأما إذا کان یجن ویفیق فإنه یجزي؛ وإن اعتق طفلاً رضیعاً اجزاء 
ون اأعتق مریضاً یرجی لە ا حیاۃ ویخاف عليه الموت اجزأ فإن کان في حد الموت لم 
یجزہ, 

قسولہ: روَا يُسوژ عسی امیر وَأم الْسوَلي؛ لأن رقہما ناقص: حتی لا 


(ڑ) سورۃ احادلة: 3, 
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یجوز بیعہما. 

قوله: روا المُكَائبٰ الِْي أُدی بَعض الْمَال)؛ لن عتقه بدل. 

قولہ: فان أَخْتَقَ مُکالبًا لُمْ يُوَھ شَیَّا جَاق؛ لأن الرق قائم فيه من کل جانب؛ 
لأنە یقبل الانفساخ ولم یحصل عنه عوض ویسلم للمکاتب الأولاد والأکساب؛ ویجوز 
عتق لبق عن الکفارق کذا هي شامان. 

قولہ: فان اشقری اه او اه بَنوي بالشراء الْكَفارَةَ جَارٌ عنْدام بخلاف ما لو 
0 ص وم کت ۱ 

قولہ: (وَإِن اَتَقَ نصلفَ عَبّد مُثَرَك عَنْ الکفارَة وَضَمِنَ قیمَة بَاقیه وَأَعتَقَہ لم 
بر عند اي حَیقَق وقال ابو 7 و محمد؛ ح۔ ذا کان 7. ولا یجوز إذا کان 
معسر أ۔ 

قول: روَإنَ أعتَقَ نصلف عبْدہ عَنْ کفارنه تم اعَقَ بَاقیةُ عَنہًا جَاز؛ لأنہ اعتفه 
بکلامین: والنقصان متمکن علی ملک بسبب الاعتاق بجہة الکفارق وذلك لا یەنع 
الجواز بخلاف ما تقدم؛ لأن النقصان ھناك ہکن علی ملك الشريك. 

قول: روَإِن اُعَقَ نصلف غَبدہ عَنْ کفارزنہ تم جَامَع البي ظَاَر منہَا تم اَتَقَ بَاقیۂ 
لم بجز ذذ عند أَبي خَيفَة؛ لأن الاعتاق 2 عتدف وشرط الاعتاق اُن یکون قبل 
المسیس ہالْنصء؛ قا ل اللہ تعالٰی: ط فتَخریر زَقبَة ت۳ واعتاق النصف 
حصل بعد المسیس؛ وعندھما: یجوز؛ لآن إعتاق النصف عندھما إعتاق الکلء فحصل 
اعتاق الکل قبل المسیس وإذا لم یجز عند أبي حنیفة استأئف عتق رقبة أُخری. 

قوله: روَإِنْ لَمْ يد المُظَهِر ما یهب فَکَفارلُ صَوْمْ شُبْریْنِ مُتعَابميْن لیس فَیہمَا 
شبْرْ رَمَضَان وَلا يَوْمْ الفطر وَلا يَوْمْ النْخر وَلا أَيامْ التْشْرِیق)؛ لان النتابع منصوص 
عليه وصوم هذہ الأیام منہی عنه؛ فلا ینوب عن الواجب. 

قولہ: (فَإانَ جَامَعَ الني ظَأمَرَ متہّا فی خلال الْشْبْرَین لَيْلاْ غامدا أْ لہَارا اسیا 
اسْتَأَلَفَ الصوم عيْدَهْما) وقال ابو یوسف: علی صیامه ولا یستائف. 

لنا: ان اللہ تعالی أمرہ بصیام شہرین متتابعین لا مسیس فیہماء فإذا جامع فیہما لم 
یأت بالمامور بە؛ ولآن الوطء ھنا لم یخص بالصوعء فاشبه الوطء ٹي الاعتکافء ولا 
یشبه هذا إذا وطئ في کفارۃ القتل نہاراً ناسیاء أو لیا عامداً حیث لا یستائف؛ لأُن المنع 


کہ یع 
خ 


(1) سورۃ اشادلے: 3. 
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2 ۱ حکتاب اٹظضٹھار 
من الوطء فیہا لمعنی یخص بالصوع؛ ولأہي یوسف إن کل وطء لا یؤثر ٹي فساد الصوم 
لا یبطل التتابع دلیله الوطء ناسیاً بالنہار وعامداً باللیل في کفارۃ القتل. 
وقوله! وزنہاراً ناسیاع؛ قید بہ؛.لأنه لو کان عامداً استائنف إجماعاً لعدم التتابع وقید 
بجماع التی ظاھر منہا؛ لإأنه لو جامع غیرھا بالنہار ناسیأء أو باللیل عامداء و اسیا لم 
7 را گے ےھ و "5 ور میعے* تڑھے ربےت ہے و ایل اس 
قوله: ر(وإن أفطر فی یَوْم منہا لُذر أَوْ لغَیرٍ غذر اسَتَائف) لفوات التتابع؛ وهو 
قادر عليه؛ فان گانت امر أھ فمحاضشت؛ و نقفشسست یی خعلال ذلك لم تستائف؛ وقد ہینا 


ذلك. ۱ 
فو لة: (واِٰذا ظاهَرَ الْعَيْدُ لم یجئزہ - الْكفارة الا الٰصوم۸)؛ کا ل٭ مك لہ ورھو 
من اُھل الصومء فلزمہ ولیس للمولی أُن یمنعه عنه. 


قولہ: (وَاِن اَعَِق الْمَوَلَي عَنهُ آپ اطم عَن 4 ےو وظہار الذعی عندنا لا 
یصح؛ لڈُزہ لا یصح منہ اُصوم, 

قولہ: (وَإذا لمْ يَسْمَطع الَمُظاهر الصَامَ اَطْعَمْ سفَینَ مسْکینَّا) المعتبر العجز ا خحالي 
ٹی الکفارات غي جواز الانتقال بخلاف الشیخ الفاليء حیث یعتبر العجز فيه إلٰی الموت؛ 
والمعتبر ٹي الیسار والإاعسار في ذلك وقت التکفیرء لا وقت الظہار حتی لو ظاھر وھو 
غلي وکان وقت التکقیر معسراً أجزأہ الصوم؛ وإن کان وقت الظہار وھو فقیں تم آیسر 
لم یجزہ الٰصوم. 

وقولہ: (ستین مسکیناع: سواء کانوا مسلمینء أو ذمیین عندھما, 

وقال اہو یورسف: لا یجوز فقراء ال الذمة. 

قوله: (نصْفُ صاع مِنْ بر ودقیق البر وسویقہ مثلەه ٹي اعتبار نصف الصاع. 

قوله: (أو صاعا من تُمْر أَوْ شعیں) ودقیق الشعیر وسویقه مثلهہ والصاع أربعة 
اُمنای فؤنَ اعطاہ متٌاً من ہر ومنوین من شرء أو شعیر ؟جرأہ ‏ حصول المقصود. 

قوله: زار قِيمَة ذْلَك)؛ لأن القیمة عندنا تجزي لی الرکاۃء فکذا پيی الکفارات؛ 
ولڈتن المقٌصود سد اللة ودنع اخغاجق وذلك یوجد ٹي القیمة, 

قولہ: فان غدَاهُمْ وَعَشَاهُم جاز قلیلا أکُلوا ا کُٹیرًا) یعنی بعد ان وضع ٹم ما 
یشبعہم؛ والمعتبر ھو الشبع لا مقدار الطعامِ فلا بد من اکلتین مشبعتین غداء وعشاء أو 
سحوراً وعشاء او غداءین, او عشاءین و سحورین ولا یجزي لي غیر البر إلا بالادام. ٴ 

قال فی اشدایقۂ لا بد من الادام فی خیز الشعیر لیمکنه الاستیفاء إِلی الشبعء وي ۱ 
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کتاب الظھار 233 
خبز ا حنطة لا یشترط الادامء فان کان فیہم صبي فطیم لا یجزي؛ لأنە لا یستوي الأکل 
کاملاً والمعتبر ان یکون کل واحد منہم یستوفي الأکل. 

قولہ: (وَاِٹ ا٘طعَم مسکینا وَاحذا ستَینَ وه أَكَلعَْن مشبعقینِ أَجْرَم وکذا إڈا 
اعطاہ ستین یوما کل یوم نصف صاع من بر؛ أو صاعاً من تمرہ أو شعیر, 


قولہ: روَإنْ اطَاۂ فی يَوْم وَاحد طَعامَ ین منکینا تم بُجرہ إلأّ عَن يَزمہ 
ذْلك) ولو اطعم مائة وعشرین مسکیتاً دفعة واحدةء فعليه ان یطعم إحدی الفرقتین أکلة 
مٹبعة آأخریں؛ وکذا إذا غدی ستین وعشی ستین غیرهھم: فعليه ان یطعم إحدی الفرقتین 
أَكْلة مشبعة أخری. 

قولہ: (فإن قَربَ اي ظَاَر مہًا فی خلال الإطعام لم يَسعَأَف) کما إذا اطعم 
ٹلائین مسکیناء تم جامع امرأتہ فان یطعم ثلائین مسکیناُ والحماع لا ینقض الاطعام؛ لن 
اللہ تعالی لم یذکر غيه من قبل ان یتماسا لا أنه یمنع من المسیس قبله؛ لأنە رہما یقدر علی 
الاعتاق آو الصوم فیقعان بعد المسیس؛ ولو اُعطی ستین مسکیناً کل مسکین صاعاً من 
الخنطة عن ظہارین لا یجزیهە إلا عن اأحدھما في قوما۔ 

وقال حمد: یجزیە عنہما فإن کانت الکفارتان من جنسین ختلفین فأانه یجریہ 

قولہ: (ومن وَجّب غلیہ کفارقا ظہار فَأعَقَ رَقَبَتيْنٍ لا يَنوي إِخْدَاهُمَا بِعَینہًا جا 


عَنہْمَا وَكَذلكَ إِن صَامَ أَرِعَة اذ ہر از اعم مل وَعشرينَ سکیا جاز ون اَی رق 
وَاحِدَة وصام شہرینِ جَاؤٌ ان جْعَل ذَلكَ عَن َيْہمَ شّاع) وقال زفر: لا یجزیە عن 


إحداھما ٹيی جمیع ذلكء واللہ تعالی اُعلم, 


٥اا‎ ٥١٢ ۸۰۲۵ یا580‎ ٰ 
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کاب إاللما”“ 


لقبه باللعان دون الغضبء وإن کان فیہ الغضب ؛ٴیضا؛ لن اللعن من جانب 
ار جل؛ وھو مقدم وسابق. وأالسبق من اأساب الٹر جیح مم اللعانن شہادات عند یی 
یوسف وعند محمد أیمان فیہا معنی ا حد. 

وفائدتہ: إٰذا عزل ا لحاکم بعد اللعان قبل ال حکم؛ وانتقلوا ای غیری فعند أی 
یوسف؛ پستأنف اللعان؛ را سی دی وعند حمد: بیلی۔ 

س رحمة اللہ تعالی: (إِذا فَذَفَ الرَجُل امْرَآنهُ بالڑکا و هُمًا مِنْ أَهْلِ الشَہَا٥َة‏ 
وَالْمَرٴأَ ممنْ بُحَد قَاذفٰبَ أُوْ فی تَسَبَ َ٤‏ وَلدهً فَطَالْبتَةُ بمُوجب القذّف فعَليْه اللَاكُ 
وذلك بأن یقول هھا: یا زانیةء و انت زنیتء او رأیعك ترنی؛ او ھذا الو لد و0 
لیس ھو منی یوجب اللعانء وإِن قال: جومعت جماعاً حراما أو وطعت وطئا حراما ۰ 
حد ولا لعان: وإضا شرط ان یکونا من أُھل الشہادة؛ لأن اللعان عندنا شہادات مؤوکدات 
بالأیمان مقرونة باللعن قائمة مقام حد القذف می حقہ ومقام حد الزنا فی حقہا لقوله 
تعالی: ‏ ول یگ مُم کُداۂ ِا أمْلهُم ہ ۳٣ء‏ فسماھم شہداء واسشاھم من جلا 
الشہدای والاستثناء شا یکون من ال حنسء وقال تعالی: طط فَفَهدَۃ أَحَدِمراً زم شہَددّات 
اہ 4”ء نص علی الشہادة والیمین, 

فقلنا: الرکن ھو الشہادة المؤکدة بالیمین ئم قرن الرکن ي جاتبه باللعن. لو کان 
کاڈباء وھو قائم مقام حد القذفء وغي جانبہا بالغضبء وھو قائم مقام حد الزنا. فإٰذا 
ثببت ھذاء قلنا: لا بد أن یکونا من اأھل الشہادة؛ لأن الرکن فيه الشہادق ولا بد ان 
تکون ھی ممن یحد قاذفہا؛ لأئه قائم فی حقه مقام حد القذف؛ ولا بد من احصانہا 
ویجب أیضاً بنفی الولد؛ لأنه لما نفاہ صار قاذفاً ماء ومتی سقط اللعان ٹي الشہادة إِن 
کان من جانب الروج فعليه الحد وزن کان من جانبہا فلا حد ولا لعان. 

وقولہ: (وزفطالبتەئع: اشا شرط طلبہا؛ لأنه حقہاء فلو لم تطالبہء وسکتت لا بطل 


(ل) حقیفة اللعان: ان پحلف الرجل (ذا رمی مرأہ ہالزنی أربع مرات (نه لمن الصادقین والخامسة ان 
عليه لعنة اللہ إت کان من الکاذبین ون تحلف المرأ عند تکذییہ أربع مرات إِنە من الکاذبین: 
والخغامسة أن علیہا غضب اللہ إن کان من الصادقین. 
انظر: الأحوال الشخصیة اہی زھرة (ص 346)۔. 

(ےص) سورہ النور: 6 

(3) سورۃ اشور: 6 
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سکتاب اللعان 3ھ 
حقہاء ولو طالت المدة؛ لأن طول المدۂة لا یبیطل حد القذفء ولا القصاص ولا حقوق 
العباد ولا لعان بین ا حر والأمت ولا بین العبد وا حرة؛ لن العبد والأمة لیسا من أُھل 
الشہادق ولا بین المسلم والکافرۃ؛ لأن الأمة والکافرۃ لا یحد قاذفہما. 

ومن شرائط اللعان: ان یکونا حرین بالغین عاقلین مسلمین غیر محدودین پي قذف, 
ون یکون النکاح بینہما صحیحاً سواء دخل بہاء او لم یدخل بہاء فإن تزوجہا نکاحاً 
فاسداء نم قذغہا لم بتلاعتا؛ لأنہ قذف لم یصادف الزوجیة کقذف الأجبي؛ ولأن 
الموطوعة بنکاح فاسد لا پحد قاذفہاء فلا یجب عليه اللعان کقاذف الأصغیرة. 

قال ا خجندي: إڈا کانت المرأة صغیرق او بحنونقت او کتابیقک أو آأمف و مدبرةء أو 
مکاتبة او ام ولب او محدودة فی قذف, أو کائت قد وطشثت وطفعاً حراما ٹي جمیع عمرھا 
مرقف أو حرسای فلا حد ولا لعان؛ لِأن اللعان سقط لمعنی من جہتہاء وکذا إذا کانا 
صبیبنء او بحنونین او ُخرسین: او مملوکین: آو کافرین فإن کانا أعمیین آو فاسقین 
یجب اللعان؛ لأنہما من أُھل الشہادة ٹي بعض الأحکامء وهٰذا پنعقد النکاح بشہادتہما؛ 
ولآن ؛لأحعمی من آھل الشہادة فیما طریقه الاستفاضة کالموت: والنکاح والئسبء ولو 
کانا حدودین في قذف یجب علی الروج الحد؛ لأن اللعان سقط من جہتہ؛ إذ البداءۃ لہ 
ون کانت المرأة حرة عفیفث وکان الزوج عبداٗء أو محدوداً في قذف فعليه الحمد؛ لأن 
قذٰہا صحیح وقد سقط اللعان لمعنی من جہتہ وھو ان لا یصح منه اللعانء ومتی کان 
الزوج ممن لا یصح قذفہ کالصبی وا حنون والزوجة ممن بحد قاذفہاء فلا لعان؛ لأن قذفه 
لم یصح. وإن کان الزوج حراً مسلماً عاقلاً غیر محدود في قذف, وھی ام أو کافرق أو 
صغیرةق آو بحنونق و زانیت فلا حد ولا لعان؛ لآأن قذفہا لیس بقذف صحیح وژإن 
کانت حرة مسلمة عفیفةق إلا ہا محدودة ي قذفء فلا حد ولا لعان؛ لأن القذف 
صحیح وإشا سقط اللعان لمعنی من جہتہا وھو إِنہا لیست من اُھل الشہادق فلا یہجب 
اللعان ولا ا حد وإن کان کلاھما محدودین سی قذف, فقذفہا فعليه احد؛ لآأن اللعان سقط 
لمعتی فی الزروج؛ لان البداءة به. ْ 

وقولہ: ووالمرأأۃ ممن یحد قاذفہاع: یحترز مما ذِذا کانت من أُھل الٰشہادق ڑلا بنا 
لا پحد قاذفہا بأن کان لٰا ولد لا یعرف لە اأب؛ فہذہ لا یجب بقذفہا لعان. 

قول: فان اَتَمَ حَبَسَه الْحَكمْ حَتّی بُلاَنَ ا يُکَذبَ لَفْسَه لَْحَدم؛ لأن اللعان 
حق مستحق عليهف وھو قادر علی إیفائہ فیحبس حتی یأتي به أو یکذب نفسه یرتفع 
الشین؛ فان اُکذب نفسه حد حد القذف., 

قولہ: رفَإن لأَعَنَ وَجَب عَلَيْہَا اللغَان فان امتَتعَت حَبَسَہا الْحَاكمْ حَلی تعن او 
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20 مکتاب اٹلعان 


اُصَدْلهلتَحِل) یعني حد الزنا قالوا: ھذا غلط من النساخ؛ لان تصدیقہا إیاہ لا یکون أہلغ 
من إقرارھا بالزناء وئم لا شحد ہمرۃ واحدة فہہنا اأولی وإن صدقته عند الحاکم أربع مرات 
لا تحد ایض؛ ڈنیا لم تصرح بالرناء والحد لا یجب إلا بالتصریح؛ وانا بدا في اللعان 
بالزوج؛ لأنه هو المدعي. 

قوله: روَإذا كَانَ الرَوْج غَْدا او کَافرا اُز مُخدُوڈا فی قذف فَقذف امْرآئة فَعَليه 
الْحَد؛ لأنہ تعذر اللعان بمعنی من جہته فیصار لی الواجب الأصلیء وھو الثابت بقولہ 
تعالی: ط وَلَذِينَ يَرمُونَ المخصننتِ تہ لر یَأتوا بأَیَعَة کُہَدَآء 4 ''“ الّیق واللعان خلف 
لج 

وصورة کون ا!لزوج کافرأ: بأن کان الزوجان کافرین؛ فأسلمت المرأ فقذغہا 
بالرنا قبل عرض الاسلام عليه او نفی نسب ولدھاء فإنه یجب عليه ال حد, فان أقیم عليه 
بعض الحدء تم اسل فقذۂہا انیا. 

قال أبو یوسف؛: أقیم عليه بقیة ا حف ٹم تلاعنا. 

وقال زفر؛ لا لعان بینہماء وھذا بناء علی اأن شہادة القاذفء ژنا تبطل بعد کمال 
5 

وعند زفر: تبطل بأول سوط, 

وقید بقولله: او حدوداً ٹی قذضع؛ زذ لو کان حدوداً ٹي زناء و شرب حمر؛ فأنہ 

قولہ: روَا كَانَ الرّرْج من أمْلِ الہَا٥ة‏ رَھي ما ا کَافْرَقٗ أوْ مَحْدودَةَ في 
قذف, از کائت مِمْٗ لإَ يُحَ فَاذفُہا بن کالتا صبِيّقٌ او مَضُولقٗ از زَانَة فلا حَد 
عَلَيْه في َْفہًا ولا لُعَاث)؛ لأن القذف قد صح من جہتہہ وإندا سقط موجبە لمعنی من 
جہتہا؛ لأہا لیست من أھل الشہادة ولا حصنة فصار کما لو صدقله وکذا إذا کانت 
مدبرق أو مکاتبة آو أُم ول أو خرساء, 
قُولَ في کُل مَرَة اظمَد بالله الي لمَنْ الصًادِقینَ فيمَا رَمَيْہَا یہ مِن الڑکا) إلی ان قال: 
ویشیر إلٰیہاء اما شرط الاشارۃ لزوال الاحتمال؛ لأنه قد یقصد غیرھا بذلك, 


٥ 
حر ےس کہ‎ 


قولہ: زنُمْ کہَد المَرَأة أَریَمَ شٌہادات باأَللم) یعنیء وھی قائمة وکذا الرجل یلاعن 


(1) سورة النور: 4. ۱ 
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رم قائی 

وی یو بت الا رھ وإضا هو اشہر وأبلغ. 

قولہ: (تقول في کُل مَرَة ہد بألله أَلهُ لِمْنْ الْكَاذبینَ فيمًا رَمَاني بە مِنْ الزکا 
وَکقول في الْخَامسَة ط ان غَضَبَ ا عَلَمَا إن کان بن اَلصیِفِںَ 4 ") ما ذکر الغضب 
ٹي جانبہا؛ لأن النساء یستعملن اللعن کثیرأء فیکون ذکر الغضب ادعی هن إلی الصدقء 
ثم اللعن یتوقف علی لفظ الشہادة عندناء حتی لو قال: اُحلف باللہ آئی لمن الصادقین أو 
فالت هي ذلك لم یصح اللعان. 

قولہ: فِا العْنَا فَرٗقَ الْحاكِمْ بَیْنہْمَا ولا تقع الفرقدہ حتی یقضي بالفرقۃ علی 
الزوج فیفارقہا بالطلاقء فان امتنع من ذلك فرق القاضی بینہما وقبل ان یفرق ا حاکم 
لا تقع الفرقق والروجیة قائمة یقع طلاق الزوج علیہا وظہارہ وژزیلاؤہ ویجري التوارث 
بینہما إڈا مات أُحدھما. 

وقال زفر: (ڈا فرغا من اللعان وقعت الفرقة من غیر تفریق القاضیء ولو أُنہما امتنعا 
من اللعان بعد وت أو امتٹع اُحدھما اأُجبرهما ا حاکم عليه ولو اُنہا جنت بعد ما التعن 
الروج قبل ان تلتعن ھی سقط اللعان ولا حد: ولو أنہما لما فرغا من اللعان سالا القاضی 
ان لا یفرق بینہما لم یجبہما إلی ذلك ویفرق بینہماء ولو ان القاضی بدا بلعان المراق ٹم 
بعد ذلك بالزوجء فانہ ینبغی لہ ان یأمر ؛لمرأة أن تلتعن انیا فان لم پأمرھا وفرق بینہما 
تقع الفرقة ولو أنہما التعنا فلم یفرق بینہما حتی مات او عزل ونصب غیرہہ فان ا حاکم 
الثاي یستقبل اللعان بینہما ٹي قول أبي حنیفة وأبي یوسف. 

وقال حمد: لا یستقبلء ولو قڈفہا الزوج فلم یلتعنا حتی طلقہا ثلااء او تطلیقة 
بائنقک فلا حد ولا لعان؛ لآأن اللعان تعذر من طریق ا حکم؛ لن اللعان موضوع لقطع 
الفراشء وقد انقطع بالطلاقء فلا مسی للعان: ون کان الطلاق رخ تلاعنا؛ لآأن 
الزوجیة باقیة وإن تزوجہا بعد الطلاق؛ فأاحذتہ بذلك القذف فلا حد ولا لعان؛ لأن 
کل واحد من النکاحین یتفرد بحقوقه عن الآخر, واللعان من اأُحکام النکاح الأولء فلم 
پجز ان یتلاعنا ٹی نکاح بقذف ٹی نکاس آخر, 

قال ا حخجندي: إذا قذغفہا ‏ م أبانہاء فلا حد ولا لعان. أما سقوط ا حد؛ فلژن القذف 
وجب اللعان. وأما اللعان فلأن الروجیة قد زالت وإن قذغفہاء ٹم طلقہا طلاقا رجعیٔا 


([) سورة النور: 9 
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تلاعنا لقیام الزوجیة ون طلقہا طلاقاً بائنء م قذغہا بالزناء فعليه الحد؛ لأنا اأجنبیة ون 
قال لامرأنہ: یا زائیة أُنت طالق ثلاث فلا حد عليه ولا لعان؛ لأن اللعان سقط بزوال 
الملك؛ لأن من شرط اللعان الزوجیةء وقد زالت بالطلاقء وإذا سقط اللعان من طریق 
احکم لم ینتقل إلی الد ولو قال: نت طالق ثلاا یا زانیڈ وجب عليه ا حد؛ لأنہ قذغہا 
بعد إلاہانة, 

فو لٰة: (وکائت الفرَقَة تطليقَةً بَالئةً عثد أبي حَفاً رَمْحَمّم؛ لأنہا بتفریق القاضی 
کما فی العنینء وا النفقة والسکتی ہي عدما ویٹبت سب ولدھا إلی سنتین زن کان 
معتدق وإن لم تکن معتدةء فإلی ستة اُشہر. 

قولہ: روقال ابو بُوسٔفَٗ تخریمًا مُوْنْد لقولہ عليه السلام؛ والمتلاعنان لا 
پجتمعان اوت وھما بقولان 00 ما داما متلاعتین, فأما إذا کذبی نفسه لم 
ببق العلاعن بعد الاکذاب. 

قولہ: فَإِث كَانَ الْقذفٔ بولد کی الْقاضي تَبَۂ وَالحَقَه بائص وہ بشترط ہي نفی 
الولد: أن تکون المرأۃ من ہل الشہادة من حین العلوق إلی حین الوضع حتی لو کانت 
کتابی و أمة حین العلوقء تم اسلمت واعتقت لا یصح نفی الولد؛ لأنہا لما علقت 
ولیست من ہل اللعان بت نسب ولدھا ثبوتا لا یلحقه الفسخ فلا یتغیر بعد ذلك بتغیر 
حافٰا؛ لأن ولد الزوجة لا ینتفی إلا باللعان: ولو نفی ولد ا حرة فصدقله فلا حد علی 
الزوجء ولا لعان وھو ابنہما لا یصدقان علی نفیه؛ لن النسب حق للولد والام لا ملك 
(سقاط حقوق ولدھاء ولا پجوز أن یلاعنہا مع تصدیقہا لہ ہي القذفء الا تری أنہ 
یستحیل ان تشہد باللہ ژنە لمن الکاذہین. وقد قالت: إنه صادق. 

وصورة اللعان بنفی الولد: ان یأمر ا حاکم الزوج فیقول أربع مرات: اُشہد باللہ 
انی لمن الصادقین فیما رمیتك به من نفی الولد فکذا ہي جانب المرأۃء ولو قذفہا بالرناء 
ونفی الولد ڈکر ہی اللعان گی ار می مب کل ویلحقه ہام فیقول: قد 


(آ) قال این حجر العسقلانی لی الدرایة فٹي تخریج اأحادیث افدایة (27-76/2ع): والمستلاعان لا 
یجتمعان اُبداى الدارقطنی من حدیث این عمر مرفوعا بلفظ: والمتلاعدان إذا تفرقا لا یجتمعان 
ابی وإسنادہ لا پاس بھ وعن علی وعبد اللہ بن مسعود قالا: مضت الْسنة أُن لا پجتمع 
المتلاعتان ؟بدا۔ واخرجہ عبد الرزاق عنہما موقوفا وعن عمر ایضأً. وفي حدیث سہل بن سعد 
عند أبي داودں فطلشّہا عویمر ثلااً قیل أن یأمرہ رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم. وہي روایة قال لە 
سہل: حضرت مذۂ عدد رسول اللہ صلی اللہ عليهہ وسلم فکائت سنة فی المتلاعنین ان بقرق 
بینہماء مم لا پجتمعان اُہڈا, 
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اریت الولہ آیعہ رآخرصہ سی ست للا کر آنہ بعد ما قطع تسیہ می الاب جیغ 
احکام نسبه باقیة من الأب سوی المیراٹ والنفقة حتی زن شہادة احدسا للآخر لا تقبل 
ودفع زکاۃ اأُحدھما إلی ؛لآحر لا تجوز ون کانت ابتق فترویجه لا لا یجوز ولا یجوز 
تزویج الولد لبنت الزوح ولا یجوز لأحد غیر الملاعن ان یدعی الولد المنفیء ون صدقه 
الو لَٰذ, 

قولہ: (فِن َ2 لوج دب لَفسَّغ بن قال: کنت کاذباً فیما رمیتہا من الڑنا 


یو کووو سو سس سر ڑا سی خی 


رِحُدٌ حَد الف وَحَل لَهُ ان يَمَزَوَجَہًا وھذا عندھما. 

وقال ابو پوسف: ہس تس لأنہا قد حرمت حرمة مؤبدة. 

قولہ: (وَكَذلكَ إِنْ قذْفَ غِيْرَهَا فَحُد؛ لأنہ عرج بذلك من أن یکوت من أھل 
الٰشہادة. ٣‏ 

قولہ: (وَكذلكَ إذا انت فخدتغ؛ لأنہا تخرج بللك من أھل الشہادق وتصیر 
ممن لا پحد قاذقہا, 

وصورتہ: ان تکون بکراٗ وقت اللعانء و تکون محصنق ئم ترتد ٹم تلحق بدار 
ا خربء ٹم تسبی وتسلم وتزني؛ فحدھا لي الوجہین اج حلد فیکون قول الشیخء أو زنت 
فحدت أُي زنت قبل الدخول پہا. أما بعدوف فلا یتصور ا جحلد إلا ان ترتد وتلحق 
ونسبی؛ ئم تسلم وتزٹي وروایة الفقيه ابن دعاس زنت بالتشدید أي قذفت. 

قولہ: روَإِذَا فَذَفَ افْرَأئف وَهيٗ صَغیرَة از مَضُوتة فَلاَ حَد وَلاَ لَعَاثَ بَْتَہْمَام؛ 
لأہما لا بحد قاذفہما لو کان اجنبیّا؛ ولأن الصغیرۃ یستحیل منہا الزناء وکكذلك ا حنوند؛ 
لأن اأفعالا لیست بصحیحقہ وإن قال لامرأنە؛زنیت وأنت صغیرة آو بحنونق فلا حد ولا 
لعان؛ لأنه اأضاف اللعان إلی حالة لا یصح منہا فیہا فعل ذلكء وإن قال: ژنیت وأئت 
مق أو کافرة کان عليه اللعان؛ لأنه صار قاذفاً ھا في ا حال بزنا یتصور منہاء وإن قال همٰا: 
زنیت قبل ان ؟ُتروجك کان عليه اللعان؛ لأنه یصیر قاذفاً ما ہي ا حال بزنا یتصور منہا 
یدل عليه ان من قال لرجل: زنیت من منذ ضسین سنة کان قاذفاً له ووجب عليه ا حد 
وإن کان سن القائل عشرین سنة؛ لأنہ بصیر قال له ہی اخال كذلك ھذا, 

قوله: (وَقَذفٰ الأخرس لَ یَتَعلق يہ لعَائق)؛ لأنه لا یأتی بصریح لفظ الزناء وإشا 
یستدل عليه بالاشارۃء فہی کالکتابة. 

قولہ: روَإذَا قَال الْرٌوْجْ لَیْسَ حَمْلك منّي فَلاَ لعَاٌ ہذا قول أبي حنیفة وزفر؛ 

لأنه لم یتیقن ہقیام ا حملء فلم یصر قاذفاً (وَعنْدهُما كَ جَاءت بہ لأقل منْ سئة اَشہُر 
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مر 
ہو وھ 


فَہُوَ قَاذفٌ وَِبْلاعن)؛ لأنا تیقنا وجودہ عند القذف., 

قلنا: إذا لم یکن قاذفاً في ا حال صار کالمعلق بالشرطہ فکاأنه قال: ن کان بك 
صل فلیس مني؛ والقذف لا یصح تعلیقہ بالشرط؛ وإن جاءت بہ لستة اُشہر فلا لعان؛ 
سشی ہےر ہسوسو ہے .سا ٰ 

قولہ: روَا قَالَ زنیّت؛ وَھذا الْحَمْل مِنْ الڑکا اتا وم یِف الْقَاضي الْحْمْل)؛ 
لأنه قذفہا بصریح الزناء فوجب عليه اللعان, وأما الولٰد فلا ینتفی نسبہ؛ لن الأحکام لا 
تترتب عليه إلا بعد الولادة لتمکن الاحتمال قبلف الا تری أنہ لا یحکم باستحقاقه 
للمیراث والوصیۂة؛ لأنه بحہول یجوز ئن یکون: ویجوز ان لا یکونء فلا یصح ئفيه. وأما 
ما روي أنەہ عليه السلام: ولاعن بین لال وبین امرأتی وھی حامل وأ حق احمل 
یروپ تب قیام ا حمل وحیا ونحن لا نعلم ذلك,. 

قولہ: (وَاذا ئا ثقی الْرَجُل وَلَدَ اٹرآنہ عَقیب الولاَذَة في الّحَالِ اي يَقبْل فیہا 
لہسَة وَبْتاغ لک آلةَ الْوأَدَة صّحٌ فی وَلاَعَنَ بہ وَإِنْ نفاه بَعْد ذُلكَ لَعَنْ وَلبّت 
النْسَبُ) اعلم ان المولود ٹي فراش الزوجة: لا ینتفی لا باللعانء والشراش تمَلاائة: 

[ -۔قوی. 

2- ووسط. 

3- وضعیفی. 

فالقفوي: فراش المنکوحة یثبت النسب فيه من غیر دعوةء ولا ینتفی إلا باللعان. 

والضعیف؛: فراش الأمة لا یلیت النسب فيه إلا بالدعوۃ. 

والوسط: فراش أم الولد یثبت فیە النسب من غیر دعوقء ویتتفي من غیر لعانء 
وإذا نفی ولد الزوجة بأن قال: لیس ہو منيء و هو من الزناء وسقط اللعان بوجهہ من 
الوجوہ فإنه لا پنتفی نسبه ابد وکذا إذا کانا من أھل اللعان ولم یتلاعناء فإنه لا ینتفي 


سب فإڈا ثبہت ھذا, 


(1) قال ابن حجر العسفلانی هي الدرایة ٹي تخریج أحادیث افدایة (77-76/2): وأنە صلی اللہ عليه 
وسلم نفی ولد آمرأةۃ ھلال بن امیة عن ھلال والحقہ ۔ہام؛ ؟بو داود وأحمد من حدیث ابن عباس 
قال؛ چرجاء هلال بن اأمیة وھو ؟ُحد الثلاة الذین تاب اللہ علٰہم عشای فوجد عند أھله رجلاج 
ا حدیثء ففرق بینہماء وقضی ان لا ینعی ولدھا لأب ولا ترمی ولا یرمی ولدھاء وقضی ان لا 
بیت فا عليه ولا قوتء من اجل أنہما یتفرقان طلاقء ولا منوفی عنہا۔ وٹي الصحیحین عمن این 
عمر: ولاعن رجل امرآنہ في زمن الئبي صلی اللہ عليه وسلمء وانتفی من ولدھاء ففرق بینہما: 
والحق الولد ہالمراةج٤.‏ 
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قلا: إذا نفاہ عقیب الولادة صح ثفیہ ولأعَنَ بہ عند أبي حنیفة یعني ما لم یظہر منه 
اعترافء آو دلاللة علی الاعتراف؛ ولم یوقت آبو حنیفة ہي مدۂ النفی وقتاء وإشضا مو 
مفوض إلی رأي الامام, 

وذکر ابو اللیث: ان لہ نفيه إلی ثلائة ابا وروی ا حسن إلی سبعة یام وھو ما بین 
الولادة إِلی العقیق وھذا غیر صحیح؛ لأنه تقدیر لا دلیل عليه. 

قوله: (وقال أبو بُوسّف وَمُحمَذ لَهُ ان تْفيةُ في مََة النّفاس) وھذا إٰذا کان 
الزوج حاضرأ, اما إذا ولدت وھو غائب؛ ولم یعلم حتی قدمء فله التفي عند أبي حنیفة ٹي 
مقدار ما تق فيه التہنغة بعد قدومہ وعندعما: ٹی مقدار مدة النفاس بعد قدومه أَیضاً. 

وقد قالوا ٹيی 7 الزوجة: زٰذا - بی فسکٹت کان اعترافاء وت نی بولد الأمة 
فسکت لم یکن اعترافأ؛ لأن نسب ولد الزوجة یثبت بالفراش؛ وإشا یترقب النفیي من 
الروج فإذا سکت عند ال تہنعثة صار بذلك معترفا. وا ولد الأمة فلا یثبت بالفراش؛ 
لأنہ لا غراش لٰاء وإغا یثبت بالدعویء فالسکوت لا یقوم مقام الدعوی 7٠‏ ام الولد 
کولد الروجة؛ لن ھا فراشا. 

قوله: روَإٰذا وَلَدتُ وَلدْنِ فی - وَاحِد فی الأُوْلَ وَاعتَرَفَ بالثاني قَبَتَ 
سبْہُمَ وَحْد الزَرْج وَلاَ لِمَان)؛ لأنہما توأمان خلقاً من ماء واحد وحد الزوج؛ لان 
أکذب نفسه بدعوی الثانيی. والأصل ان ا حمل الواحد لا یجوز ان یثیت بعض لسبه دون 
بعض٤‏ لأہما حمل واحد فہو کالولد الواحد, 

قولہ: رون اتَرَفَ بالأوْلِ وَلفًی انان تا لسَْهُما وَاهَنْ)؛ ہما حمل واحد 
فإذا اعترف بالڈول بت تسيه فلا یصح نفيه لثانی فثبتا جمیعاء وعليه اللعان؛ لإّنه آصار 
قاذفاً للروجة بنفی الثاني؛ ولأنە لما اقر بالژولء ونفی الثاي کان نفيه للثای رجوعاً فلم 
یصح رجوعہ عن الاقرار الاُولء وإن ولدت اُحدھما میتأء فنفاھما لاعن ولزمه الولدان: 
ون تفاہما ٹم مات احدھما قبل اللعانء فإنہ یلاعن ویازمه نسبہما جمیعا. ما ثبوت 
النسب؛ فلآن المیت منہما لا یصح نفیه؛ لأن 02-0 والمیت لا یحکم عليه زا 
لم یحضر لە خصم والثاني لیس بخصم عله, 

وأما اللعان: فعند ی پوسف یسقط؛ لأن المقصود به نفی النسبء وقد تعذر ذلك 
بموته فلم یکن في اللعان فائدة, 

وعند حمد: لا یسقط؛ 7 لی یا 
ون جاءت بثٹلالة أولاد یھ بطن واحد فأقر بالڈأولء ونفی الٹانی وأقر بالٹالٹ لاعن؛ 
ون نفی الأول والثالث: واقر بالثانی یحدء وھم بنوہ کذا في الوجیز؛ والل اأعلم. 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
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العدة'“ جمع عدةء والعدة: ھی التربص الذي یلزم المرأة بزوال النکاح او شبہته: 

وھی مدة وضعت شرعاً للتعرف عن براءعة الرحم وھی علی تُلائْة اأضرب: 
0210 

2۔- والشہور. 

3- ووضع اخحمل. 

فا حیض: یجب بالطلاقء والفرقة هي النکاح الفاسدء وبالوطء بشبہة النکاح 
وبعتق أُم الولد وموت مولاھا. 

وآما الشہور: فعلی ضربین: 

[ - ضرب منہما یجب بدلإ عن ا حیض ي الصغیرة والأیسة. 

2- والضرب الثاني ھو الذي یلزم المتوٹی عنہا زوجہا إذا لم تکن حاملاء ویستوي 
فيە المدخول ہا وغیر المدخول بہا إڈا کان النکاح صحیحا. 

اما الفاسد فعدتا فیه ا حیض فی الفرقة والموت. 

وأما وضع ا مل فتتقضی به کل عدۂ عندھما. 

وقال ابو یوسف: سے ہیر 

قوله رحمہ الل: رٰذا طَلَقَ الرَجُل مْرَأئة طَلافًا بنا أُرْ رَجْعیًا از فَلانا از وَقعّت 
الفرَة بَْتہُمَ بقیْرِ طلاقء کت خر ممن ثحیض فَعدکْہَ ثلائة د رام سواء کانت اخُرة 
سلے: أو کتابیة وهذا إِذّا طلقہا بعد الدخول: کر رو وہ 

وقوله: وأو وقعت الفرقة بینہما بغیر طلاق): مثل ان تحرم عليه بعد الدخول بأن 
هکن ابن زوجہا من نفسہاء و ما اشبه ذلك مما یوجب الفرقة بالتحریم. 

قوله: (وَالأقْرَاء الحَیْض) وقال مالك والشافعي: هي الأطہار التي تخلل ا حیض. 


([) العدة شرعاً أجحل حددہ الشارع لانقضاء ما بقی من آثار الزواج بعد الفرقة, فالروجة المدخول 
پا بعد حل عقدة زواجہا بأيی سبب کان تتربص وتلنظر ولا تتزوج بغیر زوجہا الأول حتی 
تنقضيی عد تما بانتہاء ذلْذ الإأجلى اغحدود. 
آما اٹروج إٰذا فارق زوجتەہ بأي سبب فلیس عليه ان یتربص أي مدة ویمتدع عن الرواج فیہا إلا إذا 
کانت من پرید الزواج بہا حرما لمن طلقہا فان عليه أن ینتظر حتی تتقضی عدۂ مطلقتہ ملا یکون 
جامعا بین ا حرمین وکڈلک إذا کانت لە زوجكک آربع وطلق واچدۂ منہن لا یحل ە التزوج قبل 
انقضاء عدا لا یکون جامعا بین اکٹر من أربع, 
انظر؛ اأحکام الأحوال الشخصیق خلاف (ص 167). 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
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ےنت لود 243 
اشالنثة عندناء 


وعند الشافعی؛ متی شرعت ٹي اللحیضة الثالة انقضت عدّا. 

والدلیل علی آن الاقراء ھی ؛ حیض قوله عليه السلام؛ والمستحاضة تدع الصلاة 
أیام اقرائہام( اي في ایام حیضہا وقوله عليه السلام: ولفاطمة إذا أتاك قرؤك فدعی 
الصلا7م(2., 

قولہ: روَا کائت لا تحیض من صفر ا کبر فعدگہا تلاکة اظہی نم العد 
بالشپور خی الطلاق والوفاۃ ذا اتفقا فی غرة الشہر ات الشپور بالإأهلة إجماعاًء ون 
نقصت يی العدد ون حصل ذلك ٹي بعض الشہں فعند آی ٦٠+تپ+‏ یعتبر بالأیام فتعتد 
بالطلاق بنسعین یوماء وہي الوفاة بمائة وثلائین یوما وکذا قال: ٹي صوم الشہرین 
المتتابعین إذا ابتدأھما نی بعض الشہر. 

وعن أبي یوسف: روایتان: 

إحداھما: مثٹل قول أی حنیفة3. 

٭ والثانیة: تعتد بقیة الشہر بالأیامء وشہرین بالأھلق وتکمل الشہر الأول من الثالث 

بالأیامء وھو قول حمد. 

والذمیة إڈا کانت تحت مسلم فعلیہا العدة کالمسلمة ا حرة کا حرق والأمة 
کالأمة؛ لأن العدة تجب لق اللہ تعالی ولحق الزوج؛ والذمیة غیر مخاطبة بحق اللہ تعالی 
ومخاطبة بحق الروج وإن کانت تحت ذمی فلا عدة علیہا ہي موتء ولا فرقة عند أي 
حنیفة (ذا کان ذلك یی دینہ وعندھما: علیہا العدة, وأما إذا کانٹ حاملاء فلا یجوز 
نکاحہا حتی تضع إجماعاً. 

قولہ: (وَإِنَ کات خاملاً فَعکْہَا ان َضّعٌ حَمْلَہَا سواء کان ذلك من طلاق: أو 
وفاۃء وسواء کانت حرق آو أٛمة وسواء کان ا حمل ابت النسبء آم لاء ولیس للمعتدة 
با حمل مدة سواء ولدت بعد الطلاق: آو الموت بیومء آو اأقلء ولو ولدت والمیت علی 
سریری فإن عدتہا تنقضیء فان ولدت ولدین ؟و ثلالة انقضت العدة بالأحیرء والمطلقة 
الرجعیة وٰذا ظہر منہا اُکٹر الولد بانتء فعلی ھذا ینبغی ان تنقضی العدة بظہور اکٹر 


(ل) آخحرجہ اغیٹمی پي یحمع الزوائد ہي کتاب الطہارۃ (باب ما جاء ہي ا حیض والمستحاض). 
وش لم ول۵ ہڈا الْلْفطِ ولکن ورڈ بلفظ: رولٍڈ! اأقبلت حیضتکد فدعی الصلاهُئ یی صسیح الیخاريی 
ومسلم وسنن الترمذي والنسائی وأہو داود وابن ماجه والدارمی ومسند أحمد بن حنبل, 
یا800 (۱۱٢ ۴۱٢۲ ۱۷۷۲٢۷٢‏ 
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الولد وإن اُسقطت سقطاً زن کان مستبین اخلقء او بعضە انقضت بە العدق ولا ئلا 
وإِن گانت المعتدة ممن تحیض فارتفع حیضہاء فان عدتما با حیض لا بالشہور عا لم 
تدخل في حد ؛لاپاس وکذا إذا کانت صغیرة تعتد بالشہوں فحاضت بطل حکم 
الشہورء واستأنفت العدة بآ حیض, 

فولہ: (وَإِٹ کائتٗ أمَة فعدثہ حیطتان) لقوله عليه السلام: رزطلاق الأمة تطلیقتان 
وعدنہا حیضتانم(؛ لأن الرق منصف وا حیض لا یتجزاً وکذا المدبرة وام الولد 
والمکاتبة لوجود الرق فیہن والمستسعاة کالمکاتبة عند أی حنیفة وعندھما: کاحرة. 

قولہ: رون کالتا لا کحیض فَعہًا شب وَْصف) فإنہ پتجزاء فامکن تتصیفہ 
وسواء کان زوجہا حراء أو عبدا؛ لأن العدة معتبرۂ بالنساء ون طلقت المرأة فقالت: 
بعد مدۃة انقشت عدتي ففی کم تثصدق. 

قال ابو حنیفة؛ لا تصدق ىي أقل من ستین یوما إذا کانت حرة ممن تحیضء وی 
تخریجه روایتان؛ 

ففی روایة محمد عنهہ: یجعل کأنہ طلقہا عقیب حیضہاء فیقدر اقل الطہر خسسة 
عشر یوما ونصف مدة الحیض حمسة أیام ٹم حمىسة عشر طہورأء وحمسة حیضأء تم ضسة 
عشر طہرا وخضسة حیضأ فذلك ستون. 

وٹي روایة ا حسن: یجعل کأنە طلقہا ٹي آخر الطہرء فیقدر اکثر مدة ا حیض عشرۃ 
ایا ٹم اقل الطہر ٹم عشرة ایام حیضأء وضمسة عشر طہرأ؛ وعشرة حیضا, 

وعندھا: لا تصدق لي اقل من تسعة وثلائین یومأء وتخریجہ کانہا طلقت لي آخر 
الطہر فییدا بأقل ا ٣حیضء‏ واقل الطہ م ثلائة ایام حیض وحمسة عشر طہراأ وثلائة 
حیض. وإن کانت حاملاً وطلقہا عقیب الولادةق او قال ٹماء وھی حامل: إٰذا ولدت: 
فأنت طالق فلنہا لا تصدق عند أبي حنیفة ٹي أقل من ضسة وشانین یوما. وتخریجہ: ان 
یجعل ضسة وعشرین یوماً نقاساء وحمسة عشر طہرأ 

ٹم علی روایة حمد: پجعل حمسة ایام حیضأء وحمسة عشر طہرا رس سی 
فذلكی حمسة وشانون. 

وبي روایة ا حسن: لا تصدق مي اقل من مائة یوم؛ وذلك أن تجعل ا حیض عشرۃ 
أیام, 
(آ) اُخرجہ الٹرمذي في سننه ٹي کتاب الطلاق واللعان عن رسول اللہ (ہاب: ما جام ان طلاق الأمة 

تطلیقعات). ۱ 


٥اا٥ا٤‎ ۴١٢ 1۸٥۲۰ 80٥ای‎ 
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وقال بعضہم: لا تصدق بي اقل من مائة وضسة عشر یوما؛ لأہم یعتبرون النفاس 
أربعین یوما ٹم بعدہ ضسة عشر طہرا وعشرة حیضا وضسة عشر طہرأ وعشرة 
حیضا ومسة عشر طہراء وعشرة حبضا فذلك مائة وضمسة عشر, 

وقال أبو یوسف: لا تصدق ںی أقل من حمسة وستین یوما یجعل النفاس اُحد عشر 
یوماء وبعدہ سة عشر طہراء وثلاثة حیضا وخسة عشر طہرآ وثلاثة حیضاء وضسة 
عشر طہرا وثلائة حیضأ. 

وقال محمد: تصدق غي ربعة وضسین یوما وساعة یجعل النفاس ساعة وخمسة 
عشر طہرٗ وثلاثة حیضاً وضسة عشر طہراً وثلاثة حیضاً وضسة عشر طہراً وثلائۂ 

وھذا کله إذا کانت حرة, أما إڈا کائٹت أم وھی من ذوات 1 حیض: 

فعند أي حنیفة: لا تصدق غي أقل من أربعین یوما ي روایة محمد عنه یجعل کأنہ 
طلقہا عقیب ا حیضء قیعتبر ضسة عشر طہر وخسة حیضأ وضسة عشر طہرأ 
01 . 

وفي روایة ا حسن: تصدق ٹي خسة وثلاثین یجعل کانہ طلقہا ٹي آخر الطہر؛ تم 
استقبلہا عشرة ایام حیضا وحمسة عشر طہرأء وعشرة حیضا. 

وقال أبو یوسف وحمد: تصدق في اأحد وعشرین یوما کأنه طلقہا في آخر الطہر؛ 
ٹم استقبانہا ثلاثة ایام حیضاء وحسة عشر طہرأء وثلائة حیضأء ون طلقت عقیب 
الولادة لم تصدق ي اقل من حمسة وستین یوماً علی روایة حمد یجعل نفاسہا حىسة 
وعشرین یوما ٹم مسة عشر طہرء ٹم ضسة حیضأء ونسة عشر طہرأء وحمسة حیضا. 

وعلی روایة ا حسن: لا بد من خمسة وسبعین یوما؛ لان یعتبر النفاس الطہر اُربعین 
یوماء حم عشرة حیضأء وحمسة عشر طہراء وعشرة حیضا. 

وعلی قول أبي یوسف: لا بد من سبعة واربعین یوما؛ لأنه یعتبر النفاس أحد حشر 
یوما ٹم حمسة عشر طہرأ وا حیضا وضسة عشر طہرا وبلائة حیضا. 

وعند حمد: ستة وثلائون یوما وساعة؛ لأنه یعتبر النفاس ساعاء ثم خضسسة عشر 
طہرا وثلالة حیضاء وضسة عشر طہرأء وثلائثة حیضأً, 

فو لہ: (وَاڈا مات الَْجْل عَن امْرأتہ الْْرَة ة فعدکہا أَیَعَة َشہر وَعَضرَة رھذہ 
العدة لا جب لا ٹی نکاح صحیح سواہ ذَعخل بہاء أو لم یدخل, 0 عشرة آیام 

وعشر یال من الشہر ؛ ‏ حامس وسواء کانت مسلمق آأو کتابیةء آو صغیرة (ذا کان 
ا زوجہا مسلم و صغیراً. وأما إذا کانت الکتابیة تحت ذمی؛ فلا عدة علیہا ٹي فرقق ولا 


(۱1۱٢۷ ۴۱۲ ١۷۷۰۴٢٢۰ ی اہو‎ 
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موت عند أي حنیفة إذا کان ہي دینہم لا أُن تکون حاملا فلا تتزوج حتی تضع حملہاء 
وعندھما: سو 2 

قولہ: (وَإِن تا أَمَةُ فَعدثہَ شُہران رعنت از لأن الرق منصف وآم الوئد 
والمدیرۃ والمکاتبة مثلہا. 

و لة: روَإِٹَ کائتٴ حَاملَةً فَعدکْہَ کضّع حَملہَ لقوله تمالی: ط وا 
جن ان يَضَعْنخلن پ۳2 

قوله: (وَإِذا وَرنّتٗ الْمْطلقَة فی الْمَرَض فَعہًا أَبْعَد الأَجَلَيْنٍ) یعني عدة الوفاۃ 
فیہا للا حیض عندھما. 

وقال آبو یوسف؛ ثلاث حیض لا غیر. ٰ 

وصورتہ: طلقہا ٹي مرضہ وھی مدخول ہا طلاقا بائئأء أو ثلاث وماتء وھي ٹي 
العدة فانہا ثرث عندنا. وأما إذا کان رجعیّاً فعلیہا عدة الوفاۃ إجماعاً سواء کان فی صحق 
أو مرض فعلیہا ربعة أشہر وعشر وتبطل عدۃ الحیض إجماعا؛ لأُن النکاح باق. 

قولہ: روَزن أُغْقٗ الأَمَة فی عدنہًا من طلاق رَجْعيٗ التقلت عدہا إلّی عدة 
الْحَرَائٍ) لقیام النکاح من کل وجہ ر۸ ذلك من وقت الطلاٴق . 

قولہ: (وَإِن أغشتاء دھی مَْتوكَة او مُتَوَفٰی عَہًا زَوْجُہًا لم تثتقل عدہَا لی عدة 
الْحَرَائی لروال النکاح بالبینونة والموت, 

قولٰهة: (وَإذا کات آَيسَة فَاعنَدتٌ بالشہُور “ رات الام الْتَقٌقض مُا مضی من 
عدُنہا گان عَلَیْہَا أُن ماف الْعدة بالْحَیٌض) وھذا علی الروایة التی لم یقدروا لاڑیاس 
فیہا قدرا فانہا إذا رأت الد علی العادة ببطل الڑیاسء وظہر ان ما مضی من عدتا لم 
یکن خلفا وھو الصحیح؛ لأان شرط ا خلیفة تحقق الایاسء وذلك باستدامة العجز إِلی 
الممات, اما علی الروایة الذي قدروا الایاس فیہا بمدة إذا بلغتہا ٹم رأت الدم بعدھا لم 
یکن حیضاء ویکون کما تراہ الصغیرۃ الا لتی لا تحیض عثلہاء وفي المرتبة عن بعضہم أن ما 
تراہ الأیسة حیض علی الروایات أجمع؛ لأن ا حکم بالایاس بعد ضس وحمسین سنة 
بالاجتہاد ورؤیة الدم نص فیبطل بە الاجتہادء فعلی هذا لا بد ان یکون الدم أحمر علی 
ما هو العادة. أما إذا کان اأصفرء او أحضر لا یبطل الایاس. م علی ھذا الاختیار إذا کان 
أحمر تبطل عدة الأشہر ویفسد النکاح وھذا بعید, 


3 


(آ) سورۃة الٰطلاق: 4. 
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وقال بعضہم: إن کان القاضی قضی ہبجواز النکاح م رأت الدم لا یقضی 
بھفساأدہ. 

وقال بعضہم: یقضی بفسادہ قضی و لم یقض وھو الصحیح, 

وذکر الصدر الشہید: ان المرئی بعد ال حکم بالایاس إذا کان دعاً خالصاء فہو 
حیض وینتقض ا حکم بالایاس لکن فیما یستقبل لا فیما مضی من الأحکام ون کان 
المرثی کدرق او حضرۃة لا یکون حیضأء ویحمل علی فساد المنبتء وہذا القول هو 
المخکتاں و عليه الفتوی. وھو یبشترط حکم ا۔حاکم بالاڈیاس لعدم بطلان ما مہضی)؛ أُو ا 
یشترط إذا بلغت مدة الایاس ولم تر الدمء فی اختلاف المشایخء والأولی ان لا یشترط. 

واختلفوا ٹی مدہ ؛لایاس؟ 

قال ؛ بعضہم: ستون سنة, 

وقیل: سبعوھ -- 

وفی النہایق؛ الاعتماد علی ضس وحخمسین سنقء ولليه ذھب اکثر المشایخ 

وعند الٰشافعی: ان وستون سدق ولو حاضت المرأة حیضف ہُو حیضتین: ٹم 
انقطع حیضہاء فإنہا تصبر لی حمس وخمسین سنةف مم تستائف العدة بالشہورں؛ وإت 
حاضت الصغیرة قبل ام عدتہا استائفت العدة با حیض سواء کان الطلاق بائن أو 


ر جعیا۔ 
قوله: روَالْمَنْكَوحَة نکَاخًَا فاسدا وَالْمَرُطُوءة بشبْہَة عدثہا لْحَيْضْ في الْفرقَة 


وَالْمُوْت) هذا (ذا دخل جہأ۔ آما ڈا لم یدخل ہا حتی مات لم یجب علیہا شيیء وڑنا 
کان عدما ا حیض في الفرقة والموت؛ لژأن مذہ العدة تجب لأاجل الوطء لا لقفضاء حق 
النکاح, والعدة ذڈا وجبت لأجل الوطء کانت لاٹ حیضء وإن لم تکن من ذوات 
ا حیض کان علیہا ثلالة اشہر؛ لأآن کل شہر یقوم مقام حیضة وا استوی الموت 
والطلاق؛ لأن عدة الوفاۃء ا تجب علی الزوجة لقوله تعالی: ط وَیَدَرونَ اُزوج ی (“ 
هذہ لیست بزوجة وإن کانت أمة فعدہا با حیض حیضتان وبالڈشہر شہر ونصف. 

قولہ: روَاِذٌا مات مَوٴلی أُمْالولّد عَہَا او أَشَقَہا فَعدُہَا تُلٹ حیض) مذا إذا لم 
تٹکن معتدة ولا تحت زوج ولا نفقة ھا لي العدة؛ لأہا عدة وطء کالمعتدة من نکاح 


(ڑ) سورۂ البقرة: 234. 
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فاسد وإت کانت ممن لا تحیض؛ فعدنا ثلالة اشہر کما في النکاح وإشا استوی فیہا 
الموت والعتق؛ لہا عدة وطء وإن مات عن أٔمة کان یعطڑھاء أو مدبرة کان بیطؤھا أو 
اعتقہا لم یکن علیہما شیء؛ لأنہما یسا بفراش لە وإذا زوج أم ولدہ ٹم مات عنہاء وھي 
تحت زوج او پي عدة من زوج فلا عدة علیہا ہموت المولی؛؟ لأنہا لیست فراشاً لہ فان 
اعتقہا ٹم طلقہا لزوج فعدھا عدة ا خرائر ون اأعتقہاء وھی ي العدة إن کانت رجعیة 
تغیرت عدتہاء ون کانت بائئاً لم تتغیر ون کانت عدتما قد انقضتء مم مات المولٰی 
فعلیہا بموتہ ثلاث حیض؛ لأُنہا عادت فراشاً لھ. فإن مات المولی والزوج وبین موتیہما 
اکٹر من شہرین وحمسة ایام ولا یعلم أپہما مات او فعلیہما ؟ُربعة ؟شہر وعشر فیہا 
لاٹ حیض بالإاجماع؛ لأنە إذا مات الزوج او فقد وجب علیہا شہران وحضسة أیام؛ 
لأنہا أُمة ٹم مات المولی بعد انقضاء عدتھاء فوجب علیہا لاٹ حیض عدة المولی؛ فیجمع 
بینہما احتیاطاء ون مات المولی او عتقت ہموته ولم یجب علیہا عدة بموتہ؛ لأنہا 
منکوحة الغیر؛ فلما مات الروج وھي حرة وجب علیہا أربعة اُشہر وعشرہ والشہور 
یدخل أقلہا ي اُکٹرھاء قوجب علیہا علی طریق الاحتیاط أربعة أشہر وعشر فیہا ثلاث 
حیضء وإن کان بین موتیہما أقل من شہرین وحمسة أیام؛ فعلیہا أُربعة اُشہر وعشر 
اجماعاء ولیس علیہا حیض؛ لأنہ لا حالة لوجوب ؛لحیض ھا ھنا؛ لأن المولی زِن مات 
او لم یجب علیہا شیء؛ لأنًا تحت زوج وتعتق بموتہ ثم ہموت الزوج یجب علیہا 
ُربعة اشہر وعشر؛ لأنہا حرة وإِن مات الزوج او وجب علیہا شہران وخمسة أیام 
وہموت المولی لا یلزمہا عدة؛ لانہا تعتد من نکاح فیلزمہا ٹي حال أربعة اُشہر وعشر 
7 حال نصفہ فالزمناھا الأکٹر احتیاطا, وإن لم یعلم کم بین موتیہما ولا أیہما او 
فعند أبي حنیفة علیہا اربعة ُشہر وعشرء بلا حیض فیہا؛ لأن کل أمرین حادثین لا یعلم 
تاریخ ما بینہما یحکم بوقوعہما مع کالغرقی. وإذا حکمنا ہموت الزوج مع موت المولی 
وجبت علیہا العد وھی حر فکان علیہا عدة ا حرائرء ولم یکن لایجاب ا حیض معنی, 

وعندھما: علیہا أُربعة اُشہر وعشر فیہا لاٹ حیض؛ لأنه پحتمل ان یکون موت 
الزوج متقدما وانقضت العدق م مات المولیء ویحتمل آن یکون المولی وٹ ت5 مات 
الزوجء والعدة یعتبر فیہا الاحتیاط: فیجمع بین الشہور وا حیضء وإذا اشتری الزوج ٰ 
امرألہء وغا منه ولد فأعتقہا فعلیہا لاٹ حیض حیضتان من النکاح تجتعب فیہا ما 
تجتنعب الزوجة وحیضة من العتق لا تجتنب فیہا ذلك؛ لأنه لما اشتراھا فسد لکاحہاء 
فصارت معتدۃ في حق غیرہ وژن لم تکن معندة في حقہ بدلالة أُنە لا یجوز لە ان 
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یتروجہاء فإذا اأعتقہا صارت معندة فی حقہ وحق غیرہ؛ لأن المعنی المائع من کونٹا معتدة 
في حقه ؤباحة وطئہاء وقد زال بالععق فوجب علیہا حیضتان من فساد النکاح؛ ومن 
العتقء وعدة لنکاح یجب فیہا الاحداد۔ وأما الحیضة الثالث فاشضا تجب لأجل العت 
خاصة وعدة المعتق لا احداد فیہاء فان کان طلقہا قبل أن پشتریہا تطلیقة بات ٹم 
اشتراھا حل لہ وطڑھا؛ لآأن الملك سبب في الاباحق فإذا حصل بعد الیینونة صار کعقد 
النکاح فان حاضت في المسألة الأولی حیضتین قبل العتقء ٹم اعتقہاء فلا عدة علیہا من 
النکاحء حتی إن لە ان یتروجہاء وتعتد من العتق ثلاث حیض آخری؛ کذا بي الکرخي. 

قوله: روَإذَا مَاتٗ الصغیرُ عَنْ ارآتہ وَبہًا حَمْل فَعدہَا اُنْ ضَمَ حَمْلہَ منا 
عندھما۔ 

رقال 'آپر یوسف:+: غتعچا ارببة اق وعشر؛ لأن ا حمل یس بثابت النسب منف 
فصار کا حادثٹ بعد الموت. 

وغما: طلاق قولہ تعالی: ط وَأولَےُالأخال أَجََقْنَ ان بَسَنق خَلفْن ۶۷ 

قوله: وا ہی فَعدہا أَرَعَةً اتہر وَعَشر وَلاَ یَبُتُ لسَبْ 
فی الٰوَْبَيْنَ جَمیعًا)؛ لأن الصغیر لا ماء لہ 

وقولە: و(حدث ا حمل بعد الموتع: معرفة حدولہ ُن تضعه لستة اُشہر فصاعداً 
عند عامة الأمشایخ. 

وتفسیر ا حمل یوم الموت أُن تلدہ لأقل من ستة شہر بعد موتھ, وأما امرأة الکبیر 
إذا حدث بہا حبل بعد الموت في العدة انتقلت عدھا من الشہور إِلی وضع الحمل؛ لأن 
النسب یثیت منہف فکان کالقائم عند الموت حکماء کذا ي الهدایة. وإذا مات ا خصی عن 
امرأتف وھی حاملء أو حدث ا حمل بعد الموتء فعدتہا أن تضع حملہاء والولد ثابت 
الْشسسب منة؟ لأنہ یجامع, 

وأما احبوب إذا مات عنہاء وھی حاملء أو حدث بعد موتف فقی زحدی 
الروایتین: هو کالفحل ی ثبوت النسب منه وانقضاء العدۂ بوضع ا حمل؛ لأزہه پیحذف 


بالماء, 

وفي الروایة اغانیة: هو کالصبی إن حدث ا حمل قبل موته انقضت بہ العدء ون 
حدث بعد موته لم ثتقض بہ العدق وإنا تن تتقضی بالشہور ولا یثبت النسب منہ؛ لأنہ لا 
٦‏ سورۃ الطلاق: ا 
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یو لخء ؛ فاستحال کون الولد منه. 
۱ قولہ: (وَاٰذَا طْلَقَ الرَجُل امْرََئهُ فی خال أُخیس نو ئشۂ بالخعنة اي وَقَم فیہًا 

الطلأق)؛ لأن العدة مقدرة بثلاٹ حیض کواملء وھذہ قد فات بعضہا قبله. 

قولہ: (وإذا وُطنت المعْمَدّة بشبٔہَة فَعلیْبَ یذ أُْٗی) ووطء الشیہة ألواع 
منہا: المعتدة إڈا زفت ای غیر زوجہا: فقبل لہ : نہا زوجتك فوطمہاء مم بان الأمر 
بخنلافھ, 

ومنہا: إذا طلقہا ثلاثاء ٹم عاد فتزوجہا ٹي العدة ودخل ہا 

ومنہا: إذا وطمہا ٹي العدة وقد طلقہا ثلااء وقال: ظننت انہا تحل لي. 

ومنہا: ذا طلقہا دون الئلاث بعوضء آو بلفظ الکنایة ووطئہا ہي العدة. 

ومنہا: إذا وطثت بشبہة وهٰا زوج فطلقہا بعد ذلك الوطےء فإن عذہ المواضع 
یجب علیہا عدتان ویتداخلان ویمضیان ٹی مدۂ واحدة عندنا. 

قولہ: روَکتَدَاخَل العدکان فَيْکُونُ مَا تَرَاهُ من الْحَیٔض مُحْتَسبًا بہ ملہُمَا جَميعًا 
وعند الشافعی: لا پعداحلان, - ۱ ۱ ت80 

وحاصل الخلاف: راجع إلی اُصلء وھو ان الرکن نی العدق ہل ہو الفعل أم ترك 
الفعل؟ 

فعندہ: هو الفعل لکونہا مأمورۃ بالتربص الذي هو الکف عن التزوج وعن 
الخروج وھو فعل ولا یتصور فعلان ٹي وقت واحد کالصومین ٹي یوم واحد. 

وعندنا: الرکن ترك الفعلء وھو ترك التزوج وترك ا خروج ویتصور ترك أفعال 
گثیرۃ ٹی وقٹ واحد کٹرك مطالبات کثیرة. وٰذا بجب علی من لا فعل علیہا اصلا 
کالصبیة واحنونق تم إذا تداحلتا عندناء وکائت العدة من طلاق رجعی؛ فلا نفقة علی 
واحد منہما ون کانٹ من بائن فنفقتہا علی الأولء ولو أن الروجة إٰذا تروجت وفرق 
بینہا وبین الٰثانيء وقد وطمہا نعلیہا العدة ولا نفقة ‏ ما علی زوجہا ما دامت ىي العدة؛ 
لأنہا متعت نفسہا ي العد کذا ي العیون. ْ 

وقوله: رووتنداخل العدتانی: سواء کانتا من جنس واحد کالمطلقة ِڈا تزوجت: 7 
من جنسین کالمتوفی عنہا زوجہا (ذا وطئت بشبہق فإنہما ینداخلان وتعتد ہما تراہ من 
الحیض 'ي الأشہر. ٴ 

وقوله: وویکون ما تراہ من الحیض محتسباً بہ منہما جمیعأم: یعنی بعد التفریق من 
الثانی. أما إذا کانت قد حاضت حیضة قبل وطء الٹائيء فإنہا من عدۃ الأول خاصق 
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ویکوٹ علیہا من شام عدتہا من الأول حیضتانء ومن الثاني ثلاث حیضء فإذا حاضت 
حیضتین کانت منہما جمیعاء وانقضت عدۃ الأول چپ ر ہے 

قوله: رفاذا القضنتا اعد منْ الأوٗل وَلَمْ لُکمل الثانیةً فان عَلَیْہَا تُمَامَ عدة 
الثاني) وهٰذا لو کان الطلاق 7-۰ کان للأول ان یراجعہا ىسي تی ولا یراجعہا ٹی 
الثالٹقۂ لان عدما قد ائمقضت ي حقہہ وللثاتي أن یتروجہا ٹي ا لحیضة اژاللة التی ھی 
الرابعة فی حقمہا۔ 

قوله: (وَابْعداء لْمدة في الطلاق عَقیب الطلاَق وَکي الْوَفَاة غَقیب عَقیب الَوَفاة نلم 
تَعْلمْ بالطلاّق أَ الوَفاة حتی مصست ا الد فقڈ القض عدکْہا)؛ 7 اُلعدَة ھی مضی 
الزمان ہہ مض لت ائقضت العدۂ. 

قال ہي ا مدایة؛ ومشایخنا: یفتون لي الطلاق أن ابتداءھا من وقت الاقرار نفیاً لنہمة 
المواضعةء حتی إنە لو أقر أنہ طلقہا من منذ سدق فان کذہته سي الاسناد أو قالت: لا 
ادري؛ فإئه تجب العدة من وقت الاقرار وإن صدقته. 

قال حمد: تجب العدة من وقت الطلاق؛ والمختار من وقت الاقرار ولا یہجب ا 
نفقة العدق ولا السکنی؛ لأنہا صدقتهہ ولو ان امرأۃ أخبرھا ثقة أن زوجہا الغائب مات؛ 
و طلقہا ثلااء و کان غیر ئثقة وأتاھا بکتاب من زوجہا بالطلاقء ولا تدري أنه کتابہ 
ام لا ژلا ان اکٹر رأیہا أنہ حقء فلا بس ان تعتد وٹٹزوج وکذا لو قالت امرأۃ لرجل: 
طلقتعي زوجی وانقضت عدتي لا بس ان یتزوجہا. 

قولە: روَالعدُةَ في النَکَاح الْقَاسد عَقیبَ الُفریقِ مَینَہُمَا اُرْ عنذ زم الواطی عَلَى 
رك وَطِنہَا) وقال زفر: من آخر الوطآتء فإن کاتت حاضت ثلائا بعد آخر الوطء قبل 
التفریق؛ فقد القضت عدتا عندہ ولو فرق بینہماء ٹم وطۂئہا وجب ا حد. 

وصورۃة العزم علی ترك الوطء ان یقول: ترکت وطاأھاء أو ترکتہاء او خلیت 
سبیلہاء أو ما یقوم مقام هذا القول, أما بمحرد العزی فلا عبرۂ بہ., 

قال ہي النہایة: ولو أنکر نکاحہاء فلیس فلك بمتارکة إسَا المتارکة بأن بقول: 
تركکتك أو ترکتہاء أو خلیت سییلہاء وھذا ہي المدحول ہا. أما في غیر المدخول ہا 

یکفی تفرق الأبدانء وھو ان پترکہا علی قصد ان لا یعود إلیہاء والطلاق لي النکاح 

الفاسد لا ینقص عدد الطلاق؛ لأنه لیس بطلاق حقیقة انا هو فسخ کذا في الذخیرة, 

م الخلوۃ هي النکاح الفاسد لا توجب العدق وإن تزوج منکوحة الغیر ووطہہا زن 
کان لا یعلم اُہا مبکوحة غیرہ تجب العدةء وتحرم علی الأول إلی ان تنقضی العدة وإن 
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علم آنہا متکوحة لا تجب العدق ولا تحرم علی الأول؛ لأنه حینعذ یکون زنا حضاً۔ 

قولہ: روَعَلَی الْمَبُْولة وَالْمَوَقٰی عَلہَا رَرْجہَا إِذَا کائتا بَالقة عَاقلَةً مُسلمَة 
الاخدا وعند الشاقفعی: لا إحداد علی المبتوتة؛ لان الإاحداد وجب اظہاراً للتأسف علی 
موت زوج وفاء بعہدھا إلی مماتہ؛ وھذا قد أورحشہا بالابانةق فلا تأأسف بفوته. 

ولنا: أُنْه وجب إظہارا لشاأسف علی فوات نعمة النکا جس الٰذيی هو سبب لصو نا 
وکفایة مؤنتہا لابائة أقطع ما من الموت؛ حتی کان ھا ان تغسله میتاً قبل الابانة لا بعدھاء 
ولا تشبه هذہ المطلقة الرجعیة؛ نا لم تفارق زوجہا فلم پجب علیہا الاحداد. 

قولہ: روَالإحْداۂ ان رك الطٰیبَ وَالریَةً وَالْكَخْل وَالُطْنٌ وسواء في ذلك 
الدھن الٰمطیب؛ اھت لأن فيه زینة الشعرء ویقال: ا حداد والاحداد لغتان. 

قولہ: (الا من عُذ بن کان ہا وجع العین فتکتحل, و حکق فتلیس ا حریر أو 
تشکی رأسہاء فتدھن وشدشط بالآأسنان الغلیظة المتباعدة من غیر إرادة الزینة؛ لأن منا 
تداو لا زینة, 

قولہ: روَا تختَضبُٔ بالْححای لقولہ عليه السلام: وا ناء طیبع(ٴ؛ ولأنه زینة: 

قولہ: روَلاً تلبْسْ نوا مَصبُوغًا بمُصلفر وَلاَ بزَغفرَان وَلأً وَرْس) فان غسل الوب 
المصبو غء حتی صار لا بنفض جاز ان تلبسه لزوال الطیب عنەء وکذا لا تلیس الثوب 
المطیب. وأما لیس ا حریر إن قصدت بہ الرینة لم یجزء وإن لبسته لعذر کما ژذا کان ہا 
حکة او لعدم غیرہ جاز من غیر إرادة الزین وکذا لا یحل ھا لیس ا حلی؛ لأنہا تلیس 
للزینة. 


قول: ول إِخْذاة عَلى کَافرٰۃ وَلاً صَيرق وقال الشائعي: یجب علی الصغیرۃ 
قیاسا علی العدۂة, 

قلنا: الاحداد عبادة ہدنیة کالصلاة والصوم فلا یلزمہا, 

وأما العدة فلیست بعبادة؛ لأُنہا مضی الزمانء قد اأسلمت الکافرۃ في العدة لزمہا 
الاحداد فیما بقی من العدة. 

قولہ: (وَعَلی الأمَة الاخدا۵ وکذا المکاتبة والمدبرة وام الولد؛ لأُہن مخاطبات 
بحشوگق اللہ فیما لم یکن فيه ابطال حق المولٰی بخلاف المنع من افُخروج؛ لأن فيه إبطال 


سڈ 


([) تقدم تخٹریجه. 
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اید 


قولہ: روَلَيْسَ فی عدة النکاح الْقَاسد ولا فی عدة ُمْ الْوَلّد إِحَذا۵)؛ لژن ؛لاحداد 
لحرمة الروجیق والفاسد لا حرمة لہ وام الولد عدتا وط فہی کالمنکوحة نکاحا 
فاسدا. ومعنی قوله: وولا فی عدة ام الولدم: یعنی من المولی إذا اأعتقہاء أو مات عنہا؛ 
لأنه لا زوجیة بینہما, أما إٰذا مات زوجہا فعلٰیہا الاحداد. ' 

قولہ: روَلا بتبغیي ان ُخطب الْمْعْمَدُة ولا باُس بالتریض في الَحْطَبَق وصورہة 
التعریض: ان یقول ھا: رززنی رید النکاح واحب امرأۃ صفتہا کذاء فیصفہا بالصفة التي 
ھی فیہاع؛ او پمشول: لیت ٹی ملكء او اُرجو ان یجمع الله بینی وبینك؛ ون قضی الله 
ادا أمرأُ کانيء وھذا ي المتوفی عنہا زوجہا. 

اما المطلقة: فلا یجوز التعریض بخطبتہا؛ لأنہا لا تخرج من منسزفٰا فلا یٹمکن 
08 

قوله: روَا يَجُو للمُطَلقَة الرعیّة وَالْمبُوكة الْرُوجح مِن بَیقہَا للا ولا نہَازا 
بخلاف آأم الولد والمدبرة والأمة والمکاتبةء حیث یجوز هٰن ا خروج فغي الوفاة والطلاق 
بائناء کان او رجعیاً. والصغیرۃ تخرج لي البائن دون الرجعیء وکذا المعتدة من نکاح 
فاسد فا ان تخرج. 

وقیل؛ للزوج ان یمنع الکتابیة من اخخروج في عدتہا کما لو کان النکاح باقیاً. 
واصل ہذا قوله تعالی في المطلقات: ط لا غَُِْجوهُری مِنٗ بُمُوتِهنٌ ول غََرْجَ إِل ان 


حا ٠‏ ِ ا تںے ٤.‏ )1گ 
پائین بشتحثٹة ميتَة ٴ' . 
واختلف السلف غي الْفاحشة؟ 


قال ابن مسعود: وھو ان تزنی فتخرج لاقامة اد علیہا. 

وقال النخعی: و نفس ا حروج وکلا القولین جیدء لا ان اأُصحاہنا قالوا: 
الصحیح قول ابن مسعود؛ لن الغایة لا تکون غایة لنفسہاء فلما قال تعالی؛ ط ان 
أَيِنَ سو 4“ دل علی ان الفاحشة غیر ا خروج والمطلقة الرجعیة والبائن والٹلاث 
ال سے 

اما الرجعیة؛ فلانہا زوجة فله منعہا من الخروج وکذا المبتوتة والمطلقة ثلااً له 
منعہما تحصین مائہ فان کانت المعتدة أمق و مدبرق او مکاتبة او ؟م ولد فغلہا 


ا( سوزہة الطلاق: 1. 


ٰ (2) سورۃ الطلاق: 1. 
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الخروج في الطلاق والوفاۃ؛ لأنه لا یلزمہا المقام ٹيی منسسزلہ حال قیام النکاح؛ فکذا پي 
العدة؛ لأن ۔حق المولی ہي خدعتہا والمکاتبة في سعایتہھاء فلو منعناعا ا خخروج تعذرت 
السعایة, وأما المعتق بعضہاء فہی مکاتیة عند أبي حنیفق وعندھما: حرة مدیونة, 

قولہ: روَالْكَوَفٰی عَلہَا رَرْجہَا تخَرُج لہَارا وََعْضَ اَل وَلاً بی عَنْ مَتْزِلبَا)؛ 
لأنه لا نفقة لماء فتحتاج إلی ا خروج نہاراً لطلب المعاشء وقد یمتد ذلك إلی جوم اللیل 
ولا كذلك المطلقة؛ لأن نفقتہا واجبة علی الزوج. 

وقوله: (وبعض اللیلع: یعنی مقدار ما تستکمل حوائجہا. 

وعن حمد: أَنہا تبیت فی منزها اکثر اللیل. 

قولہ: روَعَلَی الْمْغمَدة ان تثن فی الُمٹرل الٰدي يُعتَافٔ اِلیْہَا بالسُکنی خال 
وُقو ع الف َالْمَّرْت) هذا إڈا کان الطلاق ر ح 

أما إڈا کان باثتاً و ثلاث فلا بد من سترة بینہا وبین الزوج إِلا أن یکون فاسقاً 
یخاف علیہا منہ فانہا تخرج؛ لأن ھذا عذرہ ولا تخرج عما انتقلت لليه والأولی ان 
یخرج ھو ویٹرکہاء وإن جعلا بینہما امرأة ثقة تقدر علی ا لیلولة بینہماء فحسن وإن 
ضاق ہا المنظترل حرجت ولا تنتقل عما تخطرج لليه. 

قول: (وَإِن كَانَ تصییْہًا منْ ذارِ المَیّتَ یَکفیہا فَلَیْسَ لہا ان تَخْرُج إلا من عغُذ 
ری سر تر سھشو رکوہ ہد 

قوله: روَإِن کان لصییْہَا من ذار المَبّتَ لَ يَكَفیہًا فأَخْرَجہا الْوْرَلَةَ منْ ئصیبہم 
التقلت)؛ أن ہذا عذر, ۱ 

قولہ: روَلاٗ یَجُور ان يُسَافر الزٌوَج بِالْمُطَلقَة الرْحْعيْة) وقال زفر: لە ذلكء ولو 
خرج الرجل بامرأتہ مسافر للحجء فطلقہا ٹي بعض الطریقء أو مات عنہاء فإن کان بینہا 
وبین مصرھا أقل من تُلائة أیام عادت پليه سواء کان بینہا وبین مقصدما مُلالْة ایام أو 
أقل؛ انا تقدر ان تعود إلی منسزفا من غیر إنشاء سفر. وأما إذا کان بینہا وبین مصرھا 
ثلائة أیام فصاعدہً وہینہا وبین مقصدھا اقل من ذلكء فإنہا عضی لمقصدھا؛ لأنہا تحتاج 
ٹي عودھا إلٰی إنشاء سفرء وھی ممنوعة من السفرء ولا تحتاج إليه ٹي الأمضیء وإن کان 
ارت سرع ار ا1۷ رت و حسم لف کے ظا رد ساوت 
مضتء ون شاءت رجعت بمحرم او غیرہ إلا ان الرجوع اُولی لیکون الاعتداد ىي 
منسزل الزوج ون کان لی کل واحد منہما سفر وعی ٹي المفازۃ فإن شاءت مضتء 
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کتاب العدۃ اھ 
ون شاءت رجعت کان معہا محرم أُو لا؛ لأن المکٹ هھناك أآحوف علیہا من الخروج؛ 
لأنہ لا یصلح للإقامة إلا ان الرجوع اولی لما ذکرناء ثم وٰذا مضت وبلغت إلی أقرب بقعة 
فیہا الأمن؛ وھی تصلح للاقامة أقامت فیه عند أبي حنیفة. وأما إذا کان موضع الطلاق: 
أو الموت یصلح للإاقام فإنہا لا تخرج منہ حتی تنقضی عدتہا سواء کان معہا محرم أو 
لام ٹم تخرج بعد ذلكك وھذا عند آأی حنیفة. 

وقال ہو یوسف وحمد: إذا کان معہا محرعمء فلا بس ان تخرج معه پلی أیہما 
شاءت؛ لأن نفس ا خروج مباح دفعاً لضرر الغربت ووحشۃة الوحدة وڑإھا ال حرمة للسفر 
وقد ارتفعت بانحرم. 

ولأبی حنیفق: ان المرأة نی السفر تابعة للزوج فإذا مات أو طلقہا انقطع حکم 
سفرھا اتابع لە وصار ا حکم یتعلق بنیتہ فخروجہا إنشاء سفر ٹي العدق فلا یجوز من 
غیر ضرورة؛ ولأن العدة أمنع للخروج من عدم ان حرمء فان للمرأۃ ان تخرج إلی ما دون 
السفر بغیر حرم ولیس للمعتدة ذلك؛ فلما حرم علیہا ا خروج إلی السفر بغیر حرعمء ففي 
العدة أُولٰی. 

قوله: روَإذًا طَلَقَ الْرَجْلُ امْرآئه طَلائًّ بَاننًا کُمْ تزَوَْجَہًا في عدتہَا تُمْ طلْقَہَ قَبْل 
الدخخول فَعَلَيْه مَہْرٌ کامل وَعَلَیہَا عدةَ مُتتقبَلَة عنْدهُما, وَقَالَ مُحَمَد لہا نف امب 
وَعَلَیْہَا تَمَامُ الد الڈُولّی) واصلہ: ان الدخول فی النکاح الأول عل عو دخول ٹي الٹاني 
بمجرد العقد؟ 

ٹعنڈھما: نعم. 

وعند حمد: لا فعلی مذا إذا تروجت من غیر کفء ودحل ہا فرفع الولی اأمر 
لی القاضيء ففرق بینہما وآلزمہ المہر وآلزمہا العدق ثم تروجہا ہي العدة بغیر ولی: ٹم 
فرق بینہما قبل الدخولء أو تروج صغیرة ودخل بہاء نم طلقہا بائناء ٹم تروجہا تي العدة, 
ٹم بلغت واختارت نفسہا قبل الدخولء أو تزوج امرأة نکاحاً فاسداء ودخحل بہا تم فرق 
بیتہماء ثم تزوجہا ٹي العدة نکاحاً صحیحا ٹم طلقہا قبل الدخول. ففی ھذہ المسائل 
گلہا یجب المہر عندھما کاملا خلافا ‏ حمد. 

وقال زفر: لا عدة علیہا اصلا؛ لأن العدة الأولی قد سقطت بالتزوج فلا تعود 
والثانیة لم تجب؛ لأنه عقد ورد عليه الطلاق قبل الدخولء فلا یوجب کمال المہں ولا 
استثناف العدة, 
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(مطلب وقيے ثبوت النسب'') 
قولہ: ویلب تب وَلّد الْمُطلَقَة الْرَجْعیّة إِذّا جاءت بہ لستتین ار ار مَا تم 
ار بالقضاء عاتہَام لاحتمال العلوق ۲ حالة العدة لمواز ان تکون ممتدة الطہر. 
والأاصل فی ھذا: اأُن اقل مدة ا حمل ستة اُشہر بلا خلافء واکٹرھا سنتان عندناء فإذا 
ثیت مذا قلدا: إذا جاءت الرجعیة بولد لسنتین ولم تکن أقرت بانقضاء عدنہا ثیبت نسببہ؛ 
لأُن العدة باقیت ومدة ا حمل باقی وإن جاعءت بە لأکٹر من سنتین ثبت أیضاأء وکان 


(آ) الأولاد ھم شرة ال حیاۃ الزوجیة وغایتہ وھم اللبنات ؛لٹی یقوم علیہا ھذا الوجود وٹي ا حافظۃ 
علٰیہم ضمان لقیام اشحتمعات علی اکمل الوجوہ وأُصہا. ٰذا عمنيی الا سلام نم عدایة گبری؛ 
فشرع فحم من ا حقوق ما یکفل سعادثٌہم ویصولہم من الفساد: وأھم ھلہ ا حقوق: 
1[- ثبیوت نسبہم من والدیہم. لأن ہہ یحفظوت من الذڈل والضیاع. 

2- الرضاعء لأنہ الوسیلة الوحیدۂ لتغذیتہم می ول حیاتہم وحفظہم من اطلاك. 

3- احضائق لاحتیاج الأولاد ٹي زمن طفولتہم إلی من یرعی شووئہم لي الأکل واللبس والنوم 
وغیر ذلك. 

4- الولایة علیہم في نفسہم وماھم تن کان ہم مالء لن الأولاد قیل بلوغہم سن الرشد 
یحتاجون إلّی من یرعی شؤولہم ٹي التعلیم والتادیب والتزویج إت احتاجوا للیە؟ وڑڈا کان مم مال 
احتاجوا لی من یقوم بحفظهہ واستثمارہ. 

5 حق النفقظ لأن الأولاد فی طفولتہم لا یقدرون علی التکسب وپ الغالب لا یکون ‏ حم مال 
یفي بنفقاتهم فیحتاجون إلی إنفاق والدیہم آو من یحل محلہم من الأقارب عند عجزھم أُو موتہم۔ 
للدسب اسباب تفیدہ وینشأً عنہاء وھذہ الأسبیاب تختلف بالسبة لکل من الرجل والمرأۃ. آما 
المرأۃَ فسبب ثبوت النسب فی حقہا ہو الولادۃ فمتی جاعت المرأة بولّد ٹہٹت نسبه منہا سواء 
کان بھيء ھذا الولد من طریق مشروع آو غیر مشروع۔ وآما الرجل فسبب ثبوت النسب في حقہ 
ما یأتي: 

[ - الزواج الصحیح, 

2 الزواج الفاسد. 

3- الاتصال اہملینسی بالمرأة بناء علی شبہة, 

4- الاتصال بالمرأۃ بناء علی ملك الیمین. 

النسب لە طرق یمکن إل با بواحد منہاء وأھم غذہ الطرق تُلااتة: 

[- الرواج الصحیح وما یلحق بھ وھو الزواج الفأسد۔ 

2- الاقرار او الُدعوۃ. 

3 البینق 

انظر: ؛لأحکام الشرعیة للأحوال الشخصیة اُرکی الدین شعبات (ص 5۹53 566 583). ر4حع 
لتفصیله: الأحکام الشرعیة للأحوال الشخسیة لرکی الدین شعباتن 597-553. 


ُ 
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حکتاب العدةۃ 27 
علوقہا بہ رجعة إذا لم تکن اقرت بالائقضاء لآن الرجعی لا یریل الملك؛ فإڈا جاءت به 
لاکٹر من سنتین علم أنه بوطء حادثء وھی مباحة الوطی فحمل أمرہ علی أُنہ وطمہا ٹي 
العدق فصار مراجعاً بوطمہاء فلہذا لزمہ وکان ذلك رجعة, وأما إذا اأُقرت بالانقضاء ٹي 
مدة تتقضی ہا العدةق ثم جاءت بە لستة ُشہر فصاعداً لم یازرمہ؛ لن اقل مدة ا حمل ستة 
اُشہر؛ فاذا جاءت بە بعد ؛لاقرار لستة اُشہر علم أُنه حدث بە بعد اپاقرار فلم یلرمه. وإن 
جاءت یہ لأقل من ستة اُشہر لزمہ؛ لاأنا تیقنا کذہا بالاقرار وعلمتا اُنہا أقرت وھی 
حبلٰی؛ فلا یصح [قرارھا, 

ولو قال لامرأتہ: کلما ولدٹت ولدل فأنت طالق فولدت ولدین ىي بطن واحدف 
فطلقت بالأول وائقضت العدة بالثانی ولا یقع بە طلاق؛ لژن انث الثالی صادفہاء وھیي 
اجنبیة فلا یقع شیء وإن ولدت ثُلالة وقع طلقتانء وانقضت العدة بالثائٹ؛ لأن کلما 
تکرر الأفعالء فقد تکرر الخزاء بتکرار الشرط؛ لأُنہا لما ولدت الأول طلقت واحدة 
وبقیت معتدة لبقاء الولد ي بطنہاء فإذا ولدت الٹانی طلقت آخری؛ لأن عدتھا باقیة ما لم 
تضع الثالثء فإذا وضعت الثالث انقضت عدہاء فیصادفہا الطلاق ؛لثالثء وھی أجنبیة 
فلا یقع شیء. ۱ 

قولہ: (ِفَإذَا جاءت بہ لال منْ سَنتیْنٍ بات ملغ)؛ لہا تصیر بوضعہ منقضیة 
العدق ویثبت نسيه لوجوب العلوق في النکاحء او ي العدة ولا یصیر مراجعاأ؛ لأنه پحتمل 
العلوق قبل الطلاقء ویحتمل العدة فلا یصیر 7 بپالشك, 

قوله: (وَإِن جَاءتٗ بە لآأکٹرَ من سنتین یت تََبْهُ وکائت رَجْعيق؛ لن ؛لعلوق 
بعد الطلاق فالظامر ازوجد لاتفاء الزنا منہاء فیصیر بالوطء مراجعا. 

قولہ: روَالْمَيمُوكة مُت سب وََدھا إِ٥ًا‏ جاءّت یہ لأئل مِنْ سَتتيْن)؛ لأنہ یحتمل 
ان یکون ا حمل قائماً وقت الطلاق. 

قولہ: (وَادا ججَاءِت بە لَمام سنٹین من یُوم الفرَة ٦‏ نت تسَبٔم؛ لآن احمل 
حادث بعد الطلاق؛ فلا یکون منہ؛ لأن وطاأھا حرام. 

قال فی شرحہ: ھذا الکلام سہو؛ لآن ٹي غیرہ من الکتب ان نسیه یثیت پٰذا جات 
بە لسنتین؛ لأن رحمہا مشغول با حملء ومدته ستان. 

وذکر لي الینابیع: إذا حرج راس الولد لأقل من سنتینء تم انفصل عنہا لأکٹر من 
سنتین لا یلزمہ الولد حتی یخرج الراُس ونصف البدن لأاقل من سنتینء أو بخرچ من قبل 
الرجلین الاکٹر من البیدن لأقل من سنتینء والباقی لاکٹر من سنتین. 
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قولہ: (الا ان ِدعیة)؛ لأنه إڈا ادعاہء فند التزمہ ولہ وجہ بن وطہہا بشبہة ٹي 
العدق ٹم إٰذا 2 8 إلٰی تصدیقہا فيه روایتان. 

قولہ: روَیثیُت تب الْمَوَفٰی عَلہًا رَوْجُہَا هَا بَيْنَ الوفَاة وََیْنَ سَنمَيْن) سواء کان 
قبہل الذخول أو بعدہ., 

وقال زفر: إڈا جاءت ہه بعد انقضاء عدۃ الوفاۃ لستة اُشہر لا یٹبت النسب وذلك 
لعشرة اُشہر وعشرة ایام من یوم الوفاةء ولو زی بامرأۃء فحبلت ئم تزوجہاء فولدت (ن 
جاءت بە لستة اُشہر فصاعدا ثبت سب ون جاءت به لأقل لم یثبت الا ان پدعيه ولم 
بقل إإنه من الزنا. أما إٰذا قائل: ھو ابني وو بی سارہ و ہٗ 

قوله: روَإِذا اغتَرفت المغْعدة ة بالقضاء عتہا ٹم جَاءت بولد لِأُقُل منْ سئّة اُظہُر 
تا تسَئة)؛ لأنہ ظہر کذہا یقین. 0 ... 

قو له: (وَِٹ جاءت بە لسمّة ا شہُر لم تا لاختمَال لَحُڈُوٹ بَغد الْعدّق وکنا 
المتوٹی عنہا زوجہا إذا اقرت پائقفضاء عدتا أربعة أشہر وعشرأء ٹم ولدت لأقل من ستة 
اُشہر من یوم الاقرار ثبت نسبہ؛ وان ولدتہ لستة أشہر فصاعداً من وقت الاقرار لم یٹ یٹیٹ 

قولہ: (وَِذًا وَکدت الْمَْد جسشہ چو رجہ 
بولاذ‌تہًا رَجُلان از رَجُل وَامَْأَان الا ان یَکونَ مك حَنْلْ ظَاهِر اَرْ اشراف من قبل 
ازج فَیقبْت اسب مِنْ غیْرِ شَبَادَق سواء کانت معتدة من طلاق بائن؛ آو رجعيء أو 
وفاۃ, 

وقوله: وحمل ظاھرع؛: بأن جاءت بە لأقل من ستة اُشہر. 

وقوله: رومن غیر شہادۃع: یعنی تامة؛ لآأن شہادۃ القابلة شرط معناہ إذا کان هناك 
حمل ظاھر وآأنکر الزوج الولادق فلا بد من ان تشہد بولادعا قابلة لجحواز ان تکون 
ولدت ولداً میتاء وگرادت إلزامه ولد غیرہ. 

قولہ: ر(وقال آبو يُوسٔفَ وَمُحَمد بَبٔتُ ۴- الُْمیع بشَہَاذة امْرَأ واحذق)؛ لن 
الفراش قائم لقیام العدق والفراش ملزم الئسب کما ي حال قیام النکاح. 

قال فخر الاسلام: ولا بد أن تکون المرأأة حرة مسلمة عدلة علی قوشما. وأما 
شہادة الرجل الواحدہ فذکر الإامام خواھر زادہٴ أُنہا لا تقبل فی ھذا الموضع 

ے وس ور و لس ہی کذا ٹی المستصفی. 

قولہ: روإذَا تَزَوّج امْرأَة فَجَاءّتا بود لأقل مِن سئّة اَظہُرِ مِنْ يَوْم تزَوَجَہَا لم 
7 پٹیتا لَسیة)؛ لان العلوق سابق علی النکاحء فلا یکون منه وینفسخ النکاح؛ لأن من 
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ومحمد ٹم إذا وطدہا ٹی مذا النکاح یلزمه المہر؛ لأنہه حصل ي عقد. 
وقوله: لم پلبہت ‏ ذسي4)؟ یعنی إٰذا لم یدعه. اما پٰذا ادعاہ ولم یقل هو من الزنا ہت 


فو لہ: (وَإِٹ جاءت بە لسئّة أُشہُر ُر فصاعدا ثیّت سَبْةُ إٰذا اغترف بغ) یعني أنە إٰذا 
لم ینفه ٹي وقت النفيء رگتا اذاسکت ارضَاً نے سے لان الفراش قائم والمدۂ تامة, 

قرله: (وَان جَحَة الولأَدَةَ ثبّتَ لسَبْةُ بشہَادَة مْرأة وَاحدة تَشْ'ہَد بالْرِلاَ٥ق‏ وکذا 
برجل واحد حتی لو نفاہ یلاعن؛ لن النسب یبت بالفراش. 

وصورتہ: منکوحة ولدت: فقال الزروح: لم تلد بە فشہدت بە امرأقء فتفاہ لاعنء 
فان ولدت, ٹم اختلفاء فقال: تزوجتك منذ أربعة اشہرء وقالت: منذ ستة اشہر فالقول 
قوفٰا؛ لان الظاھر شاہد اء فإنہا تلد ظاھراً من نکاح لا من سفاح ولم یذکر 
الامتحلاف وھو علی اخلاف المعروفء وإذا قال لامراتہ؛ إذا ولدت فائت طالق: 
فشہدت امرأۃ علی الولادة لم تطلق عند أبي حنیفة؛ لأُنہا ادعت الحنثء فلا یثبت لا 
بحجة تام وعندسا: تطلق؛ لأن شہادتہا حجة في ذلكء وژن کان الزوج قد اعترف 
با بل طلقت من غیر شہادة عند أبي حنیفة؛ لأن الاقرار با حبل إقرار ہما یغضی ليەء وھو 
الولادةء وعندھما: بشترط شہادۃ القابلة؛ لأنه لا بد من حجة لدعواھا ا حنث. 

قولہ: روَأَکْٹرْ مُدة الحَمْل سَنتَان وقال الشافعی: أریع سنین. 

قولہ: روَآَللُ سئّة اظبٔں لقولہ تعالی: ط وَحَللمہ وَفصَلۂہ لَلَثُونَ کا 4“ وقال 
تعالی: طإ وَفصَلُد نی عَامَینِ ”“ء فبقي للحمل ستة اشہر. 

قوله: روَإذا طَلَّقَ الْذمَي الْدمیة فلا عِدَةَ عَلَیْہَا ھذا عند اي حنیفة إذا کان ذلك 
ٹي دینہم وکذا إذا مات عنہا. 

وقال ابو یوسف وحمد: علیہا العدة؛ لأُنہا ٹي دار الاسلام. 

لی حنیفة؛ إن العدةۃ تجب ۔للحق اللہ وحق الزوج ڑھمي غیر مخاطیة بحقوق اللہ 
کالصلاة نر میں حقہ؛ لأنە لا یعتقدہ حقا. 

قولہ: (وإذا پزوجت ٴ الَْامل من الڑکا جار النّكاح) ولا نفقة ٹا حتی تضع وھذا 


رآ سورة اڈ حقاف٠*‏ 15. 


ےے( سورہ لَمان: 1۱4. 
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لا0ا2 دکتاب العدۂ 


قول أبی حنیفۂ ومحمد؛ لژآن ماء الزانی لا حرمة لہ والمنعم من تزوج الحامل لحرمة ماء 
الو اطیع, 

قولہ: (وّلا يُطُوهَا حَنٌی كضَعٌ حَمْلہًام لقولہ عليه السلام: ولا توطا حامل حتی 
تضعم(“ إلا ُن یکون هو الزانيء فیجوز لە ان یطأھا, 

وقال أبو یوسف وزفر: نکاح ٢‏ حبلی من الزنا فاسد. 

واخلاف فیما إذا انکر الزوج ا حمل اذا أقر أنه منه فالنکاح صحیح بالاتقاق ولا 
یمتع من وطمہاء وا الْنفقة عند الگل. ٹم لا جاءت بالولد لستة اُشہر فصاعداً بعد 
النکاح یت نسيه ویرث منه ون جاءعت بە لأقل من ذلك لا یثبت نسبہ ولا یرث منە: 
کذا ہي الواقعات: واللہ اُعلم. 


(آق) اأخرجه علی بن حسام الدین المتقی اآفندي خی کسر العمال (1147/9): ولا توطأً حامل حتی 
تضع ولا غیر ذات حمل حٹی تحیض>۔ 
یہ8 ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢‏ ۷٤٥ا0۱)‏ 
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کاب انففان“ 


التفقة ہی اللعة: مشتقة من النفاق؛ وھو افلاث یقال: نفق فرسه (ذا ھلك سیت 
بذلك لما فیہا من صرف المال وڑھلاکه. 

فی الشرع: ہے مر بب سس رس 

قولہ رحمہ اللہ: (الفَقة وَاجَة للزّوْجَة عَلَّى رٌوْجہَا) سواء کانت حرةء أو مکاتبة, 
أما إذا کانت امت أو مدبرق او ام ولد فلا نفقة نا إلا بالتبوئة, ولا تجب ي النکاح 
الصحیح وعدته: أما الفاسد وعدته: فلا نفقة شا فیه. 

قولٰ: (مُسلمَة کائئ او كَافْرق یعنی بالکافرۃ الکتابیة والنفقة ھی الماکول 
والمشروب وھو الطعام من غالب قوت البلد والادام من غالب آدم البلدء فإذا امتنعت من 
الطحن وا حبز ان کانت من ذوات اغیئات وجب عيه أن یأئیہا بطعام مہیأاء ولا فلا 
ولا ینبغی ان تکون النفقة دراھم؛ لأن السعر یغلو ویرخحص ویجب عليه آَلة الطبخ وآنیة 
الڈکل والشرب مثل الکوز وا حرة والقدر والمغرفةء وأشباہ ذلك, 

وتجب النفقة علی الانسان بغلالْة أنواع: 

1 - بالزوجیة. 

ڑے و الٌسے, 

3- والملكٰ. 

فتفقة الزوجة: ومن في حکمہا تجب مع الیسار والاعسارں ولا تسقط بیسار المرأة 


([آ۴ الُقة ٹیي الخ مأخوذٰۃ إما من النفوقء وھو افلالد تقول من مذا المعنی: ثفقت لدارة تق 
نفوقا ژذا ھلکت:؛ وژما من لاق وھو الرَوَاحٌ تقول من ھذا المعنی: نفقت السلعة تلق اتا 
ٰذا رات بین الداسء وسمعی بہا المال بد ینفقه الانسات علی عیاله؛ لأن ي (نفاقہ علیہم ڑھلاکا 
للمال الملققء آو لأن ہی الانفاق رواجاً خحال الْمْنْفُق عليه. 

وأمل الْلْغة یستعملون کلمة الْفمّة !سا لعین ؛لمال الذي ینفقه الالسان علی عیالہء وأھہلى العرف 

پستعملون کلمة النففقّة استعمالین: 
[ -فہپم بٰطْلقون ھذہ الکلمة أحیاناً ویریدوت بہا خصوص الطعام وذلك اہم یعطفون علیہا 
السکنی والکسوۃ؛ فیقولون مثلا: یجب علی الزوج لزوجتہ النفقة والکسوۃ والسکی والأصل ٹي 
العمطف ان یکون المعطلوف غیر المعطوف عليه لا نفسه ولا بعضه. 
2-ویطلقونًہا مرة أخری علی ما یشمل ثلاث اُنواع: الطعام والسکتی؛ والکسوۃ قد اشتہر عن 
محمد بن ا حسن الشیبانی صاحب آأبي حنیفة تفسیر اللفقة بأہا الطعام والکسوۃ والسکنی کما 
هو الاطلاق الٹانیء وھو الخالب. 
انظر: الأحوال الشخصیة في الشریعة الاسلامیة حمد محبی. الدین عبد ا حمید (ص 1581). 
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ولا بکفرھا؛ لأنہا تشبه المعاوضة؛ لأُنہا تجب بتسلیم نفسہا. 

ونفقة النسب ثلاثة أضرب: منہا نفقة الأولاد وھی تجب علی الب موسراً کان 
ار معسراً إلا أنە بعتبر ان یکون الولد حر والأب کذلكء وأن یکون الولد فقیراً۔ أما إذا 
کان له مال فتفقعہ ہی ماله, 

ومنہا؛ نفقة الوالدین فتجب علی الولد إذا کان موسر وھما معسران؛ ولا تسقط 
بکفرھما. 

ومنہا: نفقة ذوي ال؟رحام تجب عليه إذا کان موسرأء وھم معسروتء ولا تجب 
سس 

وأما نفقة الملكء فتجب عليه نفقة عبیدہ وإمالہ علی ما بای بیائہ إن شاء الله 


تعالی. 

قوله: ز(اِٰذا سَلَمّتٴ لفْسَہًا فی مَنزلہ فَعَلیْه لَفْقنَہَا وکمُوٹہا وَسُكَتَاه) بشرط 
تسلیمہا نفسہاء وفي ظاھر الروایة: بعد صحة العقد تجب ھا النفقۂء وان لم تنقل إِلی بیت 
الزوج عن أي یوسف: أنە اعتبر لوجوب النفقة انتقاغا إلی بیت الروج فإذا لم یوجد ذلك 
لا تجب النفقة ابتداء. فأما بعد ما انتقلت إلی مدسزله تجب النفقق واختار القدوري رحمہ 
اللہ قول أبي یوسفء وعن أبي یوسف: أیضأ لہا إذا طلبت النفقة قبل تحوها إلی بیت 
الرزوج فلہا النفقة ما لم یطالٰیہا بالنقلة لأن النقلة حق لە؛ والنفقة حق ھھاء فإذا ترك حمه 
لم یسقط حقہاء وزإت طالیہا بالنقل فامتتعت إن کان ذلك لنستوني مہرھا فلہا النفقة؛ 
لأن المہر حقہا والنفقة حقہاء والمطالبة باحد ا حقین لا تسقط الآخر. وأما إذا کان قد 
أعطاھا مہرھاء و کان مؤجلاء فامتنعت, فلا نفقة غا؛ لأہا ناشزة. 

قوله: (ْغْتِبَرُ ذلك بحَالہمَا جَميعًا مُوسرٌا کان الزّوْجْ او مُعْسرٴا) مذا اختیار 
اخخصاف؛ وعليه الفتوی. 

ونفسیرہ: إِڈا گانا موسرین تجب نقفقة الیسارء وإن گانا معسرین فتشقة الاعساں 
ون کائت کرھا وھو موسر فدون نفقة الموسرات وفوق نفقة اسلفہاء وإن کان 
معسراء وی موسر فتفقة الاعسار لقوله تعالی: ط لِی٘دوق ذُو سَعَو ین سَعَیيے 4”. 

قولة: (وَکسُونہا)؛ وھی درعان؛ وحماران وملحفة. 

وفي البنابیع: إذا کان معسراً یفرض علیہ في الشتاء درع ھروي وملحفة وحمار 
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وکساء وہي الصیف درع وضار وملحفة ون کان موسراً یفرض عليه في الشتاء درع 
ھروي وملحفة دیٹوریة وحمار إبریسم وکساء و لحادمہا قمیص وززار وکساء ویفرض فا 
ٹي الصیف درع ساہبوري وحمار ژبریسم وملحفة ولو فرض ھا الکسوۃ هي مدة ستة اُشہر 
رک یب بے شب یىی شسسست سچجوے سی تیر ای 
معتاداً لم تتخرق لم تجبء والا وجبت و وھ ہت إن کان بقاؤه لعدم 
اللبسء او للیس ثوب غیرہہ و للبسه یوما دون یومء فإنه بفرض لا کسوۃ خریء ولا 
فلا وکذا إذا اُہسکت نئفقتہا ولم تتفقہاء فإنه بغرض فا نفقة آخریء فان لبست کسوا 
- معتادا فتخرقت قبل الوقت جدد فا آخری؛ وإذا لم تدتحرق لی المدة لا یجب 
غیرھا۔ 

قال الخجندي: ولو سرق الثوب لا یجب غیرہ وژإن قترت علی نفسہا ہي الْنفق 
وفضل منہا شيء في المدة وجب غیرھا. 

وفي الینابیع: إذا ضاعت النفقة والکسوة عندھاء فلا شيء مٰاء ویجب عليه ان 
یعطیہا ما تفترشهہ علی قدر حال الزوج؛ فإن کان موسراً وجب عليه طنفسة غي الشتاء 
ونطع في الصیفء وعلی الفقیر حصیر في الصیف ولبد ي الشتاء ولا تکون الطنفسة 
والنطع پُلا بعد ان یفتعرش ؛ لحصیرں ویجب فا ما تتتظف به ویزیل الوسخ کالمشط 
والدھن والسدر وا خطمی والأشنان والصابوت علی عادة ال البلد. وآما الخضاب 
والکحلء فلا یلزمہ بل هو علی اختیارہ. وآما الطیبء فیجب عليه من ما یقطع یہ 
السہوکة لا غیرں ویجب عليه ما یقطع بە الصنانء ولا یجب عليه الدواء للمرض: ولا 
أجرة الطبیب ولا الفصاد ولا ا حجام وعليه من الماء ما تغسل بە ٹیاہا وہدنہا من الوسخ 
ولیس عليه شراء الماء للغسل من ال جنابة فان کانت کرھاء فہو با حیار ان شاء نقله إلْیہاء 
ون شاء اُذن فا أن تذھب نتنقله نفسہا وژإن کانت موسرة استاجرت من ينقله إلیہاء 
ویجب عليه ماء الأوضوء ویجب عليه مداس للرجل. 

قولہ: ون اثتققتا من مسللیم تَفْسہًا خَتی يُوَیہَا مہْرَها لہا النَق یعني المہر 
المعجل. أما إذا کان مؤجلاء فلیس ھا أن شع تقسہا عندساِ خلافاً لی یوسفء ورکذا 
بعد حلول الأاجل ي ظاھر الروایق وکذا إذا کان بعضه مؤجلاء وبعضه 77 واستوفت 
الحال لیس ھا ان تدع عندعماء وکذا لو اجاتہ بعد العقد أجلاّ معلوماً لیس نا أن شنع 

وقال یو یوسف: نا ان نع نفمسہا إلی استیفاء المؤجل في جمیع مذہ الفصول إذا 
لم یکن دخل بہاء فان دخل ہا فلیس ھا ان شنع نفسہا عندھما. 
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وقال ابو حنیفة: ما أُن نع نفسہا. 

واخلاف فیما إذا کان الدحول برضاہاء حتی لو کانت مکرھق او صبیةء او 
بحنونة لا یسقط حقہا من ا حبس بالانفاق وینبنی علٰی هہذا استحقاق النفق فعند کی 
حنیفة فا النفقةف وعندھما: لا تفقة ھا 


قال ہي المنظومة لأبی حنیفة: 


والامتناع لاہتھاء الصدقہ بعد الٰدخول لا یریل النفقہ 
وفي مقالات أبيی یوسف رحمہ اللہ: 
ون یکن صداقہا مؤجلا فقبل نقد مہرھا الدخول لا 


وصورته: تزوجہا علی الف درھم موجلة إلی سنة فلیس لە ان یدخل ہا عند أی 
یوسف قبل ان ینقدھاء ولا ان شتدع حتی یعطیہا جمیعہ وعندعما لە ذلكء ولیس ما ان 
سثت 25 ہی می حر می 

قولہ: رواٹ ئشزتٗ فلا ثفقة لہا حتی تَمُو إلٰی مَنِْله) النشوز: خروجہا من بیته 
بغیر إذلہ بغیر حقء فان کان الزوج ساگکنا غي بیتہا فمنعتہ من الدخول علیہا کانت 
ناشزق لا إذا سألنہ ان یحوها إلی مسسزلہ آو یکتري ما ومنعتہ من الدخول کان خھا 
لْنَفَْمَة. 

قوله: رون کات صَغیرَةً لا یحم بہَّا فلا لفقَة لہا وَإِكَ سَلمَتا إِلیْم؛ لژن 
الامتنا ع لمعنی فیہا۔ وآما المہر فیعحب فان کانٹ ممن ينتفع ہا للاستقناسء و للخحدمق 

قوله: (وّإن كَاكَ الرَوْحُ صَغیرًا لَ يَقَدرْ عَلَى الوّطء وَالْمَرأة کَبيرۃ فَلہًا النْفقَةَ مِن 
مام)؛ لان العجز جاء من قبله فان کان کلاھما صغیران لا یطیقان الەماعء فلا نفقة غا 
حتی تبلغ حذا یستمتع بہاء ون کانت الزوجة مریضة مرضاً لا یمکنه الوصول لیہاء 
فطلبت النفقة ولم یکن نقلہاء فلہا النققة إڈا لم شتدع من الانتقال عند طليه: ون امتنعت 
من الانتقالء فلا نفقَة ھا 

قوله: ررَإٰذا طَلَقَ الرَجْل امْرآَنهُ فَلہا لق وَالسُکتَی فی عد‌نتہا رَجُعیا کان 
الطْلاق آڑ بَائن وکنا الکسوۃ أیضا, ۳ 

وقال الشافعی: لا نفقة للمبتونة ڑل ان تکوت حامل فان کانت حائلاً فلہا 
السکتی بلا نفقة والمبانة با خلع والایلاء واللعان وردة الروج وجحامعة مہا ٹي النفقة سوای 
ولو ادعت المطلقة انہا حامل انفق علیہ إلی سنتین منذ طلقہا. 
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قال النجندي: ولو ان امرأۃ تطاولت عدتما فلہا النفقة والسکنیء وإت امتد ذلك 
إلی عشر ستین ما لم تدخل في حد الاباسء وتنقضی العدة بالشہور بعد ذلكء فإن اتہمہا 
حلفہا باللہ ما انقفضت عدتہا. 

قرله: (ولا نَفقَة للمَوَفی عَنہَ زَّْجُہًا سواء کانت حاملاء او حائلاً إلا لإذا کانت 
ام ولد وھی حاملى فلہا النفقة من جمیع المالء کذا ي الفتاوی. وإسا لم تجب نفقة 
المتونی عنہا زوجہا؛ لن ملك المیت زال إلی الورثت فلو ؟وجبناھا ؟وجبتاھا ٹي ملك 
الخیں وت 

قوله: (وکل فُرقة جَاءت مِنْ قبَلِ الْمرأَة بمَعْصیّة فلا تَفقَة لَہا) مثل ائردة وتقبیل 
این الزوج أو مکینە من نفسہا؛ لانہا صارت مانعة نفسہا بغیر حق کالناشرۃ, وأما ژذا 
مکنت ابن زوجہا من فسہا ٹي العدة لم تسقط نفقتہاء وإِن ارتدت ي العدة سقطتث 
نفقتہاء فان اُسلمت عادت النقفقة والسکتی۔ وأما لا جاءت الفرقة بسہب عیاح کما إذا 
اختارت نفسہا للإدراكک آو للعتاق او لعدم الکفاءق وھی مدخول ہہا فان ھا النفقة 
والسکتی ولو خلعہا بعد الدخول فلہا النفقة والسکنی: إِلا إذا خلعہا بشرط ہُن تبرئہ من 
النفقة والسکنی فان یبر من النفقة دو السکتی؛ لأن السکتی خالص حق اللہ تعالٰی فلا 

ہصح الإابراء عینہ. 

قولہ: (وَِن علق ثمٌ ارکڈتا سقطّتا لفْشہَا سواء کان الطلاق بائنگ او رجعیا, 

وٹی اطدایة: إٰذا طلقہا ثلااء ٹم ارتدت سقطت نفقتہاء ون مکنت ابن زوجہا من 
نفسہا بعد الطلاق: فلہا النفقۃ ْ 

والفرق أن المرتدة تحیسء حتی تتوب ولا نفقة للمحبوسةق والممکتة لا تحبس 

قوله: روَا خت ار ِي مین از عَصيب رَجْلْ را قدَعَب ہا از حَجٔت تجتا 
مَعٌ غیْرِ مُرم فلاً فقة لَہَا) وي الکرخی: فا حبست في الدین لا نقدر علی وفائٹ فلہا 
النفقق وإن کانت تقد فلا نفقة هھا؛ لن المنع باختیارماء والفتوی علی أنه لا نفقة ھا 
8ي الوجہین؛ وإن حیسہا الزوج بدین له علیہاء فلہا النفقة علی الأصح. وأاما إذا غصبہا 
رجل کرھا فذھب ہا اشہرا فلا نفقة غا؛ لآأن ھذا عئثر من جپة آدمیء وعن أي 
یوسف فا النفقة؛ لأن ھذا لیس بسبب منہاء والفتوی علی الأول. 

وقوله: وار حجت مع غیر ذي حرمع: یعنی حجة الاسلامء واحترز عما إذا 
حجحت محر فان ھا التفقة عند آی یوسف إذا کان الزوج قد نقلہا إلٰی مئےزلہ؛ لن 
الىسلیم قد وجد والمنع اتا هو لأداء فرض علیہاء فصارت کالصائمة ٹيی رمضان. 
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وقال حمد: لا نفقة ھا سواء حجت بمحرم أو لاء وھو الأظہر؛ لأنہا مائعة 
لنفسہا. وأما إذا حجت قبل النقلقت فلا نفقة ھا بالاجماعء ولو حجت بمحرم تم إڈا 
وجبت ھا النفقة عند أی یوسفء إنا تجب نفقة ا حضر دون السفر؛ لأہا المستحقة 
عليه فان جاورت بمکق: أو اأقامت بعد أداء ا حج ؤقامة لا یحتاج إلیہا سقطت نفقتہا. 
وأما إذا حج الزوج معہاء فلہا النفقة اجماعا؛ لأنه متمکن من الاستمتاع ہا ٹي طریقہ 
ویجب عليه نفقة ا حضر دون السفرء ولا یجب الکری, وأما إذا حجت اعطوعء فلا نفقة 
ھا إجماعا إذا لم یکن الزوج معہا؛ لأن للزوج منعہا من ذلك. 

قولہ: (َإذَا مَرضّت في بٌیّت رَوْجا فُلہَا الْفَققم؛ لأنہا مسلمة لنفسہا والمنع من 
قبل اللہ فلا یؤٹر ذلك فی سقوط نفقتہا؛ ولأن الاحتباس قائمء فالہ یستأنس نہا ویمسہا 
وتحفط البیت والمائع شا هو لعارض کا حیض. 

وعن أبي یوسف: إذا سلمت نفسہاء ٹم مرضت فلہا النفقة تحقق التسلیم وإن 
مرضت:؛ ٹم سلمت لا تجب؛ لأن التسلیم لم یصحء وھذا حسن۔ ومي لفظ الکتاب زشارة 
إليه حیث قال: وإت مرضت في مضسزل الزوج احترز عما إذا مرضت ٹي بیت آبیہا. 

قال ابن سماعة: سمعت آبا یوسف قال مي الرتقاء: لا یلرمه نفقتہا ما لم ینقلہاء فإذا 
نقلہا فلہا النفشة ولیس لە ردھما بعد ذلك؛ لأنہ یمکنه الاستمتاع ہا بغیر الوطء 
کاخحائض. 

قولہ: (وَبْفرَضٴ عَلَی الزٌوْج إِذًا کَانَ مُوسرًا لَفقَّة ححادمہًا)؛ لأن عليه ان یقیم من 
یصلح طعامہا وشراہا. وأما شرطه في ذلك کونە موسرآء فہذہ روایة الحسن عن أي 
حنیفق وھی الأصح وعنه أیضاً یفرض ھا ذلك وو کے وھو قول محمد. 

قولہ: زوا برض ڈکٹر مِنْ َا۵ع) واحد هذا عندھا. 

وقال ہو یوسف: إن کان ٹا خادمُان فرض هُما؛ لأہا قد تحتاح لی غعادمین: 

اُحدھما: پخدمہا ٹي منزها. 

والژانی: ترسلە إِلی زوجہا یطلب منہ النفق ویتع نما ما یصلح اء وترسله إلی 
اُبویہاء ویقضي حوائجہا. 

وغما: ان الزوج لو قام بخدعتہا بنفسه لم یلزمه نفقة حادم فکذا إذا أقام غیرہ 
مقام نفسه لم یلزمه ان یقیم اکٹر من واحد. وا حادم ھو المملوك. 

وقیل: أيی خادم کان حرةۃ کانتء او مملوکة الغیرء والمنکوحة اذا کانت أُمة لا 
تستحق نفقة الخادم, 
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قولہ: (وَعَلَيْه ان پُسْکتہًا فی ذار مُنْفردَة لَیْس فیہا أَحَد منْ أطلع؛ لہا قد 
تستضر ہمن یدخل علیہ وپخاف منه علٰی متاعہاء وقد یمنعہا من المعاشرة مع زوجہا. 

قوله: رون كَانَ لَهُ وَلَد مِنْ غَيْرهَا فَلَیْسُ عَلَبْہَا ان کڈ مَعَمَا)؛ لأنه یمنعہا من 
المعاشرة مع زوجہاء وقد تخاف منه علّیى متاعہا. 

قوله: روللروج أن يَمَْعَ والدیہا وَوَلْدَهَا من غیْرہ وََهٰلہًا الدغُول عَلیْہًا)؛ لأن 
علیہا الخلوۃ معہ ٹي أي وقت شاء وبدخول ھؤلاء یتعذر ذلك. 

وقیل: لا یمنع والدیہا من الدخول علیہا هي الأسبوع مرةقء وفي غیرھا من ا حارم 
التقدیر بسٹف؛ وھو الصحیح. 

قوله: (ولا يَمنَعْہمْ مِن النظرِ إِلیَہًا وَكْلامُہَا في کل وقت اءوا) لما في ذلك من 
قطیعة الرحم؛ ولڈن اُملہا لا بد فھُم من افتقادھهم والأعلم بحاهاء ولا یمنعہا من اخخروج لی 
الوالدین. 

قولہ: روَمَنْ أَعْسَر بتققَة زٌوْجتہ لم یُقَرَقا َيتہَْا وَلْقَالُ لُ امّدیني عَلَیْم نائدۃ 
الاذن يی الا ستدانة: انا تحیل الغرم علٰی الزوج فہعلاليه بالدین ون لم برض الزوج وزٰت 
استدانت بغیر إذنه کانت المطالبة علیہا خاصةء وژن استدانت قبل ان یأمرھا ا حاکم فہیي 
متطُوعق ولا شیيء من للك علی الزوج یعنی إِذا کانت النفقة لم تفرض ھا عليه قیل 
ذلك. آما إذا کانت قد فرضت لم تکن متطوعق بل یکوت دیناً علی الزوج, 

قوله: (وَإذا غاب الرّجُل وَلَهُ مال في يد رَجُل مُعُتَرف یہ وَبالزَوْجِیَّة فَرَض 


لْقاضي في ذَلكَ الْمَال لَقَةَ رَوْجَة القائب وَآَرْلادہ الصقار وَوالدیم وکنا إذا علم 
القاضي بذلك ولم یعترفء فإنہ یقضی عليه بذلك سواء کان المال أمانة ٹيی یدہ أو دیناء 
و مضاربة. وأما إذا جحد اُحد الأمرینء فإنە لا یقضی عليه. 

قوله: (و ید منہم کفیلا بذلك)؛ لأن القاضی ناظر عتاطء وفي اذ الکفیل نظر 
للغائب؛ لأٰئە إذا وصل رہما یقیم البینة علی طلاقہاء او علی استیفائہا نفقتہا فیضمن 
الکفیل؛ وکذا أبضأً یحلفہا القاضی باللہ ما اأُعطاھا النفقة او لم یکن بینکما سبب یسقط 
النفقة من نشوز أو غیرہ. 

قول: زوا يَقضي بتَفقة في َال الَائب إِلا لبَوْلاَءٍ) یعني الروجة والآولاد الصغار 
والوالدین؛ لأن نفقة ھؤلاء واجبة قبل قضاء القاضیء وھٰذا کان مم أن یأخذوا بأنفسہم؛ 
فکان قضاء القاضیي (عائة حم. أما غیرھم من ا حارع إسا تجب ثققتہم بالقضای والقضاء 
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علی الغائب لا یجوز. 

وقال ابو حنیفة: یجوز للبوین ان یبیعا علی الولد إٰذا کان غائباً العروض ىي 
نفقتہما بقدر حاجتہما ولا ییعان العقارء ولیس للقاضی ان یعترض علیہما ٹي ذلك: 
والذي یتولی البیع ایب دون الام, 

وقال ابو یوسف ومحمد: لیس ما ذلك,. 
ُمُم لہا تفقة الْمُوس)؛ لأنہ تجدد ھا حق بیسارہ. 

قولہ: روَإذا مَضّتا مُدة لُمْ بنْفقْ عَلَیْہَا الرَوَجُ فیہًا وَطَالبلهُ بذلك فلا شَيء لُہًا 
الإ ان يَکُوٹَ الْقاضی فَرّضٗ لہا اللفَقَةَ ار صَالَحَتا الْزٌرْج عَلَى مقَدارهًا فَیقضي لہا 
بنقَقّة مَا مَضّی)؛ لأن النفقة صلقء ولیست بعوض عندناء فلا یستحکم الوجوب فیہاء إلا 
بالقضاء, اما إذا غفرض القاضی غا النففقة فلم ینفق علیہاء حتی مضت مدۂ کان ا 
المطالبة بذلگ؛ لأنہا تصیر دیناً فی ذمتہ وکذا إذا فرضہا الزوج علی نفسه باصطلاحہا؛ 
لأن فرضه آکد من فرض ا حاکم؛ لأن ولایتہ علی نفسے أقوی من ولایة القاضی عليه؛ 
وإٰذا صارت دیناً بالقضاء آو بالاصطلاح لم تسقط بطول الزمانء إلا إذا مات اُحدھماء أو 
وقعت الْفرقة حینئذ تسقط. 


- 


قولہ: (واذا مات الرَّوْحْ بَعْدَمَا قَضّی عَليْه بالْفَقة ار مَضتأٴ شہُوز سَقطع رکذا 
إذا ماتت الروجة؛ لأن النفقة صلقت والصلة تبطل بالموت کا بة تبطل بالموت قبل القبضء 
ولو ٗبرأت زوجہا من نفقتہا لي الأوقات المستقبلة لم تصح البراعة؛ لأنہا براعة عما 
سیجبء فلا یصح؛ ولو فرض القاضي ھا النفقة علی الزوج وأنفقت من ماغاء فلہا 
الرجوع ٹي مال الزوج ما داما حیینء وتسقط ہموت احدھما إلا أن یکون ما أنفقتہ دینا 
بأمر القاضیء فإنه لا یسقط. 
قولہ: رون اسنہ تق تق ای عجلہا زكمٌ ماقتا قب مُطضِیًہَا لم يسَرْجَع نہ 
شّیٰع) عند أبي حنیفة وأبي یوسف وکنا إذا أُعطاھا نفقة شہرء وتکون النفقة ملکا ها 
وٹورث عنہا. 
قولہ: روَقَالَ مُحَمُد ُحسَب لہا لَققَة ما مَضّی وَمَا بَقي لج اي ما مضی من 
المدة ویرد ما بقی إلی الزوجء او لی ورثتہ ان کانت قائمق او مستہلکة, آما لڈا کانت -ے 
۱ 8 
مالکة فلا شیء علیہا بالاتفاق. وعلی ھذا الخلاف الکسوۃة عند محمد یرد الباقي منہاء 
وکذا إذا مات الزوج قبل مضی الوقت لم یکن لورثته الرجوع علیہا بشيیء عندھما؛ لان 
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النفقة صلة اتصل ہا القیضء ولا رجوع في الصلة بعد الموت کما في اهبة. وهٰذا لو 
ھلکت من غیر استہلاك لم یرجع علیہا بشيء بالإاجماع. 

و حمد: اُنہا قبضت قبضاً مضموناً لا تستحقہ علی الروج ہي المستقبلء فیجب ردہ 
گائدین. 

قال في المنظومة حمد رحمہ اللہ: 

وموته أو موتھا تی المدہ یوجب فیما استعجلته ردہ 

وروی ابن سماعة عن محمد: انا إذا قبہضت نفقة شہر فما دونه لم یرجع علیہا 
بشیء؛ لأنہ فی حکم الیسیر وإن قبضت اکثر من ذلك دفع عنہا نفقة شہر وردت ما 
بقی؛ لأن ما زاد علی الشہر فيی حکم الکثیر. 

قولہ: روَإِذا تزَوَّج الَْبْدْ خُر فَنْفققہَا دَیْنْ عَلَيه بَاغ فیہَا) قید بالحرة؛ لأنہ إذا 
تزوج أُمة فلیس علی مولاھا أن یوئہا معه وبدون التب ئة لا نقة فاء وإھا یباع فیہا إڈا 
تزوج باذن مولاہ وللمولی ان یفدیہ؛ لان حقہا في عین النفقة لا ہي عین الرقیة فلو مات 
العبد سقطت؛ لأنہا صلة وکذا ڑڈا قتل فی الصحیح. واما إذا لم یأذن لە المولی لي الترویج 
فلا نفقة ھا؛ أن النکاح فاسد ولا نفقة ٹی النکاح الفاسد ولو بیع في مہرھا ولم یف 
بالدمن یطالب بالباقی بعد العتق. 

قال فی الوجیز: نفقة امرأۃ العبد والمکاتب والمدہر حرة کانٹ؛ ؟و أُمة عليه لا 
علی المولی کالمہر فان کان عبداُ یاع في ذلك إلا ان یقدیہ السید. وأما المدبر 
والمکانب: فلا یباعان بل یستسعیان: ولا یجب علی العبد نفقة ولدہ سواء کان من امرأة 
حر آو أُمة بل تن کانت امت فعلی مولاھا وژإن کانت حرة فتفقته علی أمه إت کان ا 
مالء فان لم یکن غا مالء فعلی من یرث الولد من القرابق وولد المکاتبة والمستسعاۃة 
داخل غي کتابة امہ فتکون نفقتهہ علیہ وھو مکاتب مثلہاء وآم الولد والمدہرة نفقة 
اُولادھما علی مولاہماء والمکالتب إِذا استولد جاریةء فعليه نفقتہاء وإذا کان الأًبوان 
مکاتبین فولدھما یدخل ي کتابة الأم ونفقتہ علی أبیە. 

قوله: روَإِذا تَزَوَّج الرجُل أَمَة فَبََاَمَا مَوٰلَھا مَعَه فَتَفَقہا عَليْه وَإنٔ لم بَُونَہا مَعَۂ 
فلا تفقةً لہا( والتبوئة التخلیة بینە ویینہا في منسزل الزوج ولا یستخدمہا المولی؛ فإن 
استخدمہا بعد الْتبوئة سقطت النفقة لفوات الاحتباسء وإن خدمتہ اُحیاناً من غیر ان - 
یستخدمہا لا ثتسقط نفقتہا والمدبرة وأم الولد ٹی ھذا کالأُمة, 

قوله: روَتفَقَة الأوْلاد الصْغَار عَلَى الاب لاَ يْشَارِكَه فیہَا أَحَدَ کم لأَ يُشَارِكَه فی 
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فقة زَوَجَته أَحَ ویجب عليهہ ذلك موسراً کان و معسرأء إلا إنە یعتبر فيه ان یکون 
الولد حر والأب كذلك وآن یکون الولد فقیرا؛ لأنه إن کان له مالء فنففعہ ٹي مال وکذا 
یجب علی الأب نفقة اولادہ الائاٹ إذا کن فقراء والذکور إٰذا کانوا زمناء و عمیاناء أو 
بحانین؛ لأہم لا یقدرون علی الکسبء فإن کان مال الصغیرة غائباً أمر الأب بالانفاق 
عليهء ویرجع یہ في مال فان أنفق عليه بغیر أمر لم یرجع لا ان یکون اُشہد أنه یرجع 
ویسعه فیما بین وبین اللہ تعالی ان یرجع وإِت لم یشہد إذا کانٹ نیته ان یرجع۔ فأما ٹيی 
القضای فلا یرجم إلا ان یشہدء وإذا کان الصغیر معسرأء ولە بوان فنفقتہ علی الأب 

دون الم فإن کان الب معسراً والام موسرق فإن القاضی یأمر الام بالانفاق عليه 
ویکوت دیتاً علی الب ترجع بە عليه, 

قولٰ: (وَِت کان الوَلَدُ رضیعا فلس 27 مه ان ثرضعغ)؛ لأن إرضاعه یجري 
بجری نفقتہء ونفقتہ علی الأبء وقد قیل ٹي قوله تعالی: ط لا تُصَار وَلِدة بوَلَيمَا 4ء أي 
بإلزامہا (رضاعه مع کراهتہاء وھذا إذا کان یوجد في الموضع من ترضعه غیرھا. أما إذا 
کان لا یوجد سواھا فإنہا تجبر علی (رضاعه صیانة لە عن افلاك فعلی ھذا لا أجرة ھا 

قولہ: (وَیَساجرُ الأبْ مَنْ يُرْضفُهُ عندَھَام یعي إذا آرادت ذلكء مم إذا أرضعتہ 
الظفر عندھاء وارادت ان تعود الظئر إلی منسزٰا فلہا ذلك ولا یجب علیہا أن معکث 
فی بیت الأم إذا لم بشرط ذلك علیہا عند العقد فإن اشترط علیہا ان یکون الارضاع ٹي 
بیت الام لزمہا الوفاء بالشرط. 

قال فی ا حسامیة: إڈا لم یشترط علی الظائر اإارضاع عند الام کان ھا آن تحمل 
الصبي إلی منسزھا او تقول أخرجوہ فترضعه عند فناء دار الأمء ثم یدخل الولد إِلی أُمه. 

قولہ: فان امتَأَجَرَهَاء وَهيٴ زَرْجَة از مُعتَدُةْ ُرّضِع وَلَدها مِنه لم بَجُن؛ لأن 
الإارضاع مستحق علیہا دیان وإن لم یجب فی ا حکم قال اللہ تعالی: ط ٭ وَألَوَّلِدَتُ 
ضف أُوَلَتَهٌ پ2( إلا ہا عذرت لاحتمال عجزماء فإذا قدمت عليه بالأجرۃ ظہرت 
قدرتہاء فکان الفعل واجباً علیہاء فلا پجوز اُخذ الأجرة عليه. ۱ 

قو لہ: 0 مُعْنَد٥‏ یعنی من الطلاق الرجعي روایة واحدة؛ لژن النکاح قائم. وآما 
المعتدة من البائنء ففيه روایتان: والصحیحة منہما أنه یجوز؛ لان النکاح قد زالء فنہي 


(ق) سورة البقرة: 233. 
(2) سورۃ البقرة: 233. 
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کالأجنبی فان استأاجرھاء ری نمگیعباد و معتدتہ من ار جعیي لإارضاع ابنه من غیرھا 
وو رس : لا؛ لأنه غیر مستحق علیہا. 

قولہ: روَإِن القضّتا عدہا فَامََأَجَرَهَا عَلَى إِرضّاعہ جان؛ لأن النکاح زال 
بالکلیت وصارت اُجنبیة وقد قالوا: ن الب إذا امس من یرضعه فآرادت الأم ان 
ترضعه فہی أولی؛ لانہا أقوم بە واشمفق عليه فان أرادت ان تاأخذ أجرۃ مع بقاء النکاح لم 
یجز, 

ڈو لٰہ: (وَِٹ قال الب ّ أَسَْأجِرُهَا وجاء بغَیرهًا فرضیّت لام ہمٹل ا 
الأخِیّْ کانت أُحقء وإن التمست زیادة لم یجبر الررج علیہا دفعاً للضرر عنہ 4 
الاشارۃ بقوله تعالی: ط لا نَضَارً وَلدَة بَوَلّهَا وَلَّا مَوَلودُلَم بولیوہ ‏ ا اي یالرامہ نما 
اُکٹر من آجرۃ الإأجنبیة, 

قوله: (وکجب تفقَةَ الصُغیرِ عَلَى ابيه) یعني إذا لم یکن لە مال۔ 

قولہ: (وَِن خَالِفةُ کی دینغف) صورتہ: ذمی تزوج ذمیق ٹم اُسلمت؛ وا منه ولد 
یحکم باسلام الولد تیعاً فهاء ونفقتہ علی الأب الکاش وکذا الصبی پٰذا ارتد فارتدادہ 
صحیح عند أي حنیفة محمد ونفقتہ علی الاب وکذا یجب عليه نفقة الٗبوینء وان 
الفاہ في الدین لقوله تعالی: طإ وَصَاحِتهُمَا فی اَلدُتیا مَقرُوفَ 24ء یعنی الکافرین وحسن 
المصاحبة ان بطعمہما إذا جاعاء ویکسوهما إذا عریاء ویعاشرھما معاشرة جمیلۂ ولیس 
من المعروف أُن یعیش بنعمة اللہ ویٹرکہما یموتان جوعأً, 


(1) سورۃ البفرۃ؛ 233. 
(2) سورۃ لقمان؛ 1[5۔ 
یہ8 ۴۱٢١٢ ۱۷۱٢۲٢‏ ۷٤٥ا۱)‏ 
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قوله: روَإِذا وقعقت)ٴ الفرلَةبَيْنَ الزَوْجَیْيٍ وََْتہْمَا وَلَڈ صغیر فَالأمُ اَی بہ ما لَمْ 
كزَوٌ لقولہ علیہ السلام: وانت احق بہ ما لم تتکحيع(ء ولانہا اشفق واقدر علی 
4حمضانة من الأبء و(ليه الاشارة بقول أبي بکر لعمر رضی اللہ عنہما حین وقعت الفرقة 
بین وہین امرأہ أُم ابئە عاصم ونازعہا فيه ریقہا خیر لە من شہد وعسل عنده یا عمر 
قالہء والصحابة حاضرونء ومتوافرون ولم ینکر عليه حد منہم, وروي ووآن امرأة قالت: 
یا رسول اللہ (إن ابئی ھذا کان بطنی لە وعای وحجري لە حوای وثدبي لە سقاء وزعم 
آبوہ آنه ینسزعه منيء فقال صلی اللہ عليه وسلم: لت احق بہ ما لم تتزوجيی'ػ ولا 
تجبر الام علی ا لحضانة؛ لأنہا قد تعجز عنہا, 

قولہ: فان لَمْ گن أْ او گائت إلا الہ روج فَأمْ الام آولّی من أمْ الیأب) 
یعنيی (ن اُم الام وإِن بعدت أولی من ُم ال٘ی) لأُنہا من قبل الا وھذہ الولایة مستفادة 


منہاء فمن أولی بہا أولی. 
قولہ: فْإن لُمْ یکن قَأمْ الأب) ون بعدت (أَولی مِن الأخوّات)؛ لأن ھا ولایت 
فہی أُدخل ہي و راھر شقق4 


قولہ: (ِفَإن لَمْ یکن لَ جَدةٌ فَالأخَواتٗ ای من الْعَمّات وَالْخالتم؛ لاہن 


([ھ یئبت علی الطفل منذ ولادته لاٹ ولایات: 
الولایة الأولی: ولایة التربیة والولایة الثائیة: ھی الولایة علی النفس؛ 
والولإیة الغالقة: الولایة علی ماله (إت کان له مال. 
ُا الولایة الولی؛ وھی ولایة التربیق فالدور ؛لأول منہا یکون للنسای وھو ما یسمی با حضاتة 
فا لحضانة ھی ترییة الولد ٹي المدة التی لا یستغنی فیہا عن النساء ممن ظ ما آححق ٹيی تربیٹه شرعاء 
وھی حق ال ٹم حارمہ من النساء. 
بت وجوپا علیہن: 
اولا: لأن الطفل پي ذلك الدور من حیاته بحتاج إلی رعایتہن۔ 
ٹائیا: لأن الا|ثار الأصحیحة قد وردت بأن النساء احق با حخضانة. 
انظر: الحوال الشخصیة لی زھرةء (ص 404). 

) اخرجہ آبو داود فی کتاب الطلاق (باب: من اُحق بالولد). 

|٢‏ قال ابن حجر العسقلائی لي الدرایة ٹيی تخریج أحادیث افدایة (81/2): حدیث: ان امرأة قالت: 
یا رسول اللہ نہ اہتی ھذا کان بطنی لە وعای وحجري لە حواء وثدیی له سقاء وزعم آبوہ أُنە 
ینسرعه مئی) فقال صلی اللہ علیہ وسلم: گنت حقی بهە عا لم تتزوجي )؛ ابو ناود وعبد اللرزاق 
والدارقطی و(سحاق من حدیث عبد الله ابن عمرو بب وصحدہ ال حاأکم, 
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أاقرب؛ لأہن اولاد الأبوین وفٰذا قدمن ي المیراٹ واولاھن من کائٹ لأب وأم ٹم الأاحت 
من الام أولی من الأخت للاأب. 

واختلفت الروایة غي الأعت من الأب وا حالة؟ 

فروی محمد عن أہي حنیفة وأہي یوسف: أن الحالة اأولی؛ وھو قول محمد وزفر لقوله 
عليه السلام: واخحالة والدۂةم!. 

وروی آأیو ہے عن آيی حنیفق: ان الأحت آوئی؛ لأنہا بنت الاب والحالة بنت 
ابعد والقربی اُولی واولاد ؛لأحوات للأب والام أو للام اُولی من الخخالات والعمات ي 
الروایاٹ کلہا. 

وأما اأولاد الأخوات للٗژب فالصحیح ان ا حالات أولی منہن؛ والأحت من الأم 
اُولٰی من ود اپأخرتن ذالااب والام وبنات الأخ أولی من العمات و لحالات وبناٹت احت 
أولی من بنات الاخ: _ 

فأما بنات العم وبنات ؛لخال وبنات العمة وبنات الال فلا حق غن ٹي احضائة؛ 
لانہن رحم بلا حرم _ 

قولہ: (رَتَقَدم الأخ|ٔ من الب الام نًَٔ الا من الام کت الأحتٔ من الب 
ُمْالْخالَت اُولی مِنْ العمّات) ترجیحاً بقرابة الأم, 

قولہ: رویَْزأنَ كَمَا کثزل الأخَوَاتٌ) آي ترجح ذوات قرابتین. 

مسألة: إذا قیل لك: ما ال حکمة في ان الأم اشفق علی الولد من الأب وھو خلق 
من مائہما جمیعاً؟ 

فالحواب: إن ماء الأم من قدامہا من بین ترائیپا قریباً من القلب الذي ھو موضع 
الشفقة ومحل ا حبة والأب یخرج ماؤہ من وراء ظہرہ من الصلبء وھو بعید من القلب 
الذي هو موضع الشفقة والرحمة. 


(1) قال بن حعجر العسقلاتي ض الذرایة ہی تخریج احادیث ا دایة (832-812): حذدیثٹ؟؛ واخنالة 
والدةج أحمد وإسحاق من طریق انی بن ھائی وھبیرۃ اہن یرم عن علٰی: لما خرجدا من مکة أتتنا 
بنت حمزہ ا-فشدیہٹ ۔ وفیة: والُماریة 5 خرالیپا فا ا سے ولّدِی وآحرج اہن سعد من روایة 
جعفر بن حمل عن آٔبپەہ مرسلا۔ وابو داود من وجه آخر عن علی بلفظ: الحخالة أم. وللبخاري من 
حدیٹ البراء بلفظ: وزاخالة بمنزلة الأُم6. 
وفي الیاب: عن این مسعود بلفظ الیاب مختصر خم الطبراي. وعن أبي ھریرة عند العقیلي۔ ورری 
این المبارك شی البر والصلق عن یونسء عن الزھري: بلغدا ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: 
ززالعم آب إٰذا لم یکن دونہ اپ واخالٰة والدہه إذا لم یکن دونا می 
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فان قیل: وما ا حکمة ي ان الولد ینسب إلی الأب دوتن اللڈم؟ 

قیل؟ لان ماء الأم یپخلق منہ ا حسن في الولد والسمن واغزال والشعر واللحمء وھذہ 
الأڈشیاء لا تدوم ي الولد بل تزول وتتغیر وتذھبء وماء الرجل یخلق منە العظم والعصب 
والعروق والمفاصلء وھذہ الأشیاء لا ترول منه؛ ولا تفارقہ إلٰی ان یموت. 

َ رن 1 سر سے مق مرو ٭ مقار 0.090 

قولہ: (وکل مَن تَرَوجّت مِن ھژلاء سّقط حقہا) أي تروجت باجنبي من الصبيء 
فإئہ تسقط حضانتہاء وتصیر کالمیتة؛ لآن الصبی یلحقہ ا حفاء من زوج أمە إذا کان 
اجدبیّاأه لأنہ ینظر إليه شزرأء ویعطيہ نزراً الشزر نظر الغضبان بمؤخر العین والدسزر الشيء 
القلیل جذاء وکل من سقط حقہا من ھؤلاء بالٹرویجء فمات عنہا زوجہاء او ابانہا عاد 
حقہا لزوال المائع. 

قولہ: زإلا الْجَدَة إِذا كَانَ رَوْجُہًا الْجَّد وصورتہ: ان یتروج من لە اب ہمن غاء 
اُم فتاتي بولد فتموت الزروجحق فحضانہا لأمہاء فإذا تروجت سقط حقہاء إلا ان تتروج 
جد الطفل الذي هو ابو زوج بنتہا وکذا ذا تروجت الأم عم الطفلء أو ذا رحم حرم 
منه ممن لہ حضانته لم یسقط حقہا لقیام الشفقة. 

قولہ: ران لُمْ یکن للصّيٗ امْرَأء من الہ وَاخْتَصَمَ فیہ الرّجَال فَأَولامُمْ بہ 
ذّت تَعصیبًا) وکذا إذا استغنی الصبی ۰ أو بلغت ا شاریق فالعصبات أُولی ہما 
علی الترتیب في القرابقہ والأقرب الأب ٹم ابد ابو الأب؛ ٹم الأخ للاأبوین ٹم الخ 
لاب کما ٹی المیراث. 

وإذا اجتمع مستحقو ا حضانة ہي درجة واحدق فاأورعہم اولیء ٹم اُکبرھم سن ولا 
حق لابن العم وابن الخال في کفالة ا لحاریق وٹحما حق ہي کفالة الغلام؛ لأہما یسا بمحرم 
شھاء فلا یؤمنان علیہا۔ 

قولہ: روَالأمم وَالْجَدةْ اَحَی بالْقلام حٌَی بَأکُلَ رَحْدۂ وَیَشْرَب وَخدۂ وَبلِیْسَ 
وَحَدَه وَیَسْتَنْجي وَحْدَق) قدرہ ا خصاف بسبع سنین اعتبارا للغالب. 

والمراد بالاستنجاء ان یطہر نفسه من النجاسات؛ لآنە یؤمر بالصلاۃ لسبع سنین. 

وفي الخجندي قال: والأم وا حدات بلفظ ا حمع اأحق بالغلام؛ وھنا بلفظ الواحد؛ 
لأنہن جٹنس ےو اح 

وي الکرخی: والأم وا لحدتان ولآن الولد إذا بلغ هذا المبلغ استغنی عن قیام النساء 
واحتاج إلی التادیب والتخلق باخلاق الرجالء والأب اقدر علی التادیب والتثقیفی, 

قولہ: (وَبالْجَارِيَة حَتّی تَحیض) وعن محمد: حتی تبلغ حد الشہوۃ. 
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قال ابو اللیث: لا تشتہی ما لم تبلغ سبع سنین؛ وعليه الفتوی؛ ومن بلغ معتوها 
کان عند الأم سواء کان ابنا و بنتاً. 

قال الخجندي؛: وٰڈا کان للرجل بت بالغة وطلبت الانفراد منه زن کانت ت ج- 
مأمونة علی نفسہاء وغا رأي فلیس لە منعہاء وإن کانت غیر مأموئة ضمہا إلی نفسه وإن 
کرھت. وأما إذا کانت بکرٔ فله منعہا من الانفرادء وإِن کانت مأمونق وإذا اختلف الام 
والأب ٔي ؛لولد لم یخیر قبل البلو غ عندنا. 

وقال الشافعی: یخیر الغلام وا ماریة إذا عقلا التخییر. 

لنا: ان مصال الصغیر لا یرجع فیہا إلی اختیارہ کمصال مالہ؛ ولأئہ پختار من 
یخلی بین وبین اللعبء ویٹترك تآدیی فلا یتحقق النظر. وآما ما روي: و(آن امرأة انت 
النیی صلی اللہ عليه وسلم فقالت: إن ھذا پرید ان پنٹرع آبته منيء وإنه قد نقعنی وسقاني 
من بثر أيی عتبةء فقال؛ استہما عليه فقال الرجحل؛ من یشاقنی لي ابنیء فقال عليه السلام: 
للغلام اختر أیہما شثت؛ فاختارما فأعطاھا إیاەم( فقد روي ورآن النبي صلی اللہ عليه 
وسلم قال: اللہم اهدەم(“ء فوفق لاختیارہ إلا نظر بدعاء النبي صلی اللہ عليه وسلم, أو 
یحمل علی أنە بالغ؛ لہا قالت: نفعنی أي اکنسب علي. 


(ل) قال ابن حجر العسقلائي ٹي الدرایة ہي تخریج أحادیث اغدایة (82/2): قولە: روی أنە صلی اللہ 
عليه وسلم خیر: ؟بو داود والنسائی وا حاکم من حدیث أبي میمونق عن أبي ھریرۃ: سمعت امرأة 
جاءت إلی رسولہ صلی اللہ عليه وسلم وأنا قاعد عندہ فقالت؛: یا رسول اللہ !ن زوجی پرید ان 
پذھب بابنیء وقد سقاني من بئر أبي عتبة وقد نفعنيء فقال: استہما عليه فقال ابی صلی اللہ 
عليه وسلم: ہذا ابو وھذہ أملئم فخذ بید ایہما ششت, فأخذ بید أمه فائطلقت بہ. وأخرجه 
الثرمذي وابن حبان مفتصرا: ان النبی صلی اللہ عليه وسلم خیر غلاماً بین آبیہ وأمہ. وأخرجہ ابن 
ای شیبڈ می وجة آخحر عن أی میموئ وصحدہ ابن القطان. وقال عبد الرزاق أُخیرنا این جریج)؛ 
سلع عبد الله بن عبید أبن عمیر پمول: اختصم أب وام إلی عمر لي ابن شھماء فخیرت 

(2) قال ابن حجر العسقلاتی 'ي الدرایة ٹی تخریج أحادیث افدایة (82/2): قولە: قال صلی اللہ عليه 
وسلم: واللہم آمدہع. فوفق لاختیار الأنظر بدعائہ صلی اللہ عليه وسلمء ابو داود والنسائی 
وا حاکم والدارقطنی من طریق عبد ا حمید بن جعفرء عن أبی عن جدہ رافع بن سنان: أنە اأُسلم 
وابت !مرأته ان تسلي فجاء ابن هھما صغخیر لم لغ فخیرہ فقال: واللہم امدی فذھب لی آبیه). 
وي روایة للدارقطنی: شبہه بالفطیم ولە أن الحاریة اسہا عمیرة وصححہ إین القطان. وأآخرجہ 
النسائی واہن ماج وأحمد و(سحاق والہزار من طریق عبد ا حمید بن سلمة عن أبیە عن جدہ: 
ُن آبوین اختصما غي ولد فخیرہ النبي صلی اللہ عليه وسلم فتوجہ إلی الکاٹر فقال: واللہم 
اھدەي فتوجه إلٰی المسلم فقضی له بہ. وفی لفظ لأحمد: في ولد صغیر۔ 
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وقیل: إن بٹر آی عتبة لا یمکن الصغیر الاستسقاء منہا. 


قال أصحابنا: ولیس لات ان بپاخحذ الصغیر من امہ ویسافر یہ قبل بلو غ احاصمل 
الذی پجوز له أخذہ فيه. 


و عند الشافعی: لہ ذلكَ, 
قولہ: زوَمَنْ سوی الأُمٌ وَالْجَدة أَحَیُ بالْجَارِيَة خٌَی فَبْلْعْ حَدا ثتمہّی)؛ لأن حق 
ھؤلاء لا بستحق بالولادة وا یثبت ضم ما دام الصغیر پحتاج لی ا۔لغفضانةف فاذا استغتی 


عنہا زال ذلك المعنی. 
قولہ: (وَالأمة إِذًا أَغتَقَہ مَرْلاَھَا وَآمْ الْولد إِذَا اُخقّا ہی فی الولَد کَلْرّم 
یعنی ي اكخٰتضانة. 


قولہ: روَلَیْسَ للأَمَة وَأمْالولَد قَبْلَ الُعثق حَى في الولّدم؛ لأن ا حضائنة ضرب من 
الولایف ولا حق للاماء ٹي الولایبق ولآأن منافعہما علی ملك المولی وبالاشتغال با حضانة 
تنقطع حدمة المولٰی ثم ؛لمولی إٰذا اُعتق أاُم ولدی وهٰا منه ولب ۂ فہی وی بحضائته. 

قولہ: روَا پرکیف مچ زج الیم کک ول ا2ن رف علتہ 
ان يَالَف الْکش سواء کان الولد ذکرأء أو آٹی. 

وصورتە: ان یسلم الروج فتقع الفرقة بینہماء وکل واحد منہما یرید ان یکون ٴ 
الولد عندہ فہی اأحق بە ما لم یعقل الأدیان؛ لگله مٹی عقل عودته اعلاق الک و ٰ 
ذلك ضرر عليه. ٰ 

قوله: روَإِهًا آزادتا الْمُطَلقَة ان تج بوَلَدها مِن المصْر فَلَیْسَ لہا ذَلكَ إِلا ان 
لخْرِجَة إِلی وَطہًا وَقَذ کان الْزَوْجْ َزَوَْجّہًا فید)؛ لأن الرجل إذا تروج في بلد فالظاھر 
نہ یقیم فيه فقد التزم ‏ ما المقام ٹي بلدھاء وزذا أُرادت ان تتقله إلٰی بلدھاء وقد وقع 
النکاح ٹي غیرہ فلیس ھا ذلك؛ لأنہ لم یاتزم المقام في بلدھاء فلا یجوز ا التفریق بیئه 
وبین ولدہ من غیر التزامہ ولا یجوز پا أیضا ان تنقله إلی البلد الذي تزروجہا فیہ؛ لأنہ 
دار غربة ھذا کلە إٰذا کان بین البلدین تفاوت. أما إذا تقاربا بحیث یمکن الاب أُن یطلع 
علی ولدہ ویببت فی بیتہ فلا باُس بھ, 

قوله: روَعَلىی الرَُل ان بنْفق عَلِی َبوَيْه وَأَجْدادہ وَجذاتہ إذا کائوا فقراء وَإِنْ 
خَالَفوهُ فی دینه) ویعتبر فیہم الفقر ولا سرت وسواء کانت الأجداد والحدات من 
قبل الب و من قبللى اڈ فان کان الابن فقیراً والأب فقیرا لا أُنہ صحیح البدن لم 
یجبر الابن علی نفقتہ إلا ان یکون الاب زعناً لا یقدر علی الکسب؛: فإنہ یشارك الابن 
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وأما الأم إذا کانت فقیرة فإنه یلزم الابن نفقتہاء ون کان معسراُ وھی غیر زمنة؛ 
لہا لا تقدر علی الکسب؛ وإذا کان الابن یقدر علی نفقة اأحد أبویہ ولا یقدر علیہما 
جمیعا فالأم اأحق؛ لأُہا لا تقدر علی الکسب. 

وقال بعضہم: الأب احق؛ لُأنہ هو الذي یجب عليه نفقة الابن فی صغرہ دون الأم. 

وقیل: یقسمہا بینہماء وإن کان للرجل اب وابن صغیرء وھو لا یقدر لا علی 
نفقة اُحدھماء فالابن اُحق. 

۱ وقیل: یجعل بینہماء وإن کان لە أبوانء وھو لا یقدر علی نفقة اُحد منہماء فإنہما 
یاکلان معه ما اکلء وإن احداج الأب إلی زوجة والابن موسر وجب عليه ان یزوجہہ او 
یشتري لە جاریة ویلزمه نفقتہا وکسوعا کما یجب نفقة الاب وکسوتە؛ فإن کان للأب 

آم ولد لزم الابن نفقتہا أبضاً. وإن کان للأب زوجتان او اکٹر لم یلزم الابن إِلا نفقة 
واحدة ویدفعہا إلٰی الب وھو یوزعہا علیہن. 

وقوله: ووژن خالفوہ ٹي دینەع: یعنی إذا کانا ذمیین. أما إذا کانا حربیین لا یجبء 
ون کانا مستأمنین؛ لأنه منہی عن ہر من یقاتلنا ٹي الدین. 

قولہ: (وّلا جب لفْقَةٌ مَع اخلاف الڈین إلا للزُوْجَة وَالأَبَوَیْن وَالأجداد 
وَالْجَدات وَالوْلَد وَوَلَد الَْلَد ولا تجب علی النصراني نفقة أخیه المسلمء ولا علی 
المسلم نفقة اأحيه النصراني؛ لأن التفقة متعلقة بالارثء قال اللہ تعالی: ط وَعَلی اَلَوارثِ مِثّل 
٥ال‏ ھ ”ء بخلاف العتق عند الملك؛ لأنہ متعلق بالقرابة وا حرمیة قال عليه السلام: 
(من ملك ذا رحم محرم منه عتق عليەم(“. 

قولہ: (وَلَ یُششَار الُولدَ في تفْقة أَبَوٰبہ أُحَد مثل ان یکون لە اب غتي وابن غي 
فنفقتہ علی الابن دون الأب؛ لأن مال الابن مضاف إلی ؛لأب قال عليه السلام: وورآأنت 
ومالك لأبيكم'ء وھي علی الذکور والائاث بالسویة في ظاھر الروایق وھو الصحیح؛ 


(أ) سورۃ الیقرۂ: 233ھ 

(2) قال الریلعی في نصب الرایة (278/3): قال عليه السلام: ومن ملك ڈا رحم محرم منہ عتق عليه). 
قلت: أخرجہ النسائیي پي ووسننەی عن ضمرۃة بن ربیعة عن سفیان الثوري عن عبد اللہ بن دینار 
عن ابن عمر قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ومن ملك ڈا رحم عتق) انتہی۔ قال 
النسائی: ھذا حدیث منکرہ ولا نعلم أحداً رواہ عن سفیان غیر ضمرة بن ربیعة الرمليی؛ انتہی. 

(3) اخرجه ابو داود فيی سننہ ہي کتاب البیوع (باب: الرجل باکل من مال ولدہ). 
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لژن المعنی یشملہماء ولو کان لە ابن وابن ابن فنفقتهہ علی الابن؛ لأنہ أقرب وإن کان 
الابن صغیرأء و حٹونأء فتفقة ھؤلاء تقدر ٹی ماله, 

قولٰه: ولف کل دی جم مر إ ِٰڈا 02ھ" او کائت امْرَأة بَلقَة 
فُقَيرَقَ ا کان ڈکرا زُھنا أز أَعْمَی فقَيرًاء 11 او مجتوا فقيرَاء فِیٔجب کے جب ذلك عَلِى در 
لْمِیرَاٹ). وقال الشافعی: لا تجب النفقة إلا للوالدین والأولات ٹم لا بد من ا حاجة 
والصغر والأنوثة والزمانة والعمی لتحقق العجز عن الکسب بخلاف الأبوین؛ لأنہ 
یلحقہما تعب الکسب والابن مأمور بدفع الضرر عنہما؛ فتجب نفقتہما مع قدرعما 
علی الکسب؛ ولا تجب نفقة ذوي الأرحام الا علی الغنی؛ لأُنہا صلةء فإذا کان فقیرا 
فہو غیر قادر علٰی صلة الرحم 

واختافوا فی ۔حد الغنی غي ذلك؟ 


فقال ابو یو سفشض ؟ ھو عمقدر بالنصاب. 


وقال حمد: ہما یفضل عن نفقة نفسه وعیاله شہرأء ولا معنی لاعتبار النصاب؛ لأن 
لك معتبر سی حشوق اللہ المالیقت وھذا حق آدمیء فلا یعتبر فيه النصابء وإشا یعتہر فیه 
الامکان. 

قولہ: (فیٔجبٗ ذُلكَ عَلٰی قڈر الَمیراثٹ) کما إذا کان لہ جد وابن ابن؛ فعلی الد 
سدس النفقَةف والباتی علی ان الابن وإن کان لە آم وأخ آو أم وعم فعلی الام الثلث 
والباقی علی الأخ وٰذا کان لاب وام او لأبء ولو کان للرجل ثلالة اخوة متفرقونء وله 
ابن صغیر معسرء و کبیر زمن فتفقتہ علی أُحیه من ابیە وأمہ وعلی أخيه من امہ اأُسداسا 
ونفقة الولد علی الأخ من الأب والأم خاصة ولو کان الأب معسراً زمنا وله ابن صغیر 
وله اخ موسر فرضت نفقتہ علی عمہ؛ وژذا کان الرجل معسراً ول زوجة وللزوجة أُخ 
موسر اجبر اُخوھا علی نفقتہاء ویکون ذلك دیناً علی الزوج بتبعہ بە إذا آیسر؛ لن 
الزوج لا یشارکه ني نفقة زوجته اأحد ولو کان للرجل عم وخال فالنفقة علی العم؛ لأُنہ 
وارث وزإت کان لە حخال وابن عم فالنفقة علی الخال؛ لان ذو رحم حرعء ولو کان لە 
عمة وحالة وابن عم فعلی ؛ حالة الثلث؛ وعلی العمة الثلان؛ لأن رحم ابن العم غیر 
کاملء وإذا کان لە للاٹ اُخوات متفرقات وابن عم فالنفقة علی الأخوات اُضماساً علی 
قدر المیراث؛ ولو کان لە إخوۃ متفرقونء فالنفقة علی الأخ من الأب والأم وعلی ؛لأخ 
من الام أسداسا؛ لأن الأخ من الأب لا یرٹ معہما. 

قولہ: (وَتجبٔ َفْقَة الاب الزمنِ وَالابَة الَالعَة عَلَى الین لی عَلَى الأب 
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لان وَعَلَى الأُمْ اث اعتباراً للمیراٹ, وھذہ روایة ا خصاف. وفي ظاھر الروایة: کل 
اعقه عل الاب 

قولہ: روَا َجبٔ تَفْقتہُمْ مَعْ اختلاف الْڈین) لبطلان اعلیة الارث. والضمیر في 
نفقتہم راجع لی غیر الابنة الٰبالمَة 0-2 کذا ٹی المستصفی بدل عليه ما ذکر ٹي 
شرح القدوريء ویجبر الکافر علی نفقة ابنتہ المسلمق ویجبر المسلم علی نفقة ابتہ 
النصرائیة, 

ووجہه: ان هذا لرحم متأکد فتجب صلته مع اختلاف الدین. 

قولہ: (وَلاً جب عَلَى فقیں؛ لأَنہا تجب صلق والفقیر یستحقہا علی غیرہ: 
کی ہی ہب تاس اھ 

وقد قالوا: إن العبد لا جب عليه نفقة ولدہ الحر؛ لأنه لا ولایة لە عليه ولا ید؛ 
ولأن إکسابه لمولاہ وکذا لا تجب علی ا حر نفقة ولدہ المملوك؛ لأنه ملك الغیر. 

قولہ: (وَإِذًا کَانَ للاۂن الّْقائب مَال قَضيٰ فیہ بنَققَة أَبَوَبْە) ولا ینفق من مال 
الغائب؛ پُلا اس 20-1 والولد الصغیر ولاأب ان بنفق علی نفسە من مال الابن 
الغائب إذا کان حتاجا؛ لأن لەه شبہة ملك ٹي ماله. 

قولہ: الإ اع أَبَوَاه ٭ََاعَه في لفَقعہِمًا جَازٌ عثد أبي حَبيفة) واتا یتولی البیع 
الب دون الأم. ما الأم اذا انفردت لا تتولاہ. 

وقال ابو یوسف وحمد: لا پجوز بیع الأب؛ لأنہ لا ولایة له عليه لانقطاعہا 
بالبلوغ. 

وقد قال محمد: إن القاضی لا ییبع للاأب العروض؛ ولکن لا یتعرض عليه ٹي بیعہا. 

قوله: روَان بَا ع الْعَقارَ لُمْ يَجُنَ یعنی بالاجماع. 

قوله: روَٰذًا كَانَ للاہْن الْقائب مَال فی یّد اَََیہ فَالققا مه لَمْ يَسْمَنَا)؛ لأنہما 
استوفیا حفہما. 

قولہ: فان کان لهُ مَال فی بَد أَجْتِي وَأَلفَقَ عَلَيْہمَ منه بغیٔر أمْر القاضي ضّمنْ)؛ 
لأآنه تصرف غيی مال الغیر بغیر ولایقت فلزمه الضمان. 

قولہ: روَإِدًا قَصَی الْقاضی لود وَلوالدین وَذَوي الأَرْحَام بِالَقَة لَمَضّت مُد 
سقطتٌ)؛ لآأن سب تجب کفایة 0-7 لا تجب مع الیسار وقد حصلت 
الکفایة بمضی المدة بخلاف نفقة الروجة إِذا قضی ہا؛ لأنہا تجب مع یسارھاء فلا 
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قولہ: زالا ان يَاَوْنَ القاضي فی الاسُتدائة عَلَّیْم؛ لن للقاضی ولایة عليه فصار 
إذنه کأمر الغائب: فیصیر دیناً فيی ذعتہ فلا تسقط بمضی المدة وکان ہھم الرجوع بھ, 

ولو ان عبدا صغیر ا أعتعقه مولای ولا شیء لہ فإنه ینفق عليه من بیت المال؛ لأنہ 
لیس لە قرابة اأغنیاعٰ 

قولہ: روَعَلَی الْمَولی ان ینفقَ عَلى عَبْدہِ وَاَمیث) لقولہ علیہ الصلاۃ والسلام ني 
الممالیک: و((إنہم إخوانکم جعلہم اللہ تحت آیدیکم أطعموھم مما تأکلون وألیسوھم مما 
تلیسون ولا تعذبوا عباد اللمھلأ وسواء في ذلك القن والمدبر وام الولد صغیراً کان أو 
کبیرا مرھونا او مؤجرا. 

ویجب علی المولی شراء الماء للطہارۃ ترقیقه ولا تجب نفقة المکاتب علی سیدہ. 

وہٰڈا کان للرجحل عبید استحب لە ان یسوي بینہم ٹي الطعام والادام والکسوۃ 
وتکون من غالب قوت البلد وإدامه وزڈا ولدت آأمتہ منہ؛ فله ان یجہرعا علی زرضاع 
الولد بخلاف الروجة؛ لأن فبنہا ومنافعہا لە فإن آراد أن یسلم الولد إِلی غیرھاء وارادت 
ھی زرضاعہ فله ذلك؛ لأُنہا ملک وقد یرید الاستمتاع ہا أو خدمتہا. 

وقیل: لیس لە ذلكک؛ لأن فيه تفریقا بیتہما وبین ولدھا۔. 

قوله: رفَِن اتَنَعَ وَكَاكَ لَہْمَا کَسْبّ اکُتَسبَا وَآلفقَا عَلَی أَلفسہمَع؛ لان نیہ نظرا 
للجانبین بقاء المملوك حیٔا وبقاء ملك المالك لہ“ ران ترہہت کسہبا دشہدا فالباقی 
علی المولءی وإڈا امتدع المولی من الانفاق علی العبد غللعبد ان یأخذہ بیدہ من مال 
الموئی ویاکل إذا لم یکن مکتسبأء فإن کان مکتسباً لیس لہ ذلكء کذا في ا حیطء وإن 
کان العبد مشٹرکأ فامتتع أحدھما أنفق الثانی ورجع عليه. 

قولہ: رن لم يکَئ لَہُمَا کَسْب أُخبر الْمَوْی عَلَی لفقَہمَا از بَيعہِمَام وذلك بان 
یکوت العبد زمناء والحاریة لا یؤجر مثلہا؛ لأن في بیعہما ژیفاء حقہما وحق المولی 
بالعوض؛ ولا یجوز للمولی تکلیف العبد ما لا یطیق من العمل. 

ویستحب إڈا استخدمہ بہاراً ان یترک لی وکذا بالعکس, 

ویستحب ان یأذن لە بالقیلولة سی ایام الصیف إذا اُعیا علی ما جرت بە العادة 
وعلی العبد بڈل ا جہود ہی اخُحخدمة والنصیحة وترك الکسل. 

ومن ملك ہیمة لزمه علفہا وسقیہاء فان امتنع من ذلك لم یجبر عليه؛ لأنہا لیست 


(1) اخرجہ مسلم في صحیحہ في کتاب الأیمان (باب: (طعام المملوك عما بأکل) بلفظ؛: وھم 
إخوانک جعلہم اللہ تحت أیدیکم اُطعموھم مما تاکلوت وألبسوھم عما ٹلیسون ), 
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من اُھل الاستحقاقء ولا پجبر علی بیعہا إلا أنہ یؤمر بہ دیانة فیما بیته وبین اللہ تعالی 
علی طریق الأمر بالمعروف والنہی عن المنکر ما بالانفاقء وزما بالبیع؛ لأن في ترك 
الانفاق تعذیباً ھا وقد نی النبی عليه الصلاة والسلام عن تعذیب ا لیوان(“, 

وعن أي یوسف: أنە یجبر علی الانفاق علیہاء والأول أُصح. 

ویکرہ الاستقصاء في حلب البہیمة ذا کان ذلك یضر بہا لقلة العلف. ویکرہ ترك 
التے آرض؛ لأنه پضر یالیَہیمة 

ویستحب ان یقص ؛ لالب )ُظفارہ لعلا یؤڈیہا۔. 

ویستحب أن لا یأاحذ من لبنہا إلا ما فضل عن ولدھا ما دام لا یأکل غیرہ. 

ویکرہ تکلیف الدابة ما لا تطیقہ من تثقیل ا حمل وإدامة السیر وغیرہ وکذا إڈا 
کان لە تحل۔ 

ویستحب أن ییقی ھا في کوراتھا شیئاً من العسل. 

ویستحب أن یکوتن ذلك ٹي الشتاء اُکٹر؛ لإأنە یتعذر علیہا الخروج ہي آیام الشتاء 
ون قام شیء بغدائہا مقام العسل لم یتعین عليه إبقاء العسلء ولو کائت لدایة بین 
شریکینء فامتنع أحدھما من الانفاق علیہا اجبر علی ذلك. 

مسألة: قال فی الواقعات: رجل طلق آمرأتہ طلاقا بائناء فجاء رجل إلیہاء وھي ٹي 
العدة وقال هھا: آنا أنفق عليك ما دمت فی العدة بشرط أُن تر وجك إذا انقضت عدلك 
فرضیتء فأنفق علیہا حتی مضت عدتا ثم آبت ان تتروج بە فله ان یرجع علیہا ہما 
اأنفق؛ لأنه أنفق بشرط فاسدء وھذا إٰڈا انفق علیہا ہذا الشرط. أما إذا أنفق علیہا ولم 
یشرط علیہا الترویجء لکن علمت بە عرفاً أنە أنفق لذلكء فالصحیح أُنه لا یرجع علیہا 
بشیء؛ لأنه متبرعء واللہ سبحانه وتعالی اأعلم۔ 


( وقال: ولآ تعذہوا خلق ای حرج ابو داود فی سنده سي کتاب الادب (ہاب: في حق المملوك). 
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کاب العتق 
العتق فی اللغة: هو القوة؛ لأنہ ازالة الضعفء؛ وھو ک وائبات القوۂ ا حکمیة 
وی احریق وإشا کانت ا حریة قوۃ حکمیة؛ لأن ہا یظہر سلطان المالکیة ونفاذ الولایق 
والشہادة؛ وذ المملوك لا یقدر علی شیء من ھذاء قال اللہ تعالی: طإ عَبِدًا مَملُوگا لا یَقَدز 
بت ۸- ژ9 
علی کی 
وٹی الشرع: عبارة عن سقاط المولی حقه عن عملوکه بوجہ پصیر به من الأحرار, 
والاعتاق عنذدو بے لیف قال عليه الٰصلاۃ والسلام: یما مؤعن اعتق مؤومناً ٹی الدنیا 
اعتق اللہ بکل عضو منه عضواً منہ من النارم'٣؛‏ وہٰذا استحسنوا أن یعتق الرجل العبد 


والمرأة الأمة لأتدحقق مقابلة الإأعضاء., 
رعن أيی ذر قال: قلت پا رسول الله 7 ار قاب خیر قال: واعلاما تا وأنفسہا 
عتد َھا١ي!(“.‏ 


قولہ رحمه اللہ: لْعثّی بَ ١‏ ابا غٴ الع ملکە بشرط ا حریة؛ لأن 
) ُصح مِن پا یا 
العتق لا یصحء إلا في الملك ولا ملك للمملوك. 


(1) الرقیق ضسة أنواع: 
ُوفا: الرقیق الکامل الرق ویسمی فتا. 
وٹانیہا: المبِمٌض؛ وھو الذي بعضّہ حر وبعضه رقیق. ۱ 
و ٹالنہا؛ المكائب؛ وھو العبد الْذی یتعاقد معه سیدہ علی أيه إڈا أُدی لہ قدراً معینا من المال صار 
خُر وحکمہ: أنە ییقی علی الرق حتی یؤدي جمیع ما اتفق مع سیدہ علی اداله من المال. 
رایعپا: المدبْرُ وھو الذيی عَلَقْ سیا٥‏ عثقہ علی عوثه بآن قال لە: نت حر بعد موئيء أو قال لە: 
دا مےٌ قبلك فلت حرےء وما شبہ ذلك. وحکمہ: أنە بھی علی الرق التام مد٥‏ حیاۃ سید فإذا 
مات سیدہ صار حر بشرط اُلا تزید قیمتہ علی ثُلث مال سیدہ. 
وخامسہا: آم الولد وھی الماریة التی بططڑھا سیدھا بمل نے فتلد ملهہ. ومن ؛ُحکامہا: اُنہا 
ٹبقی علٰی ملك سیدھا حتی یموت؛ فإذا مات سیدھا صارت حرةً سواء کات قیمتہا أقل من 
ثُلث ترکة سیدھا ہم مساویة لە أُم ڈکثر منہ... 
انظر: اُحکام المواریث في الشریعة یب ا ست (ص 39-38). 

رت سورة النحل؛ 715. 

(ثقخ قال آبن حجر العسقلاني في الدرایة (85/2): حدیث: وأیما مسلم اعتق مسلماً اعتق اللہ بکل 
عضو منە عضواً مہ من النارپ متفق عليه من حدیث أُبي ھریرة. وأخرجه الأربع وأبو داود من 
حدیث کعب بن مرق والٹرمذي من حدیث أی أمامة. 

(4) اأخرجہ علي بن حسام الدین المتقی امندي ٹي کسر العمال (542/10). 
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وشرط البلوغ؛ لأن الصبي لیس من اھله لکونه ضرراً ظاھرأ؛ ولٰذا لا بملکہ الولی 


عليیة. 

وشرط العقل؛ لأن اٹحنون لیس من أھل التصرف وکنا إذا قال الصبی: کل مملوك 
اأملکە حر پا احتلمت لا یصح؛ لأنہ لیس بأھل لقول ملزم؛ وإشضا شرط ان یکون ي 
ملکه لقوله عليه الصلاۃ والسلام: و لا عحق فیما لا یملك ابن آدمم(, 

قوله: روَإذا قال لبّدہ او لأمته لت حُْٔ از عَیؾ, آ مُغَى از مُحَرَر از قَد 
حرركِ ُز أَعَقنك فَقَدَ عَتََ وی الْمَلَی الہ کَ أْ لم يَنی)؛ لأن مذہ ؛لألفاظ صریح 
فی فأغنی عن نیته. 

قال ي الکرخحی: الصریح علی للائة أُضرب: 

1 ۔ اخبار: کقوله؛ قد اعتقتعك؛ أو حررتك. 

2 وصفة؛ کقولہ: أُنت حرء أو عتیق. 

3 ونداء: کقوله: یا حر یا عثتیق یا معتق. 

فإن قال: نویت أنه حر من العمل؛ لویت الکذب لم یصدق في القضاء ویصدق 
دیانڈق وإن قال: یا حر وآسمہ حر لم یعت بعتق؛ لأن ن مرادہ الاستحضار باسم علمه؛ ولو 
زاحمته امرأة ہي الطریقء فقال: تأخري یا حرة فبانت أمتہ لا تعتیء ولو قال: لعبدہ قل 
لمن استقبلك: انا حرء فقال العبد ذلك: عتقء إلا إذا قال لك سیثك حرأً حینعذ لا بعتق. 

قال آبو اللیٹ: ہذا في القضاء. ما فیما بینه وبین اللہ لا یعتق ہی الوجہین إڈا راد 
یه الکذبء ولو قال لمن لا یحسن العربیة: قل لعبدك: أنت حرء فقال ذلك: وھو لا یعلم 
أنە عتق عتق فی القضاء ولا یعتق فیما بینە وبین اللہ تعالٰیء وکذا ہی الطلاق. 

ولو راد الرجل ان یقول: شیئاء فجری علی لسانہ العتق عتق 

ولو قالل العبد لمولاہ وھو مریض: انا حر؟ فحرك رأسە أي نعم؛ لا یعتق. وژن قال 
لعبدہ: نسبك حر أو اُصلك حر إت کان یعلم أنەہ مسبی لا یعتقء وژن لم یکن مسببا عتق. 

وپي الٰواقعات: لا یعتق من غیر فصل: وإن قال: أُنت حرء أو قحال لزوجتہ: انت 
طالقء فتہجی ذلك إن نوی بە الطلاقء والعنق وقع؛ والا فلا ولم یجعلوہ صریحاً 

قوله: روَكَذلك إِڈا قال: رَأسُك حٌُّ و وَخْك, ا رَقبْك, ار بدلیۓ؛ یئن 


(1) قائی ابن حجر العسقلاني ہي الدرایة (85/2): حدیث: ولا عتق فیما لا یملك ابن آدمء ابو داوں 
واثرمذيء من حدیث عمرو بن شعیبء عن آبیہ عن جدہ, وزاد: وولا طلاق ولا نذری. وت 
الباب عن ابن عباس عند الدارقطنی؛ وعن جابر عند أبي یعلی وابن مردویہ, 
ی>اہہ:8 ۱۷۷۰۲۷۰۴ ۱۱٢١ ٣۱٢‏ 
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لم کاب العنی 


هذہ الأشیاء یعبر بہا عن جمیع البدن. وت قال: رأسك راس حرء و وجہكک وجه حرہ أو 
بدنك بدن حر بالاضافة لا یعتقء وکذا إذا قال: مثل راس حرہ أو مثل وجه حر أو مثل 
بدن حر لا یعتق. وإن قال: رأسك راس حر أو وجہك وجہ حر أو بدنكث بدن حر 
بالتنوین عتق؛ لأن ھذا وصف ولیس بتشبی وکذا إذا قال: فرجك فرج حر بالتتوبن 
عتقت لما ذکرنا. 

قولہ: (وکُذا بٰذا قّال لأمنہ فَرْجك حُنٌ عتقت؛ لأن الفرج یعیر بە عن ا ملق 
وٹی الدب والاست روایتانء محے لا تعتق. وزن قال لعبدہ: ذکرك حر أو فرجك 
حرء فالصحیح: لا یعدقء وفي الدم روایتان ُصحہما: العتق. ون أاضاف العتق إلی عضو 
لا پعبر بہ عن جمیع البدن لا ؛ بعتق عثل یدك حر أو رجلكء او ساقكء أو فحذك آو 


نو پت توی. 

قوله: روَاِن قَال: مث لي عَلَيك ونوی بہ الْحْریَةَ عَتَقَ ون لم یَنو لمْ يَعتق 
وَكَذَلكَ كَتاياتٔ العلْق) مثل خرجت من ملکی ولا سبیل لي عليكء ولا رق لي عليك 
وخلیت سبیلك؛ لأن کل لفظ من ھذا یحتعمل وجہین: فقولہ: خرجت من ملکي یحتمل 
بالبیع وبالعتقء ولا سبیل لی عليكء لأنك وفیت بالخدمةق فلا سبیل لی عليك باللوم: 
والعقوبة ویحتملء لأنك معتقء وکذا إذا قال لأمتہ: قد اأطلقعكء ونوی العتق عتقت؛ لن 
الاطلاق یقتضی زوال الید وقد نزل یدہ عنہا بالعتق وغیرہ وھو مثٹل خلیت سبیلك؛ 
ولو قال ھا: طلقتكء ونوی العتق لم تعتق؛ لن الطلاق لا یریل الیدء وإنا یقتضی 
اشحرم والرق یجتمع مع التحرم؛ لأنہ قد یشتري أخته من الرضاعةء أو جاریة قد وطئ 
آمہاء أو بنتہا فلم یکن التحریم دلالة علی العتقء وإن قال: فرجك علي حرام یرید العتق 
لم تعتق لما ذکرنا. 

قولہ: رواٹ قَال: سْلْطَانَ لي عَلَيْك وَکوّی العثْقَ لم يَعقْ)؛ لأن الساطان عبارۂ 
عن الید وسمی السلطان بە لقیام ید وقد یبقی الملك دون الید کما مي المکاتب؛ فکأنہ 
قال: لا ید لی عليك بخلاف ما إذا قال: لا سبیل عليك؛ ونوی بە العتق أنه یعتق؛ لان 
نفيه مطلقاء إسا یکوت بانتفاء الملك. الا تری ان للمولی علی المکاتب سبیلاء فلہذا 
پحتمل العتقء ون قال: لا سبیل لی عليك إلا سبیل الولاء عتق ىي القضاء ولم یصدق علی 
صرفه عن العتق؛ لأنە لما نفی السبیل عنه وآثلبت الولای والولاء یقتضی احریة علم آله _ 
آراد ذلك؛ فلا یصدق علی غیرہ. 

وقیل: یدین ہي القضاء 
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قال ٹي الواقعات؛ پٰذا قال: عتقك علی واجب لا یعتق. 

فو له: (وَإِٹْ قال: ذذ ابنيی 7 ا عَلِيی ذَلكَ غتق) وکذا إذا قال لإآأمتہ: ھذہ بنتی 
أو اُمیء آو قال لعبدہ: ہذا أبي؛ أو عمی۔ آو خالی؛ فہذہ الألفاظ یقع ہا العتقء ولا 
تحتاج إِلٰی النیق فان قال: نویت به الکذب صدق دیانة لا قفضاء, 

وقوله: وزوثبت علی ذلكع: معناہ إذا کان یولد مثله لمشلہ مم إذا لم یکن للعبد 
نسب معروف یت نسبه منە ویعتق ون کان لە نسب معروف لا یلبت نسيه من ویعتق 

وقیل معنی قوله: ووثبت علی ذلكع: أي لم یقل ن شاء اللہ متصلاً, 

وقیل: احترز بنلك ععن من لا یولد, 

ولو قال لعبدہ؛ ھذا أبي ومثله لا یولد لمثله عتق عند أبي حنیفق وعندعھما: لا یعتق. 


ولو قال لعبد غیرہ: هذا ابنی من الزناء ثم اشتراہ عتق عليه ولا یثبہت نسبه. 

ولو اشتری أخاہ من الرنا لا یععق عليه فان کان الأخ تلأم عتق. 

ولو اشتری المملوك ولدہ لا یعتق عليه فان اشتری ڈا رحم حرم من سیدہ عتقء 
فان کان علٰی العبد دین مستغرقء فاشتری ابن مولاہ لم یعتق عند أبي حنیفة ویعتق 
عنذھما. 

فأما المکاتب إذا اشتری ابن مولاہ لم یعتق إجماعاء فإن اشٹرت المکاتیة ابنہا من 
سیدھا عتق إجماعا, 

وژن قال لعبدہ: عذا ابنتی قیل: یعتق عند أبي حنیفة وعندھتا: لا یعتق. 

وقیل: لا یعتق إجماعاً, ْ 

قوله: راو ھذا مَوْلايَ أوْ یا مَوْلايَ عَتَقَ) وکذا بذا قال لأمتہ: ھذہ مولاتی؛ ون 
قال؛ عنیت به الکذب صدق دیانڈ لا قضاءی 

م ہي قولہ: وھذا مولايع: لا یحتاج إلی نیةۂ لأنه التحق بالصریح؛ وکذا؛: چیا 
مولایء؛ لأن النداء بالصریح لا یحتاج إلی النیة کقوله: یا حر ویا عتیق. 

تم الحریة لا تقع بالنداء زلا فی ثلائة الفاظ: 

آ یا حر, 

2س پا عتیقی, 

3۔- پا مولاي. 

فإن قال: یا سیدي یا مالکي لا یعتق, 

قولہ: رواٹ قال ء ا اي از یا اخي لم يَعتق)؛ لان ھذا اللفظ ٹي العادة یستعمل 
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280 کاب العتق 
ااکرامء والشفقة ولا یراد بە إلا تحقیق وإن قال: پا ابن بالضم لم یعتق؛ لأنہ کما اخبر 
فآ ابن ژ ےہ 


قولہ: رون قَال لغلام لهُ لا بُرلّد مل لمنْله ا ابْىي عَتَقَ عَليْه علد أَبي حَتیفق 
وعندھما: - ۱ ۱ 

والکلام في قولہ: ھذا أیء او جدي؛ او عذہ امیء کالکلام فيی قوله: رڑھذا ابنی): 
علی ا خلاف. وأما إذا کان یولد مثلہ لمثلہ لا أنه معروف النسبء فإنہ یعتق إجماعاء ولم 
یثبت النسب, أما وقوع العتق فإنه أقر ہما لا یستحیل منە؛ لأنه یحتمل ان یکون خلوقاً 
من مائه بن وطع بزناء أو بشبہة. ولنا لم یلیت نسبہ؛ لأنە مستحق لمن هو منسوب 
إلیہ ون کان مثله یولد لمثلہ ولا بعرف لە سب عتق عليه؛ ویثبت نسبه منہ؛ لأنه أقر 
بممکن علی نفسہ وھو الخصم فيه فقبل إقرارہ. ٰ 

وقولنا: ڑوھو ا خصم فيەع: احتراز عما إٰذا قال: ھذا اُخيء وڑڈا قال لعبدہ: وھو 
صیي ھذا جدی؛ فہو علی اخلاف. 

وقیل: لا یعتق إجماعا؛ لأن ھذا الکلام موجب لە ٹي الملك إلا بواسطة وهو الأب 
وھی غیر ثابتة فی کلام فتعذر ان یجعل بحازاً عن الواجب بخلاف الاَبوۃ والینوۃ؛ لأن 
ھما موجبا في الملك من غیر واسطة. 

ولو قال: ھذا اأُحی لا بعتق في ظاھر الروایةء عن أبي حنیفة: یعتق. 

ولو قال لعبدہ: هذہ بنتی؟ 

قیل: هو علی اخلاف. 

وقیل؛ لا یعتق بالاجماع؛ لن المشار ِليه لیس من جٹس المسمیء فتعلق ا حکم 
بالمسمی وھو معدوع فلا یعتبر کذا ٹي ادایة. 

ولو قال لعبدہ: انت حرق او قال لأمتہ: انت حر عتقء کذا ي الواقعات, 

ولو قال لامرأتہف وھيی معروفة النسبء وی تولد لَمثلہ و آکبر مم مت بنتی 
لم تقع الفرقة بذلكء کذا فيی شرح المنار, 

فو لہ: (وَاِٹ قال لأمَنہ لت طَالقَ نوي الْحْرَْةَ لُمْ تَعتق)؛ لأن الطلاق صریح ىي 
باب فلم یقع بە العتقء وإن نواہ کما لو قال: انت علي کظہر أمي؛ ونوی بہ العتق لم 
تعتقء وکذا لو قال: انت بائن؛ او شخمريء ونوی بە العتق لم تعتق؛ لأنه نوی ما لا 
پحتملہ لفظہ؛ لأن الاعتاق لغق: إلبات القوة والطلاق: رفع القید وہذا لژأن العبد ا حق 
پالحمادات وبالاعتاق یحبی فیقدر ولا كذلك المنکوحق فإتہا قادرۃ إُلا أن قید النکاح 
مائعء وبالطلاق یرتفع المائع فتظہر القوة. ولا خفاء ان الأول اقوی؛ لأن ملك الیمین 
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فوق ملك النکاحء فکان (سقاطه أقوی؛ واللفظ یصلح بمازاً عما هو دون حقیقتہ لا عما 
هو فوقہ فلہذا امتدع ٹي ؛لاعتاق. 

ڈولہ: (وَِكْ قال لعبد٥:‏ لت مثل الْحْر لم َعتق) یعني ولو نوی کذا ٹي خزائة 
الفقہ! ولآن المٹل بستعمل للمشارکۃ لی , بعض المعانی عرفاء فوقع الشك في ا حریة. 

قولہ: وٹ قال: مَا آلتَ ڈ7 7 ق)؛ لأن الاستثناء من النفی إلبات علی وجہ 
الدأکید لالإثبات کما في کلمة الشہادق وفی إلبات الحریة عتق. 

وت قال: ما آُنت لا مثل ا حر لم یعتقی وژإن قال: کل مالی حر وله عبید لم 
یعتقواء ون قال: عبید الّدنیا کلہم آحراں ولم ینو عبدہء لم یعتق عند آئی پو سف. 

وإن قال: أولاد آدم کلہم أحرار لا یعتق عبدہ إجماعأء کذا في الواقعات ولو قال 
لثوب خاطہه مملوکە: ھذہ خیاطة حر لم یعتق؛ لأنہ أراد التشبیه. 

ولو قال لعبدہ: إذا شتمتاکء فأنت حرہ ئم قال لە: لاء بارك اللہ فیك لم یعتق؛ لأن 
ھذا لیس بشتعم بل ھو دعاء عليه ولو جبع بین عبدہ وبین من لا یقع عليه العتق 
کالبہیمةق آو ال حائط آو الساریق فقال: عبدي حر وھذا أو قال: اُحدکما حر عتق العبد 
عند أئی حنیفق وعندھما: لا یعتقء وژن قال لعبدہ: أُنت حر أو لا لا یعتق إجماعاً. 


ون قال لعبدہ وعبد غیرہ: اُحدکما حر لم پعتق عبدہ إجماعاء إلا بالنیة؛ لأن عبد 
الغیر یوصف با حریة من جہة مولاہء وقد یجوز ان یکون أوقع حریة موقوفة علی اجازۃ 
المولٰی وکذا وِڈا جمع بین أُمة حیة وأمة میتق فقال: انت حرق او ہذہ أو اإحداکما حرة 
لم تعتق أمتہ؛ لن المیتة توصف با حریق فیقال: مات حرة وماتت أمةق فلا شختص احریة 
امت وإن قال غلحدار: انت حر أو عبدي عتق العبد عند أبي حنیفة؛ لأنه خیر نفسہ 
فیہماء فلا فرق بین تقدم العبد أو ا حائط. 

ولو جمع بین عبده وبین حر فقال: اأُحدکما لا یعتق عبدہ إلا باللیةء ون قال 
لعبدہ: انت حر الیوم ار دا لا یعتعق ما لم پیج غد, ون قال: الیوم وغدا عتق الیوم, 
والفرق: أنە وٰذا قال: ؟ٗو غد فقد أوقع العتق ٹي اأحد الوقین لا فیہما جمیعأ. فلو أوقعناہ 
ہی الیوم کان واقعاً ٹی الوقدین جمیعأ؛ لأنه إذا عتق الیوم عق غداء ولو قال: الیوم وغداء 
فقد أوقعہ ي الوقنین جمیعأء فإذا وقع في الیوم کان واقعاً ٹي الغدء وإذا وقع ني الغد لا 
یکون واقعاً ٹي الیوم وإذا قال: انت حر إذا قدم فلان وفلان لا پعتق ما لم یقدما جمیعا؛ 
لأن التعلیق بالشرط لا ینسزل إلا عند کمالە وکماله آخرہ. 

ون قال: إذا قدم فلات او فلاتء ققدم اأُحدعما عتق؛ للأنه علقه باحدسا وقد 
وجد وژذا قال: انت حر إذا قدم فلان: آو إذا جاء غد. فان قدم فلان قبل بحیء العغد 
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وہہ . ےہ مط٭1606ط . تطدو ۱ں ج2 د// : ۰ط 
6ے حکتاب العحتق 
عتقء وڑڈا جاء غد أو لاء لا یعتق حتی یقدم فلان. 

وعن آی یوسف: أنە یعتق. والأصل فيه: أنە إٰذا جمع ین فعل ووقت؛ وأدخل 
یٹہما حرف وزاوی فإن وجد الفعل أولاً بقع ون وجد الوقت اولاّ لا یقعء حتی یوجد 
الفعل. 

وعن أي یوسف: یتعلق بأسبقہما وجودا. 

وإذا قال لام رأنہ: انت طالق الیوم وغدٗ تطلق في الیوم واحدةء ولا تطلق ي الغد 
الا إذا قال: عنیت في الغد ری ولو قال غداء والیوم طلقت في الیوم واحدةء وئي الغد 
آحری؛ لأن عطف الیوم علی الغد لا یصح فکان ذلك للاستعناف. 

قولٰہ: (وَإٰذا مَلكَ الَجُل ذ حم محرم م منّة ختق َلَیْمِ سواء ملکه بالارٹ و 
بالشرای ٴُو باب او بغیر ذللكء وسواء کان المالٰك صغیراء و کبیرآء او جمنونا؛ لأن 
عتقہم بالملك: وملك ھؤلاء صحیحء وکنا الذمی إذا ملك ذا رحم حرم منه عتق عليه؛ 
لأنہ من اأُھل دار الاسلام. وآما إذا ملک ا حربی ڈا رحم محرم منہ ٹي دار ا حرب لم یعتق 
عندھما, 

وقال أبو یوسف: یعتق وإن اأعتق ا حربی عبداً حریاً ٹي دار ا حخرب لم یعتق عندھما. 

وقال آبو یوسف: یعنق, ولو اعتق ا حربي عبداً مسلما او ذمیْاً ي دار ا حرب عتق 
إجماعا, ٰ 

ولو دخل المسلم دار ا حربء فاشتری عبلدہً حربیاء فاأعتقہ ہناك لا یعتق عند أبي 
230م ٰ 

وعند اي یوسف: یعتق بالقول وقول حمد مضطرب, 

ولو اشتری المملوك ولدہ لا یعتق؛ لأنہ لا ملك لہ فإن اشتری ذا رحم حرم من 
مولاہ عدق؛ لأن المولی ملک فإن کان علی العبد دین مستغرقء فاشتری ابن مولاہ لم 
پعتق عند بی حنیفة علی اُصله أنە لا ہملکه ویعتق عندعما؛ لأنه ملکھ. فآما المکاتب ڑڈا 
اشٹری این مولاہ لا یعق إجماعاء لأن المولی لا یملك اأکساب ؛لمکاتب. 

قوله: ت أعْتَق لرُجُل بَْض عَبّدہ عَتَقَ ذِْك لبَقَضْ وَسَعی فی إَقیّة قَيمَتہ 
لمَوْلأُ عند ابی حَ حیفة وعندھما ی عق كُلْ وصورتہ ان یقول: نصفك حرء او تُللكء آو 
ربعك؛ فإنہ اک قد ر عند آی حنیفق ویسعی ي الباقی وعندھما: یعتق کلہ؛ ولا 
سعایة عليه وژن ذکر جزعاً بجحہولاً کما إذا قال: بعضث حرء او جزء منك حرے فعندعما: 
بعتق کلہ وعند آٔی ۔حنیفة: یؤمر بالبیان ون قال: سہم مل حر فإله یعتق کِله عندھماء 
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ہہ تہ ط5 10ط . ڈطدجردصں ج// : طط 
تاب العتق 32 ے ‏ ہ2 


وقال آُبو حنیقة: بعق سدسه. 

3 الأصل ان الاعداق پتجز؟ عندف فیقتصر علی ما اأعتقء وغتدضسا: لا یتجرا 
فاضافنہ إلی البعض کػاضافتہ إلی الکل؛ لأن الاعتاق اثبات العتقء وھو قوة حکمیةت 
وِیاكچا بإزاللة ضدھاء وھو الرق الذيء ہو ضعف حکميء وھما لا یتجرآنء فصار 
کالطلاق والعفو عن القصاص والاسٹیلاد, 

ولگی حنیقنق: ان الاعتاق إلبات العتق یإزالة الملكء کو مو إزالة الملك؛ لان الملك 
حللہ والرق حق الشرعء وحق التصرف لا یدحل تحت ولایة المتصرف: وھو إزالة حقہ 
لا حق غیرہ, 

قال فی المستصفی: الاععاق عند آی حنتیفة إزالة الملكء وھو عبارۂ علی القدرۃ 
علی التصرفات: وھو متجزئ لبوتاً وزوالأ لما عرف لي بیع النصف وشراء النصفء لکن 
یتعلق بە حکم لا یھجزاء وھو العتق وھو غیر متجرئ؛ لأنه عبارة عن قوۃ حکمیة یظہر 
جا سلطان المالکیة ونفاذ الولایة واللشہادق والقوۃ لا تنجرا؟ لأتہ لا پتصور ان یکون 
بعض الشخص قوبّا وبعضہ ضعیغاء وھذا کاعضاء الوضوےء فإنہا متجزئف وتعلق جا 
إباحة الصلاقف وھی غیر بجحرثة وكذلك عدد الطلاق لاتحرعء فإاذا کان کذلك نباعتال 
البعض لا یلت شیء من العدقء فلا یزول شيء من الرق٤؛‏ لآن سقوط الرق ولثبوت الحق 
حکم بسقوط کل الملكء فإذا سقط بعضہ فقد وجد شطر علة العدیء فلا یکون حراً 
اصلاً ٹي شہادانہ وسائر اُحکامہ وإشا هو مکاتب لا یباعء ولا یوھب الا آنه إذا عجز لا 
یرد فی الرق بخلاف الکتابة المقصودة., وا قانا: ان الاعتاق ززالۃ الملك قصدا؛ لأن 
الملك حق العبدء والرق حق الشرع؟ لأن ضرب الرق عليه للمجازاۃ علی الاستنکاف عن 
السلا: وعن الانقیادء والنعبد للہ تعالی فجوزي علی ذلك بضرب الرق علیہ والمزاء 
حق للہ تعالیء والانسان لا یشمکن من إبطال حق الغیر قصداً ویتعمکن منہ ضحناً الا تری 
أن العید المشترك پٰذا اأعتق احدھما نصیب صاحیه لا پجوز ولو اعفق تصیبه تعدی ای 

وقال ابو یوسف ومحمد: الاعتاق إثبات الحیق وازالة افرق کالاعلام زثیات الْحللی 
وازالة ا ہل وگلاھما غیر متجزرئ؛ لآن الرق عقوبة والعقوبة لا یتصور وجوہا علی 
النصفی)؛ لأن الذنب لا پتصور من التصف دوت التصف وما لا یتجزا وٰذا الہت بعضۂ بت 
کلہ گالطلاقء نظہر ان الملك سجڑئ صاع والاعفاق ختلف فیه۔ والاععلاف فیه بناء 
علی آنہ إزاللة الملك ما إثبات العتقء فعندہ ززالة الملك قصداٗ والرق ضمناً وتبعاء 
وعندھما: إثبات العتق ویزیل الرق قصداُء والملك تبعاء فاحکم ھذا الأصل واحفظه ففیه 
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ل20 کاب العتق 
فقه کٹیر. 

وقول: وعتق ذلك البعض بغیر سعایةقکء وقولہ: (وسعی ہي بقیة قیمته لمولاہ): 
المستسعی بمتَۓلة المکاتب عند أبي حنیفة حتی یؤدي السعایة. زما إلی المعتق ڑذا 
ضمن وإما إلی الآأخر وا اختار السعایة؛ لأن الرق باقء وإنا یسعی لتخلیص رقبتہ من 
الرق کالمکاتبء فلا یرٹ ولا یورث: ولا تجوز شہادتہ ولا یتزوجء وله خیار ان 
یعتقہ؛ لأُن المکاتب قابل للاعتاقء إلا أنه یفارق المکاتب من وجہ واحدء وھو أنه را 
عجز لا یرد في الرق المعنی الموجب للسعایة وقوع احریة ٹيی جزء من وھذا المعنی 
موجود بعد العجز, 

وقال ابو یوسف وحمد: المسٹسعی بیسےزلة حر مدیون؛ لأن العتق وقوغ ي 
جمیعہ وإشا یؤدي دینہ مع ا حریق فہو کسائر الأحرارں تم المستسعی عند اي حنیفة علی 
ضرین؟ 

آ - کل من یسعی في تخلیص رقبته فہو کالمکاتب. 

2- وکل من یسعی ي بدل رقبتہ الذي لزمہ بالعتق فہو کال حر في اُحکامە 
وکالمرھوثء والمأذون إذا اعتقاء وعلی المأذوت دین۔ والأمة إذا اأعتقہا مولاھا علی ان 
یتزوجہاء فأبت یں رر یس رو لت 

قولہ: (وَِذا کان الْعبْه بَْنَ شریکین فَأَعتَقَ أَحَدّهُما تَصیبَةً عَتَق) یعىي إذا قال: 
نصیبی منك حرء أو قال: نصف حرء ہو آُنت حر ما إذا قال: نصیب صاحبی حر لا 
یعتق (جماعاء 

قولہ: رِفَإن كَانٗ مُوسرا فَشَریکه بالخیّار علد آبي حَفَةً إنَ شَاء أَغّقَ وَاِنْ شَاء 

ضمٰن شریکه قَيمَة قِيمَة قَيمَةَ لصیبه رَإِنْ شَاء تی لس لی إذا کان موسراء فلشریکه 

٦‏ خیارات عند بی حنیفة: إن شاء اعتق کما اعتق شریکہ لقیام ملکه في الباقی؛ إذ 
الإڑعتاق عندہ ینجرأء أو یکون الولاء ہینہماء وإن شاء ضمنهہ قیمة نصییه؛ لأنه أُتلفه عليه؛ 
لأنه لا یقدر ان یتصرف فی بالبیع وا بة وغیر ذلك مما سوی الاعتاق وتوابعہ ومتی 
ضمنه فالولاء کله للضامن؛ لآنە عتق علی ملک حین یملکه بالضمان؛ ون شاء استسعی 
العبد؛ لأن یسار المعتق لا یمنع السعایة عند أبی حنیفةء وأي الوجہین اختار الشریك من 
العتق أو السعایة 2 لاء بینہما 

قوله: (وَإِنْ 9ھ ايك بالْخیّار عثد أَبي حَتیفة إِن شاء ء أَعْتَق 
وَإِنْ شَاء اسْتَسْعَی الد رلں لہ الضمود والرلء کہا الوضحئ. 
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قوله: زوَقَال ابو يُوسْفَ وَمُحَمّد لَیْسَ له إِلأُ الطَمَان مَع الیْسَار او السَعایَة مَعٌ 
الاغْسّاں)؛ لأن المعتق إذا کان موسر فقد وجب لە الضمان عليه ولیس للذي لم یعتق ان 
یستسعی العبد مع یسار المعتق عندھماء تم إِذا ضمن المعتق لیس لە أن یرجع علی العبد 
عندھماء والولاء للمعتق؛ لن العتق کلہ من جہتہ لعدم الشجزؤ عندھماء وإن کان معسرأ 
فلیس لہ إلا السعایق والولاء ٹي الوجہین جمیعاً علی قوغما للمعتق؛ لن العبد عتق 
باعتاقہ وانتقل نصیب شریکه إليە ویعني بالوجہین موسراً کان و معسراً. تم لا یرجع 
المستسعی علی المعتق ہما اُدی بالاجماع؛ لأنہه سعی لفکكاك رقبتہ لا لقضاء دین علی 
۱ تق؛ اذ لا شےء عليه لعسرتہ بخلاف المرھون إذا اأعتقه الرامن المعسر؛ فإنہ یسعی ہی 
الاقل من قیمتہ ومن الدینء ویرجع علی الراھن بذلك؛ لأنہ یسعی ؛ي رقبة قد فکت: أو 
یقضی دیناً علی الراهھنء فلہذا یرجع عليه ولو کان العبد بین ثلالق فأعتق اأُحدھم 
نصیبهء ثم اأعتق الثائی بعدہ؛ فللثالثٹ ان یضمن الأول إذا کان موسراً عند أبی حنیفة وإن 
شاء اعتق لیساویہ وإن شاء اسٹسعی العبد ولیس لە ان یضمن الٹانی؛ لأنہ بت لہ حق 
النقل لی الأولء وذلك النقل پتعلق به حکم الولاء والولاء لا یلحقه الفسخ م إذا اختار 
تضمین الأول؛ فللڈول ان یعتق؛ لأن السہم انتقل إلیه وإِن شاء استسعی العبد؛ لأنہ قام 
مقام المضمن ولیس لە ان یضمن المعتق الثاني؛ لن المالك لم یکن لە ان یضمنه وقد قام 
ھذا مقامہ وھذا کله قول أبي حنیفة. اما علی أصلہما لما اعتق ؛لأول عتق جمیع العبد 
فعتق الثائني باطلء تم معرفة الیسار هو ان یکون المعتق مالکا لمقدار قیمة ما بقی من العبد 
قلتء او کثرت یعنی إذا کان لە من المالء أو العروض مقدار قیمة نصیب شریکہ فإنہ 
بضمنه وإن کان یملك اقل من ذلك لا یضمنہء وھو المعسر المراد با حبر؛ لأنه لا یقدر 
علی تخلیص العبد وتعتبر القیمة في الضمانء والسعایة یوم العتق؛ لآن العتق سبب 
الضمانء وکذا حال المعتق ٹي یسارہ وإعسارہ أیضا یوم العتق. 

قوله: روَإذًا اشَری رَجُلان ابْنَ أَحَدھما عَتَقَ ئصیبُٗ الأب لا ضَمَانَ عَلَیْم سواء 
علم الآخر وقت الشراء أنە ابن شریکہ و لم یعلم ٹي ظاھر الروایة: ۱ 

قولہ: (وَكذلك إذا وَرلاۂ یعنی پعنق نصیب الاب ولا ضمان عليه. 

قولہ: (وَالشريك بالخیّار إِنْ شَاء أَعْتَقَ َصیبَه وَإِن شَاءَ اسْمَسسٰعَی الْعِیْدم وھذا کلە 
عشل ای حتیفة وعندھما ی الشراء یضمن الب نصف قیمته إن کان ریت فان کان 
معسراً سعی العبد فيی نصف قیمتہ لشریيك ابیە سواء علمء أو لم یعلم. وأما ٹي الارٹ فلا 
بضمن قولا واحداء وإغا الواجب فیه السعایة لا غیں وعلی مذا الخلاف (ذا ملکاہ ہب 
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ےر کتاب العتق 
ور صدققظ و وصیقء فعندہ: لا یضمن من عتق علیہ لشریکہ شیئاء ویسعی العبد ي 
نصیبه؛ وعندھما: یضمن الٰذي عتق عليه نصیبه إذا کان موسرا. 


وقوله: وزوكذلك اذا ورلاہەی: صورتہ: امرأۃ اشترت ابن زوجہاء خم ماتت عن 
زوجہاء وعن اُخیہاء وکذا إذا کان للرجلین اہن عم ولابن العم جاریة ٹزوجہا اأحدھما 
فولدت ولدا ٹم مات ابن العم عتق نصیب الأب ولا ضمان عليه, 

قولہ: (وإذًا شٌہة کُل واحد مِنْ الشُرِيکیْنٍ عَلَى الآخَر بالْحْرَمة 7 سَعَی الْعَبْدْ لکل 
اح ہما في ئصیبہ مُومرینِ گان آز مرن عند اي حَبیفَق؛ لأن کل واحد منہما 
یزعم ان شریکہ اعتقهء وآن له الضمان آو السعایة وقد تعذر الضمان حیث لم یصدقه 
صاحبہ ٹي ذلكك؛ فبقیت السعایة ولا فرق عندہ بین الیساں والاعسارء ولي الٰسعایة 
والولاء نحما جمیعا؛ لأن کل منہما یقول: عتق نصیب صاحبي عليه یاعتاقہ وولاؤہ وعتق 
نصیي بالسعایة وولاؤہ ٰي., 

قوله: (وقال ابو يُوسٔف ومحمد ٰذا کاتا مُوسرین فلا سعَایَة وَاِنْ کاتا مَعسرین 
سَعّی لٰہُّمَا)؛ ان سی اصلہنا :ات المعایة لات سر الہہاں نوجرد الیسار من کل وانید 
متہما إبراء لُلعبد من الأسعایة, 
ا قمرلہ: (وَإِن سان أَحَسدھما مُوسرٌاء وَالآحَر مُعْسرًا سََی للمُوسر وَلَمْ يَسُع 
للمُغْسي)؛ لأن الموسر یقول: لا ضمان لي علی شریکي لکونە معسراً ولي السعایة علی 
العسید فککان ە ان یستسعیه. وأما المعسرہ فیقول: إن العتق وجب لی الضمان علی 
شریکی وأسقط السعایة عن العبدء فکان مبرثاً لہ ویعتقد وجوب الضمان علی شریک 
فلا یصدق علی الٰشریك؛ ژٍ یرجع علٰی العبد بالسعایة لاہرالہ عنہا والولاء موقوف ٹي 

جسیع ذلك عندھما؛ لأن کلاّ منہما یحیله علی صاحبه وھو یتبراً منہ: فییقی موقوفاً ای 
اضر حا الم ہر ستاق سلدہ مت سے ری ماعلالان سر 
اصسلہ ان المستسسعی بمنسزلة إلمکاتبء وعندھما: هو حر حین شہد المویان وتعذر 
السعایة عندھما لا یمنع ا حریق فإن شہد احدھما علی صاحبہه أُنه اعتقہ ولم یشہد الآخر 
جساز إقرار الشاهد علی نفہء ولم یجز علی صاحبهء ولا ضمان علی الشاھد؛ لأنہ لم 
بوقع الععق ٹي نصییء وا أقر بە علی غیرہ. وأما السعایق فمن اصل أپي حنیفة اُنہا ٹٹبت 
مع الیسار والاعسار في زعم الشاھد ان الشریك؛ قد اعتقہ وآن لە الضمان: آو السعایة 
وقد تعذر الضمان حیث لم یصدقہ فبقیت السعایة, وأما المنکر ففی زعمه ان نصیبه علی 
ملک وقد تعذر تصرفہ فیه یاقرار شریکهہ فکان لە ان یستسعی العبدء ومذا کله قول 
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ای حنیفٰة۔ 

وقال آأبو یوسف ومحمد: السعایة لا تمبت مع الیساں فان کان المشہود عليه 
موسر فلا سعایة للشاہد علی العبد؛ لأنہ یزعم أنە عتق باعتاق شریکہ ولا حق لە إلا 
الضمان فقد برا العبد من السعایقء وإن کان المشہود عليه معسرأء فللشامد ان یستسعی 
العبد؛ لأن السعایة تثلبت مع الاعسار, وأما المشہود عليهء فیستسعی بکل حال؛ لأن 
نصیبه علٰی ملکه ولم یعترف بسقوط حقه من السعایق فکان لہ ذلكء والولاء بینہما عند 
اي حنیفة, 

وقال ؟بو یوسف وحمد: الولاء موقوف؛ لأن الشاھد یزعم ان الولاء لشریکه 
وشریکه یجحد فلہذا وقف. 

قولہ: روَمَیْ اعت عَبْدهُ لوہ الله تعالی از للشَیْطان أرْ للصَّم عََقَ) زلا آنہ اذ 
قال للشیطان او للصنم کفر والعیاذ باللہ سبحانه وتعالی. 

قولہ: (وَعثی المُکَرَہ؛ وَالسْکْران وَاقغٌ) کما غي الطلاقء وتجب القیمة علی 
المکرہ وإن قالل لعبدہ: کہ ِن شاء اللہ و إِن لم یشاً اللہ و ہمشیهة اللہ أر إلا ان 
یشاء اللہ فإنه لا یععقء وکنا إذا قال: وذا شاء ھذا ا حائطء أو إن لم یشاً لم یعتقء ولو قدم 
المشیثة فقال؛ إن شاء اللہ فأنت حر لا یعتقء وإن قال: ون شاء اللہ انت حر لا یعتق 

وقال حمد: یعتقء وإن قال:؛ إن شاء اللہ وأنت حر یعتق بالاجماع. 

قولہ: روَإذَا قَالَ اضّاف الْعث إِلی مك ا شَر٘ط صَحٌ کُمَا يَصحُ في الطلاَق 
فالاضافة إلٰی الشرط مثل: (إن دخلت الداں نا جس او ِن کلمت زیڈ فأائت 7 
فان یعتق عند وجود الشرط ویجوز لە بیعہ وإخراجهہ عن ملکہ ٹي ذلك قبل وجود 
الشرط؛ لان تعلیق العتق بالشرط لا یزیل ملکه إلا ٹي الندبیر حاصة. وإذا قال المکاتب أو 
العبد: کل مملوك أملکه فیما اُستقبل؛ فہو حرء فعتقء ٹم ملك مملوکا: لا یعتق عند أي 
حنیفف وعندھما: یعتق. وڑت قال: إٰذا اأعتقت غملکت عدا فہو حر فاأعتق غفملك عبدۂ 
عق إجماعأ؛ لأنه أضاف ا حریة إلی ملك صحیح وڑڈا قال الرجل: کل مملوك أملکہ فہو 
حر ولا نیة لہ فہو علی کل من یملکه یوم قال هذہ المقالة ولا یعتق من استقبل ملکه 
بعد ذلك ولو قال: إٰذا اشتریت مملوکین: فہما حرانء فاشتری أُمة حاملاً لم یعتقا. 

ولو قال لآمنہ: کل مملوك لی غیرك حر لم یعتق حملہا؛ لن اسم المملوك لا 
یتناولہ؛ لأنە لا یجب عليه صدقة فطرہ فدل علی ؛ُنە لیس من ممالیکەہ ولو قال ان عبداً 
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رر کتاب العتق 
قال: لل علی عتق نسمف او اطعام عشرةۃ مساکین لزمه ذلك بعد ا حریق وژإن قال: اِن 
اشتریت ھذا الْٰعبء فہو حر وزتن اشتریت ھذہ الّْشاہ فہی ھدي لم یلزمهہ ذلكك حتی 
یقول: ان اشتریتہا بعد العتق عند بی حنیفة. 

وقال أبو یوسف؛: یلزمه. 

قوله: (وإذا رج عغَْد الْحَرِيٗ من ذار الْحَرٴب إِليْتَا مُْلمًَا عَتَقَ)؛ لأنہ ملك 
نغسف وھو مسلم ولا استرقاق علی المسلم ابتداء 7 ولاء علی بل یکون لعامة 
المسلمینء وإن خرج العید لیس مستامناء ٹي تجارة بإڈذن مولاہ فأسلم باعه الامام وحفظ 
شنه لمولاہ؛ لأنا آمناہ عليہ إلا ألە لا پجوز تبقیته علی ملك الکافر لما یلحقه من مذلة 
استرقاق الْکافر لهء ولو کات مولاہ حاضراً اُجبر علی بیعف فإذا دخل ا حربی دارنا بأمانِ 
واشتری عبداً مسلماء وادخله دار ا حرب عتق عليه عند ابی حنیفة وعندھما: لا یعتق. 

قولہ: (وَإذا أغتَیَ جَاریَةً حَاملاً عَتقت وَعَتَقَ حَمْلہًا)؛ لأنہ تابع ہما کعضو من 
اعضائہا لاتصاله مہا ولو ان جاریة موصی ہا لرجل وبحملہا الآخر؛ فاأعتق صاحب 
الاریة الأم عتق ا حمل؛ وضمن قیمته یوم الولادۃ, 

قو للہ: وك أُعْقَقَ الْحَمْل تر یچ َتَقَ وَلمْ تخت ؿْ الام یعنی إذا 07 
ستة اشہر؛ نا تیقنا وجودہ وإت جاءت بە لأکٹر لم یعتق لمواز ان تکون حملت بە بعد 
ھذا القول فلا تعتق بالشك إلا ان تکون الأمة ٹی عدۃ زوج وجاءت بە مأ بینہا وبین 
سنتین فانه یعتق وإن جاءت بولدین أحدسا لأقل من ستة اشہر؛ والآخر لآأکٹر منہا عتقا 
جمیعا؛ لأنہما حمل واحدء وإذا قال لأمتہ: إذا ولدت ولناً فہو حر فإن جاءت بە ني ملکه 
عتق؛ وزإن جاءت بە بعد زوال ملکه مثل ان تلد بعد موتہ آو پبیعہاء فتلد ٹي ملك 
المشتري لا یعتق. 

ْ وإن قال للإأمتہ: پٰذا ولدت ولا فہو حر فولدت ول میتاء ٹم ولدا کر فان الثانی 

یعتق عند بی حنیفک وعندھسا: لا یعتق؛ لآن شرط الیمین وجود الأول؛ فانحلت الیمین 
بوضعہ ولا یقع شیء علی الثانيء ولأہي حنیفة: ان العتق لما لم یقع لا علی حي واستحال 
وقوعه علٰی المیت صارت الحیاۃ مشروطة فيهء وژن لم یتلفظ ہا. 

قال محمد ي الأصل: إِذا قال: ول عبد یدخل علي؛ ؛ فہو حر فأدخل عليه عبد 
میتء ٹم بعدہ عبد حی عتق عتق ا حی ولم یذکر فيە خلافاً فمن أُصحاہنا من قال المسألة 
علی ؛۔خنلاف: فعند أی حنیفة: یعتق آخحی وعندما: لا یعتق. ومنہپم من من قال: لیس فیهہ 
خلاف ویعتق ا حی وھو الصحیح؛ لأن العبد عبارة عما تعلق به الرقٴ والرق ببطل 
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بالموتء فلیس ھذا بعبد بعد موتہ علی ال حقیقق فیعتق الثانيء ون قال: إذا ولدت ولدأ 
فأنت حرق, و فامرأتی طالق فولدت ولا متا ععقت وطلقت المرأة. 

وکان آبو سعید البرذعی یقول الولد: المیت ولد ؛-ي حق غیرہ ولیس بولد ہي حق 
نفسه بدلیل ان الأامة تصیر بە أم ولدہ وتتقضی بە العدق فلا یرٹ ولا یستحق الوصیة 
ووقوع العتق عليه حقء فلم یکن ولدا ٹي حق نفسهہ وإن کان ولداُ ٹي حق العبد الذي 
علق عتقه بولادتہ ولا یقال: فہلا کان ولدا فی حق الانیء حتی لا یعتق. 

قلنا؛ لأنە لیس من حق الات أن لا یعتق وإنا حقه ان یعتق. 

ولو قال: أوصیت بثلث مالی لما ي بطن ھذہ فولدت حیْاً ومیتاً کان جمیع الوصیة 
سی س 

قال محمد فی ا امع الکبیر: إذا قال لأمتہ: ن کان ما ي بطلك ذکراء فأنت حر 
فولدت غلاماً وجاریة لا تعنق؛ لأن کلمة ووماي عامة فتقتضی أن یکون جمیع ما ٹي بطنہا 
ذکرا۔ 

قولہ: (وَإڈا ای عَلى مال فقبل الْعَيْدُ ذَلك عَتَقَ وَلْرمَهُ الْمَال ون قال: 
ایت إِلَيٌ اھ فلت ححٌ صَحٌ وَلَمَه المَالَ وَصَارَ مَأَذْوم مذا علی وجہین زن قال: 
انت جر علی الف و بالفء أو علی ان تعطینی ألفاء و علی أن لی عليك الفاء و علی 
الف تجینی بہاء فقبل العبد فی اٹحلس صح وعتق لی ا حال وعليه ألف دین ٹي ذمتہء حتی 
تصح الکفالة بہا بخلاف بدل الکتابة؛ لأنہ یٹبت مع المنائي وھو قیام الرقء ولو کان العبد 

غائاً فبلفه ا خبرء فقیل في الحلسء فکذلك وإن قام من احلس لا بصح قبولە. 

وإطلاق لفظ المال یتناول انواعه من النقد والعروضء وا حیوان وإن کان بغیر 
عینہ؛ لأنہ معاوضة المال بغیر المالء فاشبه النکاحء وکذا المکیلء والموزول إٰذا کان 
معلوم ا لحنس ولا بضر جہالة الوصف؟ لأنہا یسیرة. وأما اذا کثرت الجحہالة بأن قالت: 
أنت حر علی ثوب: فقبل عتق وعليه فیمة نفسه. 

والوجه الثانی: ان یعلق عتقه بأداء المال فإنه یصح ویصیر ماأذوناً مثل أن۔یقول: 
إٰذا أدیت ای اُلفاء فأانٹ حرعء واذا ما ادیتٹ) أُو متی آُدیت؛ و حیث اُدذیتء فأئه لا یعتق 
إلا بالأداء ولا یعتق بنفس القبول؛ لأنه علق عتقہ بشرط الأداء فلا یعتق قبله کما لو علقه 
بدخحول الدار؛ وإشا صار مأذونا؛ لأنہ رغبة ٹی الاکتساب بطليه الأداء 7ت 

قال آصحابنا: وما لم یقبل فی المسألة الأولی ویژد ي الثانیة فہو مملوك؛ وللمولی 
ان یببعہ ولو مات المولی قبل ان یقبل في الأولی؛ ویؤدي سي الژثانیة بطل ذلك القول: 
وکان العبد رقیقاً کما إٰذا قال: إِن دخلت الدارء فأنت حر فمات قبل ان یدخل. 
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قولہ: فان أخضر الْعَالَ أَجبر الْمَولی عَلَی قبٔضہ وَعَتَقَ العَِْل مذا راجع إلی 
قولہ: لذا أدیت إلی الفا فأنت حر, أما ٹیي قوله: أُنت حر علی آلٔف؛ فیعتق بالقبول قبلى 
اأُداء المال, 

ومعتی الاجبار فی ہذہ المساأل وفی غیرھا: أنہ ینسزل قابضاً بالتخلیة بحیث 
یدمکن المولی من قبضہء ولو ُدی البعض یجبر المولی علی قبضہ لا آنە لا یعتق ما لم یود 
الکل لعدم الشرط فان ابراہ المولی عن البعضء او عن الکل لا یبر و لا یعتق بخلاف 
المکاتب۔ ولو آدی العبد المال من مال اکتسبہ قبل هذۂ القول عتقء وکان للمولی ان 
پر جع عليه بمٹلہ؛ لإژن شرط العتق وجود الذاء وقد وجد فعتق به وإتشا رجع عليه بمثلہ؛ 
لأن المال الٰذدي اکتسبه قبل العتق مال المولٰی فإذا أداہ صار كکأنه دی مال 32-) 

قالی فی اشدایة: الأداء في قوله: وژن آدیتں یقتصر علی ا حلس؛ لأنہ تخییر للعبد 
فكانه قال: انت حر ؤن شعتء فیقف علی ائ حلس. وني قوله: وإذا أدیت‌> لا یقتصر علی 
احلس؛ لأن وإذایى تستعمل للوقت بمنسزلة وومتی). 

قال فی الینابیع: ٰذا قال: بد إلی الف ُنت حر عتق في الال آدی و لم یوؤد وإن 
قال: آُنت حر وعلیك الف عتق سي اخال؛ ولم یلزمہ شیء قبل آو لم یقبل عند أي 


بث سّ رك ك۳ 


-ی 


وقال ابو یوسف وحمد: إن قیل: عتق ولزمہ الأالفء ون لم یقیل لا یعتقء وژن 
قال لہ: أُنت حر علی ان تخدمنی ذربع سنینء فقبل عتق ولزمہه اُن پخدمه أربع سنئیئن؛ ان 
مات المولٰی قبل ا۔لندمة بطلت الخدمةف وعلی العبد قیمة نفسه عتذھما. 

وقال حمد: عليه قیمة خدعته أربع سنین وإن کان قد خحدمہ سنقے م مات 
فعندھسا: عليه ثُلالة أرباع قیمڈ نفسہ؛ وعند حمدۂ قیمة حدمة لاٹ سئینء وکذا لو 
مات ترڈ الٰعبف وترل مالاً یقضی سي ماله بقیمة نفسه لمولاھ عندھماء وعند حمد: بشیمة 
النذمة , 

واأاصل الْسألَة: أن من باع العبد من نفسهہ بجاری ٹم استحقت) فعندھما: یرجع 
عليه المولٰی بقیمة تشسف وعند حمد* بقیمة أالحاریة, 

ولو قال لعبدہ: آُنت حر وحر لن شاء اللہ بطل الاسؿنای وعتق العبد عند سی 
حنیفة؛ لن الحریة وقعت باللفظ الأولء والثاني لخوء ففصل بین ا حریةء والاستٹناء 
کالسکوت؛ وعندھما: الاستئناء جائز ولا یعتق؛ لأنہ کلام واحد کما لو قال: اأُنت حر 
ال إن بماء اللہ ولو کات لع ثلاة اُعبدے فقال: "ُحد عیدی حر ُحد عبیدي حر احد 
عبيدي حر عتق گلہم؛ لن اأحدھم عثق باللفظ ال٘ولء ٹم اوقع العتق اثثاتی علی عبدینء 
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حکتاب الثعنتق و 7ڑ 

فعتق احدھما ولم ببق لا واحدء فیعتق باللفظ الثالٹء ولو قال ُحدکم: حر أُحدکم حر 

اُحدکم جمر ظم یعتق إِلا واحد؛ پڈن اُحدھم عتق بائافظ الڈول مم جمع بین حر وعبدین, 
فقا لی احدکم حر فلم یعتق قی باللفظ انی والثالث حکم؛ ا لأئه صادق فيهہ. 

مسألة؛ رجل لە ثلالة اعید دحل عليه منہم النانء فقال: اُحدکما حا ٹم خرج 

ؤمر بالْبیانء فإن مات قبل البیان فعندھما: یعتق ثلالة ارباع الثابت ونصف کل واحد من 


الاآخرین, 

وقال محمد: کكکذلك إلا ىي الداخل فإنہ یعتق ربعهہ, آما الخارج فلت الایجاب 
الڈول دائر بینهہ وبین الثابت فأوجب عتق رقیة بینہما لاستواٹہماء فیصیب کل منہما 
النصف غیر أن الثابت استفاد بالایجاب الٹانی - آخر؛ لن الایجاب الثانی دائر بینہ: 
وبین الداخلء فیتتصف پبینہما إلا أُن الثابت قد کان استحق نصف 'فحریة بالإایجاب 
الأول فشاع النصف المستحق بالایجاب الٹاني في نصفیه فما ُصاب المستحق بالایجاب 
الڈول لغاء وما أُصاب الفارغ بیقیء فیکون لہ الربع فتم لہ ثلاث ث آرباع؛ ولأنه لو رید 
بالإایجاب الْٹانی عتق نصفه الباقی ولو رید به الداخحل لا یعتق ھذا النصف؛ فیتنصف 
فیعتق منه الریع بالایجاب الثانيء والنصف بالأول وللداعل نصف حریة علی اعتبار 
الأحوال ایضا؛ پڈنہ یعتق فی حالء ولا یعتق ٹی حال. وأما محمد فیقول: لُما دار الایجاب 
بین اْثابتء والداخل وقد أُصاب الشابت منه الربع. فکذا یصیب الداخلء وهما یقولان زنه 
دائر بیتہما وقضیتہ التنصیف: وزما نرل لی اریم ہی حق الثابت لاستحقاقه النصف 
بالٹیجاب الأول ولا استحقاق للداخل من قیلء فیلیت فيه النصف؛ وإن شفت قلت ٹي 
الاحتجاج حمد: أُن الایجاب ؛لثانی دائر بین الصحة والفساد؛ لأله اِن کان المراد 
بالإایجاب الأول الخارج صح الایجاب الثاني؛ لأنه دائر بین عبدینء وإت کان المراد بہ 
الشابت لإأ ى بصح الایجاب اي ؛ از داثر بین عبد وحرء ولو کان صحیحاً لا عحالة آفاد 
حریة رقبة کاملقت وڑڈذا تردد بین الصحق والفساد یفید حریة نصف رقیة بینہماء فاصاب 
الداخحل نصف النصف وھو الربع. الا تری آأنہ اأُصاب الثابت ہي الایجاب الثاني الربع 
الإ ماع فکذا یصیب الداخل الربعء ون کان القول منہ في المرض ولا مال له غیرھم 
ضربوہ ي الثلٹ بقدر ما استحقواء ویقسم الثلث علی ھهذاء ومعناہ ان یجمع بین سہام 
العتق وھی سیعة علی قوهما؛ لأنا نجعل کل رقبة علی اربعة حاجتنا إلی الثلائة الأرباعء 
فبضرب القابت ي رقبتہ بثلالة وکل واحد من الداخحلء والخارج بسہمین فیعتق من 
الثابت ثلالة ومنہما أربعق والعتق في مرض الموت وصیة وینفذ من الثلث؛ فیکون سہام 
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وہ . ۓە ط1ط . 01۱:377 3// : یع 
28 کتاب العتق 
الورثة ضعف ذلك فیجعل کل رقبة علی سبعة وجمیع المال اُحد وعشروتء فیعتق من 
الثابہت تلاتف ومی للالة اسیاعه ویسعی ٹي أربعة اسباعف ویعتق من کل واحد من 
الآخرین سبعاہ ویسعی ہي حمسة اُسباعہ وعند حمد تجعل کل رقبة علی سنَة؛ لأنه یعتق 
عندہ من الداخل سہم ومن ال ثابت ثلالة ومن ؛لخارج سہمان؛ فذلك ستة وللورثة مٹل 
ذلكء فیکون جمیع المال شانیة عشں فتجعل کل رقبة ستة فیضرب اثثابت فیہا بٹلائةق 
فیستحق نصف رقبة ویسعی فی نصف قیمتف ویستحق الخارچ لث رقبةء ویسعی في للٹي 
قیمته ویستحق الداخل سدس رقیق ویسعی ہی خسسة اُسداس قیمته. 

قوله: (وَوَلْڈ الأمَة من مَوْلاهَا حُیٌ؛ لأنہ ایت الئسب من المولیء ومنذا إذا ادعاہ 
کے 

قولہ: روَوَلَهَا مِنْ زَوْجبًا مَمْلٰو لسَیّدِهَام لن الولد تابع للأم وسواء تروج ہا 
حر أو عبد, 

قولہ: (وَوَلد الْخْرَةِ مِنْ الْعبد ش لأنه تبع لھا. 

مسائل: إڈا شہد شاھدان علی رجل أنه أعتق عبدہ والعبد ینکر لم تقبل الشہادة 
عنڈ ای حنیفة وعندھما: تقبل. ولو کان مکان العبد أمة قبلت الٰشہادة من غیر دعوی 
إجماعاء وکذا الشہادة علی طلاق المنکوحة مقبولٰة من غیر دعوی بالاتفاق. واخلاف 
بناء علی ان العتق یشتمل علی حتق اللہ تعالیء وھو حرمة الاسترقاق؛ وعلی حقوق العبدء 
وھو مالکیتہ ودفع القہر عنهہ لکنہماء قالا: المغلب فیهہ حق اللہ تعالی لما فیه من وجوب 
الزکاۃء والأضحیة وزقامة ا لحمعة وغیرعاء والشہادة فیما هو من حق اللہ تقبل بدوت 
الدعوی., 

وابو حنیفة یقول؛: معظم المقصود من العتق نفع العبدء فلا یقبل بدون الدعوی ۱ 
کما ٹيی دعوی الأموال بخلاف طلاق المرأة وعتق الأمة؛ لأئه یتضمن تحرم الفروج وھو 
حق الشرع. 

إٰذا قال لعبدہ: إٰذا دعلت ھذہ الدار فأنت حر فباعبص مم دخلہا لا یعتق وانحلت 
الیمینء فبعد ذلك لو اشتراہ ٹم دخل لا یععقء ولو کان بعد البیع لم یدخملى حتی اشتراہ تم 
دعل عتقء وکنا إذا قال لامرأنہ: (ن دعلت ھذہ الدار فانت طالقء فطلقہا تطلیقةق ٹم 
تزروجہاء فدعلت طلقت؛ واللہ اعلم, 
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رہہ . ےہ ط٭1060ط . خط3ددں ج٥‏ // : ٤ط‏ 
کاب الندپییر 


الندبیر: هو أن یعلق عتق عبدہ بموتہ علی الاطلاقء و یذکر صریح التدبیر من غیر 
تقیید مثالہ: إن مت فأنت حر أو انت حر بعد موتیء ویقال: التدبیر عبارۃ عن تعلیق 
المولٰی عتق عبدہ بشرط متحقق کائن لا محال وھو الموت. 

وحکمە: حکم الوصیق ویقع بلفظ الوصیق مثل ان یوصی لە برقبته. 

قولہ رحمه اللہ: (اذا قَال الْمَوْلَى لعَبْدہ إِذّا مت قالتَ خی أ آلت خُرْ عَن ذُر 
ملی؛ از لت مُدہْر از قذ رك قد صَارَ مُدمرا وَلاَ یَجُوژ له مه وَلأَ هیلہُ وَٗ 
ُحْليكُم لأآن مذہ ؛لألفاظ صریح ٹي التدبیر؛ لأُنہا تقتضی إثبات العتق عن دیں وکذا إٰذا 
قال: اُنت حر بعد موتيء أو انت حر مع موتي او عند موی أو ي مویء وکذا إذا ذکر 
مکان الموت الوفاق ہُو افلاك وکنا إذا قال: إن مت؛ او متی مت تم الندہیر علی 
ضربین: 

1 - مطلق. 

جو ۱ 

فالمطلق: ما علقه ہموتە من غیر انضمام شیء لليه مثل: دبرتاشء آو انت مدبرء أو 
ُنت حر من دبر منیء أو إن مت فأنت حرء آو آوصیت لك برقیعكء آو بثلث مالي: 
فتدخل رقبته فیە. 

والمقید: ان یعلق عتقه بصفة علی خطر الوجود مثل: إن مت من مرضی مذاء أو 
ٹيی سفري ھهذا أو غرقت أو قتلت. 

قا لی ابو حنیفة: إٰذا قال: ان مت ودفنتء و غسلت أو کفنت؛ فأنت حرء فلیس 
بمدیر لأنه علقه بموتہ وبمعنی آخر, والندہیر ہو تعلیق العتق بالموت علی الاطلاقء ون 
علقه ہموتە وموت غیرہ مثل أن یقول: أُنت خر بعد موتي وموت فلان أو بعد موت 
فلان وموتی؛ فإن مات فلان اولأء فہو مدبر؛ لأنه وجد اأحد الشرطین پي ملکہە؛ والشرط 
الثاني موت المولی علی الإاطلاقء وإِن مات المولی آو لا لم یکن مدبراً ولم یعتق؛ لأن 
الشرط الشاني وجد بعد انتقاله إلی الورثة فلا یعتق وإن قال: اُنت حر قبل موتی بشہ 
فلیس ہبمدبںء فإذا مضی شہر قبل موتہ وھو في ملک فہو مدبر عند أٌبي حنیفة 
وعندھما: لیس بمدبر؛ لأنە لم یعلق ا حریة بالموت علی الاطلاقء وإن مات قبل مضي 
الشہر لا یعتق إجماعا. 

وقوله: لا یجوز بیع ولا ھبت وکذا لا یجوز رھنەہ؛ لأن فائدة الرمن الاستیفاء من 
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اوہہ . حہ ط1075ط. ذطدجردں ج// : طط 
300 کتاب التدبیر 


قولہ: روَللْمَوْلی ان يَْتَخدمَۂ وَيُزَاجرَغ؛ لان اخحریة لا عنع الاستخدام 
والإاجارقء فکذا الندبیر. والأصل ان کل تصرف یجوز ان بقع پي ا حر یجوز أن بقع ي 
المدبر کالاجارق والاستخدام والوطء ي الأمق وکل تصرف لا یجوز لي ا حر لا یجوز 
فی المدبر إلا الکتابق فإنه یجوز ان یکاتب المدبر۔ 

قولہ: (وَإٹ کائتٗ أَمَة وَطمَہا)؛ لأن ملکه قائم فیہا. 

قولہ: (ولَهُ اَنْ یُرَوْجَہًا)؛ لأن منافع بعضہا علی ملک فجاز التصرف فیه بأاخذ 
العوضء قالوا لە: ان یزوجہا بغیر رضاھا؛ لان وطأما علی ملکھ. 

قولٰة: (وَٰذا ماس الْمَولَي عق الْمُدبر من للث مَاله إِن خرج من اللْلّٹ)؛ لن 
التدییر وصیة؛ لأنە تبرع مضاف إلی وقت الموتء ویستوي فیه الندبیر المطلقء والمقید 
ٹی آنە یعتعق من الثلث وکنا (ڈا زال ملك المولی عن المدبر بغیر الموتء فإنهہ یعتق مثل 
ان یرتد ویلحق, فیحکم بلحاقہ؛ لأنە کالموثت. 

قوله: (وَاِن لُمْ يَكنْ لَهُ مال غَیْرَةُ سَعَی في ثلَیْ قَيمَحد؛ لن عتقه من الثلث: فإذا 

قولہ: (فإِن كَانَ عَلَی الُوَليٌ دلْنْ يَمَرِق قیتَنَة سی فی جمیع قیمَتہ لْرَمَائ 
یعنی في جمیع قیمتهء قلنا: لتقدم الدین علی الوصیةہ ولا یمکن نقض العتقء فیجب رد 
قیمتہء ولآن الندبیر بمنسزلة الوصیق والدین منع الوصیة للا أُنْ تدبیرہ بعد وقوعه لا 
بلْٰحقّہ الفسخ فو جب علےه ضمان قیمتہف ومن دبر عیداً بینهە وبین اس فان التدبیر 
یتبعض عند آپيی حنیفة کالعنقء وعندھما: لا یتبعض کما ہي العتق عندماء فإذا ثبہت ھذاء 
قال أبو حنیفة: إذا دبرہ اُحدھماء وو موسر فلشریکه حمس خیارات إن شاء اعتق ون 
شاء دب ویکون مدبراً بینہما فإذا مات أحدھما عتق نصیيه من الثلث وسعی في نصف 
قممتاہ للباقی ا إ(ذا ماٹ قبل اُخذ السعایة حینثذ تبطل السعایة؛ ینہ عتق ہموتہ: ون شاء 
ضمن ألمدبر نصف قیمته إڈا کان دا ویکون الولاء کله للمدبر وللمدبر ان یر جع 
علی العبد یما ضمن؛ لأن الشریك کان لە ان یستسعيه فلما ضمن شریکە قام مقامه فیما 
کان لہ فإن لم یرجع عليہ حتٹی مات المولی عتق نصیبه من ثلث مال وسعی العید ي 
النصف الآخر کاملاً للورلة؛ لأن ذلك النصف کان غیر مدبرء وإن شاء استسعی العبدہ؛ 
لآن نصیبه علی ملک وقد تعذر بیعہك فإذا أآدی السعایة عتق ذلك النصفء وللمدبر ان 
یرجع علی العبد فیستسعيه فإذا دی عتق کلە وإڈا مات المدہر قبل ان یأخذ السعایة 
بطلت السعایف وعتق ذلك النصف من للث مال وإِن شاء ترکه علی حالہ فإذا مات 
یکون نصیيه مورواً لورٹہ ویکون نم ا خیار في العنقء والسعایة ونحو ذلكء وإن مات 
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رہہ . 10ط . ڈطدجردں ج// : طط 
سکتاب التدبیر نس ...الا 


المدبر عتق ذلك النصف من الثلث ولغیر المدبر أن یستسعی العبد في نصف قیمته؛ 
والولاء بینہعا ھذا إذا کان المدبر موسرأء فان کان معسرأ فللشريك اریم خیارات؛ 
ویسقط الضمان ان شاء دبں وإن شاء اُعتق وإن شاء استسعیء وإن شاء ترکه علی 
حاله. ہذا کلە قول أبي حنیفة. وعندھما: قد صار العبد کلە مدبراً بتدبیر أحدمد وھو 
ضامن لنصیب شریکە موسرأً کان و معسرأ؛ لأن التدبیر عندھما لا پتبعضء قد صار 
جمیعہ مدبرأء وانتقل نصیب شریکہ اليہ فضمن قیمة نصیب صاحبه موسراً کان أو 
معسرأ؛ لأن ضمان النقل لا پختلف الیسار: والاعسار فإذا مات عتق من الثلث: والولاء 
گل لە. 

قولہ: (وَوَلَ الْمُبرَة مُدبْنٌْ؛ لأن الولد تابع لأمه یعتق بعتقہاء ویرق برقہا. 

فو لہ: فان عَلَقَ الئذییرَ بمُوٴته عَلَى صفة مثْلِ اَنْ بقول: إِن متا مِنْ مَرَضي ھَذاء 
ا سُفرِي مَذاء أَوْمِنْ رض كُلً) فلیس بمدبرں رھ یم سی سوہ وت 

قولہ: فان مات الْمزی عَلَی الملفَة الُٰي ذكَرَھا عَتَقَ کم يَعب المُتٌُْ یععي من 
الٹلثء وإن جنی المدبر علی مولاہ إن کان عمداً یجب القصاص؛ لأئە مع مولاہ فیما 
یوجب القصاص کالاجنبیء فعلی مذا إذا قتل مولاہ عمدا وجب عليه أُن یسعی ٹي جمیع 
قیمتہ٢‏ لان العتق وصیق وھی لا تسلم للقاتل لا ان فسخ العتق بعد وقوعہ لا یصح 
فوجب عليه قیمة نمس مم الورلة بالخیار زن شاءوا عجلوا القصاصء وزت شاعوا استوفوا 
السعایق م قعلوہ ولا یکون اختیار السعایة مسقطاً للقصاص؛ لأُنہا عوض عن الرق لا 
عوض عن المقتول: وت قتل مولاہ خطاء فاحنایة در وکا فیما دوت النفس إلا نہ 
بسعی في قیمتہ؛ لأن العتق وصیة ولا وصیة لقاتل. وأما جدایته علی عبید مولاہ إن کائت 
عمدا فللمولی القصاص کذا اأُحد العبدین زٰذا قل الآحر عمدا وسالواحد لبث للموئی 
القصاص؛ وژٹ کان جنایة المدہر علٰی عبید مولاہ خضطأ فہی ھذدز؛ ڈن المولٰی لا یئثبت 
علی مدیرہ دینء وکنا المولی إذا جنی علی مدیبرہء فجنایته عدر؛ لأنه علی ملکھ. وآما ؟م 
الولد إذا قتلت مولاھا فانہا ت نعتی؛ لأن القل موت: فان کان عمداً اقتص منہا رإن کان 
خطاً لا شیء علیہا من معایة ولا غیرھا؛ لأن عتقہا لیس بوصیة بخلاف المدبرق فإنہا 
تعنق من الثلث؛ وتسعی في جمیع قیمتہا یعنی ذا قدلث مولاھا حطاً کان ر٥‏ للوصیة؛ لأنه 
لا وصیة للقائتل والل أعلم. 

داب الاسنلاد 

الامسکیلاد؛: طلسب الولد وھو فرع اسب فإذا ثہت الأصل ثبت فرع فکل 
مملوکة ثبت نسب ولدھا من عالك ما أو لبعضہاء فہی ؟م ولد لہ وکذا إڈا بت سب 
ولے مملسوکة مسن غیر سیدھا بنکاح او بوطء شبہق تم علکہاء فہی أم ولد لە من 
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302 کاب الندبیر 


حین ملکہا. 

وعند الشافعی: سس مور سو تد ویر س تر میں 

قولہ رحمہه اللہ: زا وَلّدّتُ الأمَة مِنْ مَوْلَهَا فَقَدْ صَارّت 1 ود َُ سواء کان 
الولد حیاء و میتاء او سقطاً قد استبان خلقہ آأو بعض خلقه إذا أقر یف فہو مت لة 
الولد ؛ حی الکامل اخخلق؛ لان السقط یتعلق بہ اأحکام الولادة بدلالة العدة بہ وإذا لم 
یستبن شيء من خلقہ فإنہا لا تکون بە ام ولد, 

قولہ: (لاّ يَجُوژ مَيْمُہَا ولا تمْلیکہا وَلاً هیّْہَا یعني لا یجوز بیعہا من غیرھا. أما 
لو باعہا من نفسہا جاز وتعتقء وکذا لا یجوز رھنہا؛ لان فائدة الرھن الاستیفاء من 
رقبتہا ببیعہاء وذلك لا یصح فیہا. 

قوله: روَلَهُ وَطَوْمَا وَاسْخْدَامُہَ َِجَارکہا َلَزْرِیجہا)؛ لأن الملك فیہا قائم 

گو لٰہ: (وَلَ یت سب وَندها لا ان يَْتَرفَ بە) قال اصحاہنا: اذا وطیم آمتہ ولم 
یعزل عنہا وحصنہا وجاءت بولد لم یحل لە فیما بینہ وبین اللہ تعالٰی أُن ینفیهء ویجب ان 
یعترف به؛ لأن الظاھر أُنه منهء ون عزل عنہاء أو لم یحصنہا جاز لە نفيه عند أی حنیفة؛ 
لأنه یجوز ان یکون من ویجوز ان یکون من غیرہ فلا یلزمه الاعتراف بالشكک. 

وعند أأي یوسف: یستحب لە ان یدعیه. 

وعند حمد: یستحب لە ان یعتقہاء فإذا مات اعتقہا؛ لأنہ لما احتمل الوجہین 
استحب ە ان یعتقه لعلا یسترق بالشك: ومن تزوج مملوكکة غیرہ فأولدھاء ٹم ملکہا 
صارت آم ولد لە لا یجوز بیعہا., وأما ولدھا الٰذي پحدث بعد استیلادھا بی ملك الغیر 
قبل ان یشتریہا إذا ملکەہ فہو مملوك له یجوز بیعه. 

وقال زفر؛ ڈا ملکہ صار این ام ولد. وأما الولد الذي تجیء بە من الغیر بعد مل 
لمولی إیاھاء فہو ابن ام ولد إجماعاً لا یجوز بیعه 

قوله: جامتا کل ڈَلك ہوکد کے تىَه مل بٹر زار مثم ممناہ بعد 
الاعتراف بالولد الأول إلا أنه اذا نفاہ انتفی بقولہ: لأن فراشہا ضعیف؛ حتی یملك نقله 
بالٹرویج بخلاف المنکوحة حیث لا ینتفی ولدھا بنفيه؛ لا باللعان لتاکد فراشہا. 

قولہ: زفَإِن زَوّْجَہَا فجَاءت بولد فہيٗ في حُکُم أُمّم)؛ لأن حق ال حریة بسري إلی 
الولد کالندبیرء والنسب یثبت من الروج؛ لأن الفراش لە؛ وإن کان النکاح فاسداء ون 
ادعاہ المولی لا یثبت نسبه عنہ؛ لأنه ثابت النسب من غیرہ ویعتق بە الولد وتصیر أمە أم 
ولد لہ لاقرارہ, 
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ہو .ا ط1ط . 0:3357 ج۴د// : ٤ط‏ 
کتاب الد بر 2303 

قولہ: روَإذَا مات الْمَوْلَی عَلقّتٴ من جمیع الْمَال وَلَ يَلَرمُہَا السعَایَةً لْكرَمَاء إِذا 
گان عَلَى الْمَولَی ذِنْ)؛ لانہا لیست ہمال متقومء حتی لا تضمن بالغصب عند آبي حنیفة 
فلا یتعلق ہا حق الغرماء بخلاف المدبر؛ لأنہ مال متقوم بدلیل أنہ یسعی للورثة 
وللغرماء بعد موت مولاہ. وأما أم الولد لا قیمة لرقبتہا؛ لأنہا لا تسعی للورثد؛ وهٰذا إذا 
کانت بین اثینء فاعتقہا احدھا لم یضمن لشریکہ شیتاء ولم ٹسع نی نصیيه عند اي 
حنیفٰة وعندھمأ؛: یضمن, 

قال ىي المصفی: ة قیمة ام الولد عندھما ثلث قیمة القن؛ وقیمة المدبر تُلث قیمة 
القن. 

وقیل: نصف قیمة القنء وھو اختیار الصدر الشہید وعليه الفتوی. 

وعند أي حنیفة: لا قیمة لام الولد. 

قال غي اغدایة: )ٰذا اُسلمت أم ولد التصرانی فعلیہا ان تسعی ي قیمتہاء وھی 
بمنےزلة المکاتب) حتی تؤدي السعایة, 

وقال زفر؛ تعدق لي ا حال والسعایة دین علیہاء وھذا !اخلاف فیما پٰذا عرض علی 
المولٰی الاسلام غأبی فإن اسلم تبقی علی حافا. اما إذا مات مولاھاء فانہا تعتق بلا 
17 ْ 
۱ قولہ: روَِذا وَطیٗ الْرجْل أَمَةَ غَبْرہ بنکاح فولدتا مله تم مَلکہا صّارّت أمْ وَلَد 
ھذا عندنا. 

وقال الشافعی: لا تصیر أم ولد ل“ ولو زنی بأمة غیرہء فولدت منه من الزناء ٹم 
ملکہا الزاني لا تکون ام ولد لہ؛ لأنه لا نسیة فی للولد زلی الزانيء وإنا یعتق الولد علی 
الزانی إذا ملکە؛ لأنه جزؤہ بخلاف ما اذا اشٹری أخاہ من الزناء حیث لا یعتق علیهہ؛ لأنہ 
جزء غیر٥,‏ 

ڈو لہ: (وَإٰذا وَطٰی الب جَاریَة ابنہ فجاءت بوَلّد فااْعَاهُ ثبّتا لسَبْةُ من وَصَارّتٌ 
أمْ ول كُ سواء صدقه الابنء و کذبه ادعی الأب شبہة أو لم یدعء وھنذا إذا کان الأب 
حر مسلماً وسکت الابن عن دعوی الولد. أما إذا کان عبداء أو کافراء وابنه مسلما لا 
یصح دعوا وھذا عندھما. 

وقال آبو یوسف: لا یثبت الاستیلاد من الأب فإان ادعاہ الابن مع آبيهء فالولد 
للابن: وال حاریة ہُم ولد لہ کذا ہي الینابیع. 

وذکر الحاریة لیبین أنه حل اتعمليكء حتی لو کانت آم ولد للابن, أو مدبرتہ بحیث 
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وہہ . ےہ مط٭160ط . تطدددد٥ں‏ ج2 2د// : >عحط 
وا تاب الشدبیر 
لا تتقل إلی الأپ فدعوته باطلق ولا یثبت النسب ویلزم الأب العقی ئم دعوته الأب. 
اما تصح بشرط أن تکون ال حاریة ہي مللث الابن من وقت العلوق إلی وقت الدعوی. ران 
تکون الولایة ثابتة من وقت العلوق إلی وقت الدعو حتی لو کان کافر فاسلم و 
عبدا فأعتق لا یصح؛ وهذا لا یصح دعوۃ ا مد مع بقاء الأب؛ لأنه لا ولایة لہ ولو 
جرجت ا حاریة من ملك الابن ٹم جات بولد بعد ذلك پیومء فادعاہ الأب؛ فدعواء 
باطلة لزوال الولایة عن مال ؛الابن وکذا لو کان العلوق في ملك اُجنبی ئم اشتراھا الاہن: 
فولدت ہي ملکہ فادعاہ ؛لأب؛ فان ذلك لا ہجوز. 

قولہ: (وَعَلَيْه قَيممہًام یعني الب إذا وطئ جاریة ابنەہ فعليه قیمتہا موسراً کان أو 
معسرأٌ؛ لأنا نقاناھا إلپه من ملك الاہنء فلا تنتقل إلا بعوض؛ ویستوي الیسار والاعسار؛ 
لأنہ ضمان نقل کالبیع وتجب قیمتہا یوم العلوق؛ لأُنہا انتقلت إليه حینئذ. 

قوله: (وَلَيْسَ عَلَيه غُقْرْھَا ولا قيمَة وَلَدها) اما عقرماء فلانا ضمناہ قیمتہا وھو 
ضمان الکل وضمان العقر ضمان ال حر فیدخل الأقل ٹي الاکٹر کمن قطع ید رجل 
فمات. وأما قیمة ولدھاء فلانا نقلنا إِلیه بالعلوقء فملکہا حینعذ فصار العلوق ؛ي ملکہ؛ 
ولأن الولد ہي ذلك الوقت لا قیمة له: فلم یلزمه ضمانہء والولد حر الأصل لا ولاء علیہ؛ 
لأنه لما ملك الام بالضمان حصل الولد حادثاً علی ملک فکأنہ استولد جاریة نفسہ 
العقر وڈا ذکر فی ا حرائر یراد بە مہر المٹل وڑڈا ذکر في الامایہ فہو عشر قیمتہا إن کانت 
بکرأء ون کانت یبا فنصف عشر قیمتہاء کذا ذکرہ السرمحسی, واما علی قول أي 
یوسف: إذا لم یثبت الاستیلاد من الأب,؛ فإنه یجب العقر؛ لأن الوطء ي ملك الغیر لا 
یجلو من حسد او مہر, وقد سقط الحد للشبہة فبمی المہر وعليه قیمة الولد عند أي 
یو سف؛ لأنا نقلاہ إليه من ملكثك ولدہ فلا بد من یجاب القیمة ویعتبر قیمته یوم ولٰڈ؛ 
لژن العملیيك فيه لا یصح إلا بعد الولادۃ. 

قولہ: رفَإٰذا وّطیٰ اب الب مَع بَقاء الأب لم تَا النْسَبٌ)؛ لأنہ لا ولایة للجد 
حال قیام الأب, 

قوله: روَإِنْ كَاكَ الب مَيَّْا بت الب من الْجَّدٌ كَمَا یَبُتُ مِنْ الأب) لظہور 
ولایته عند فقد الأب وکفر الأب ورقه بمنزلة موتّة؛ لأنه قاطع للولایةت حتی لو کان الأب 
نصرائیّاء وا حدہ والابن مسلمین صحٰت دعوۃ ا د؛ لأن النصرائي لا ولایة لہ علی ابنە 
المسلم فکانت الولایة للجدم فصحت دعوتهہ والمراد بالحد: اب الأب آما اب الام 
فلا تقبل دعوته. 
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رہہ . ۓ ط٭106ط . ذط3د یں ج٥‏ //  :‏ ٤ط‏ 
کتاب اٹتدبیر مت 


سی کر ال سی 1 سے سس س گر ار 


قوله: روَإڈا گائتا الْجَاریَة بَیْنَ شریکین فِجَاءّتٗ بولد فَاذْغَاهُ أَحَدْهْمَا ثبیتَ ئسَبْہ 
منڈ)؛ أنه لما ثیت النسب ي نصفہ لمصادفتہ ملکه ثبت في الباقی ضرورۃ أنہ لا بعجزا: 
کما أن سببه لا یتجز وھو غي العلوق؛ إذ الولد الواحد لا یتعلق من ماعین. 

قولہ: (وَصارَتٗ ام وَلَد لَهُم؛ لن الاستیلاد لا یتجزا عندھما. 

وقال ابو حنیفة: بصیر نصیبه ام ولد لە؛ مم یتملك نصیب صاحبہ؛ إذ هو قابل 
للملك حکمٔ ویضمن نصف قیمتہا ونصف عقرھا؛ لأنہ وطئ جاریة مشترکة. 

قولہ: (وَعَلَيه نصْفُ قيمّتہًاع؛ لأنہ اتلف علی شریکہ نصییه بالاستیلاد ویستوي 
فیہا الیساں والاعسار؛ لأنہ ضمان نقل کضمان البیع. 

قوله: روَعَلَيْه نصْفٗ عُقْرهَا)؛ لأن المد لما سقط للشبہة وجب العقر, 

قولہ: (وَلَیْس َلَيْه شی من قَيمة وَلَدهَا)؛ لان النسب یثبت مستندا إلی وقت 
العلوقء فلم یتعلق منه شیء علی ملك الشریك. 

قولہ: (وَإِن ادْعَياهُ جَمیعًا ثَبّتَ تَسَبْهُ منہُمَا) معناہ إذا حملت علی ملکہماء ولا 
فرق عند أي 7 بین ان ۰7 انان آأو ثلائق أو ُربعق و حمسق أو اُکٹر إذا ادعوہ 
معا۔ 

وقال أبو یوسف: لا یثبت من اکٹر من انین, 

وقال حمد: لا یثبت من اکثر من ثلائق, 
ہمّاله عَلَى الآعَش لأن کل حساست واطیع لنصیب ذا کت فاذا سقط الححد لزمه 
العقر ےر اہ لن کل واحد منہما وجب لە علّی صاحبه مثل ما وجب 
لصاحبه عليهء ولو کان اشتریاھاء وھی حاملء فولدت فادعیاہ فہو ابنہما ولا عقر لأحد 
منہما علی صاحبه؛ لأن وطء کل واحد منہما في غیر ملك الآخرء ولو کانت ال حاریة بین 
مسلم وذمیي فجاءت بولد فادعیاہء: فالمسلم أُولیء وزن کانت بین کتابي وبجحوسیں 
ٹالکتای وی وزت کانت بین عبد ومکاتب؛ فالمکاتب آاولی ولو سیق اُحدھما بالدعوۃ 
فالسابق اولی کائنا من کان کذا ٹي الینابیع, 

قو لہ: (وَیَوث الابن من گل واحد منہما میراث ابن کامل)؛ لأنه أقر ہمیراله کلە. 

فقو لہ: (وَیرثان من میراث اپ واحد) لاستوائہما ٹی التسب. 

مسألة: اذا اثر المولی فی صحتہ انہا آم ولد لە صح اقرارہ وصارت آم ولد لە سواء 
کان معہا ولد: أو لم یکن: وإن اقر بذلك ي مرض موتہ؛ إن کان معہا ولد فكذلك 
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وہہ ات ط5 10ط . قتطدجردیں ج// : طط 
3006 کاب التدبیر 
ون لم یکن ٤‏ فہی ام ولدہ أیضاً إلا آنہا تعتق من الئلٹ کما ؛ یعتق المدہبرں کذا ہي الینابیع. 
قوله: زوإڈا وٌطی لْمَوْلَی جَاریَة مُکاتبہ فُجَاءت بوَلَّد فاذْعَاهُ فان صَاقہ 
الْمْكَاقَبُ نت تا لسسب سب الد مہ کان َلَيْه عُقْرَا وَقيمَة وَلدمَا وعن أيی یو قب ؟ ؛ نہ 
٦ج‏ پحتا جح - -× دغو تہ الی تصذیبقی المکاتی؛ لپن حجقی المولٰی بی جار یذ مکاته آقوی 
من حقه ي جاریة اب فاإذا ثہت النسب في جاریة الابن من غیر تصدیقء فہدا اولی. 


ولنا: ان الٰہولی لا یملك التصرف سی مال مکاتبہ والأاب یملكك ذلٰث, 


وقیل بز(جاریة مکاتبهپ احترازاً عن المکاتبة نفسپاء فإِنہا اذا جاءت بو لد فادعاہ 
بت ٹسيه منه صدقت و کذبتہ ولا عقر عليه زِڈا کان لٰستة اشہر من یوم الْکتابقت وژن 
کان لاکٹر؛ غعليه العقر إذا اخارت المضی علی الکتابة وإن شاءت عجزت نفسہا 
وصارت أم ولد لە ولا عقر عليه وھذا إذا لم یکن للولد نسب معروف. 

وقولہ: وقیمة ولدھا یعنی قیمتہ یوم اخنصومة. 

قولہ: (وٴل قصیر أمْ وَلّد لهُ؛ لأنہ لا ملك لە فیہا حقیقة ویجوز للمکاتب بیعہاء 
کذا ہي الینابیع, 

قولہ: (وَإك کَذِبَه المکائب في الب لم یَبَْ؛ لأن ما في ید المکاتب ہی حق 
المولی کما ہي ید الأجنبي فلو ملکه یوما بت نسیه منه لزوال حق المکاتب لأنه هو 
المانع. 


0۱ا٤٤‎ ٣۱٢١۱٢ ۱۷۱٢۲٢ یاہہ:8‎ 
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ہورہء . ےہ مط٭ 16ط . ٌتطدد دہ جج د// : ۰ط 
کتاب اکاتب 

الکتابةا' ہي اللغة؛ الضم أي ضم کان؛ ومنہ الکتیبة والکتابة, 

وفي الشرع: عبارة عن ضم مخصوصء وھو ضم حریة الید للمکاتب إلی حریة 
الرقیة فی المال بأداء بدل الکتابة, 

والمکاتب في بعض الأحکام بمدسزلة الأحرار وی بعضہا بمنزلة الأرقاء؛ وهٰذا 
قال مشایخا: المکاتب طار عن قید العبودیة ولم ینسزل بساحة احریة فصار کالنعامة إن 
استطیر تباعرء ون استحملٔ تطایر. 

والکتابة مستحبق إذا طلبہا العبدء ولیست بواجبة وقوله تعالی: فکان: توف بے 
أمر ندب واستحباب لا أمر حتم وایجابء وقوله تعالی: وط إِنَ عَلِمتَمْ فِسہِم خَبا 07 

ق راد بە ؤقامة الصلاق واداء الفرائضش 

وقیل: جوجسو یہس ہہ 0-7 
اید مولاہ فیمنعه من ذلكء فان علم ألە یضر بالمسلمین بعد العتقء فالأفضل أنە لا یکاتیہ 
فان کاتبه جاز 

وقیل: معناہ إِن علمتم فیہم رشداً وأمانة ووفاء وقدرۃ علی الکسپء وقوله تعالی: 
طوءائوهُم یّن مَال آله 4“ 

قیل: اراد بە ان یحط عنه بعض مال الکتابة علی سہیل الندب لا علی سیل ا خحتم, 

وقیل: راد بہ صرف الصدقة الیم وھذا قرب إلی ظاھر الاّب؛ لأن الابتاء هو 
الاعطاء دون ا خطء ویدل عليه قوله تعالی: ط وق اَلڑّقائے 4 ”. 

قولہ رحمہ الل: زِذًا کَاتب الْمَوْلّی عَبْده ا أَمَتَه عَلَى مال شْرَطهُ عَليْهِ وقبل 


([) الکتابة في اللغة: أمر معلومء وھو جمع ا لحروف وضم بعضہا إِلی بعضء ومنہ الکتیبة لطائفة من 
اتیشء 
وفي الشریعة: عبارۃ عن إعتاق المملوك یدا فی ا حالء ورقیة بعد اداء المال. 
فالمکاتب عتیق باعتبار الید رقیق باعتبار العاقبت وإما سی ذلك بالکعایة إڈ العقد الذيی جری 
بین المولٰی وعبدہ لا پخلو عن کتبة الولیقة عادہ. 
انظر: الحدود والإأحکام الفقہیة (ص 97). 

(2ھ) سورہ الٹور: 3ق 

(3) سورۃ الٹور: 3 

(ثچ) سورة النور؛ 33. 

(گ) سورۃ البقرة: 177. 
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308 تکتاب ا ملکاتب 


العبْدْ ذَلكَ صَارَ مُکَاتبام شرط المال احترازاً عن المیتق والدم فإن الکتابة لا تصح 
علیہماء ولا یعتق بأدائہما؛ لا آن یکوت قال لە: اذا أُدیت إلی ذلكء فأنت حرء فیعتق 
بالشرط ولا شےء عليه بخلاف ما إذا کالیه علی نرہ أو خنزیرں فادی الحمرء أو قیمتہ 
فإانه پعتق عند أي یوسفء وعندھما: لا یعتق بادائہما إلا ان یکون قال لە: إذا آدیت إلی 
ذلكء فانت حرء فیعتق بالأدای ویسعی سي قیمتہ وشرط قول العبد؛ لأنہ مال یلزمہ فلا 
بد من الترامہ وللمولی ان یرجع قبل قبولہ بخلاف ما إذا اأعتقهہ علی مال؛ لأنه لا یحتمل 
الفسخ ولا یعتق المکاتب إلا بأداء الکل؛ لقوله عليه السلام: والمکانب عبد ما بقی عليه 
ز 

قال الخجندي: المکاتب رق ما بقی علیہ درھمء ولا یعتق بالقبولء وھو قول 
زید بن ثابتء وبە قال اأُصحاہنا: وقال علی کرم اللہ وجہه: إٔنه یعتق بقدر ما أدی. 

وقال عبد الله بن عباس: یعتق بالقبولء ویکون غریماً کالفرماء, 

وقال این مسعودۂ إذا آُدی قدر القیمة عدقء والباقی دین عليهء ویجوز شرط لحیار 
للمولیء والعبد في الکتابة؛ لأنہا معاوضة یلحقہا الفسخ إذا شرط ثلائة ایام ولا یجوز 
اُکٹر منہا عند بی حنیفةق وعندھما؛: یجوز زڈا سی له مدة معلومة, 

قولہ: وَیَجُو ان يثلَرط الْمَالَ خالأء وَیَجُوژ مُوَجُلاً وَمْنَجَمام وقال الشائعی: 
لا یجوز حالاء ولا بد من نجمین. ۱ 

قوله: (وَنجُوز کَتَابَةً ابد الصُغیر اِذًا كَانَ يَعْقلُ الْبیْمُ وَالضْرَائ؛ لن العاقل من 
اُھل القبول: والتصرف نائم ٹي حقه. والشافعی پخالفنا فيه, وآما إذا کان لا یعقل البیع 
والشراء لا یجوز إجماعأء حتی لو قبل عنه غیرہ لا یعتقء ویسترد ما دفعء کذا ٹي اطدایةق 

وٹي الخجندي: (إذا قبل عنه إنسات جازء ویتوقف ای دراکء فان اأدی ھذا القابل 
عتق ولیس لە ان پسٹرد !استحسانا. 

وقال زفر: لە ان یسترد. 

قولہ: لاد صحُتا الْكَتَمَةً خَرَج المکائبٰ مِن يد الْمَزلی وََم بَخرُجْ مِن ملک 
ھذا قول عامة المشایخ. 


(1) قال اثریلعی هي نصب الرایة (247/3: والمکاتب عبد ما بقی عليه درھمج؛ قلت: اخرجہ آبو 
داود ٹي ر(زسندەم ٹي والعتاقج عن إساعیل بن عیاش عن سلیمان بن سلیم عن عمرو بن شعیب 
عن آبيہ عن جدہ عن النبي صلی اللہ عليه وسلم قال: (المکاتب عبد ما بقی عليه سن کتابتہ 
شیع انتہی, 
یا80 ۱۷۲۶ (۱۱٢۷ ۴٢٢۲‏ 
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کتاب الکاتب ٣‏ 309 


وقال بعضہم: یحرج عن ملك المولی ولکن لا یملکہا العبد کالمشتري بشرط 


الُفیار, 

وقوله: وخرج من ید المولیع: حتی لو جنی عليه وجب الاأرشء ولو کانت أمة 
فوطغہا وجب العقر ٹم الکتابة ہي ا حال فك ا حجر وبعد الأداء عتقہ وعتق اولادی وکذا 
إِذا برأہ مولاہ من بدل الکتابة أو وھبه لە قبل: و لم یقبلء فأنہ یعتق. 

قوله: روَیَجُوژ لَهُ الع وَالشْرَاءَ وَالسْفَئَُ؛ لأن عقد الکتابة یوجب الاڈن ٹي 
الاکتساب)؛ ولا یحصل الاکتساب إلا بذلكء وعلی مذا قالوا: پجوز ان بشتري من 
المولی ویبیع علی المولی؛ لن المولی معہ کالأجنبيیء ولیس لأحدھما ان یبیع ما اشتراہ من 
الآخر مرابحة علی اُجنبيء ولا یجوز للمولی ان یشتري من مکاتبە درھمین بدرھم؛ لأنہ 
مع کالأژجنبی فان شرط عليه مولاہ ان لا یخرج من الکوفةق فله ان یخرح؛ لان ھذا 
شرط یخالف مقتضی العقد وھو مالکیة الید علی جہة الاستیلاء وثبوت الاختصاص؛ 
فبطل الشرط وصح العقد, 

قولہ: روَلاً يَجُوز التْزويخ إِلأ بإذتَ المَولَی) یعي لا یروج نفسہ ولا عبدہ ولە أن 
یزوج أمته؛ لأن المولی لا یملك رقبتہاء وھو یتوصل إللی تحصیل مہرھا بخلاف تزویج 
عبدہ؛ لأنه یلحقہ الدین من غیر تحصیل منفعق وکذا تزویج نفسہ؛ لأنه یلرم نفسه الدینء 
فلا یجوں وکذا المکاتبة لا یجوز ٹا ان تتزوج بغیر إڈن المولی؛ لأن بضعہا باق علی 
ملك المولیء وزنا منع من التصرف فیهە لعقد الکتابة ولا یجوز للمکاتب عتق عبدہ لا 
یدلء ولا بغیر بدلء ولا یجوز ان یقول لە: إذا ادیت إلی الفأء فأنت حر؛ لأنه لا يملك 
التحقیق فلا یملك التعلیق إلا الکتابت فانہا تجوزڑ منہ؛ لاأُنہا عقد مبادل والعتق ینزل 
بالداء حکمأ الا تری أن الأب؛ والوصی؛ والمفاوض لا یملکون العٹق علی مال؛ 
ویملکون الکتابء وكذلك الکتابة ویجوز للمکاتب: وفؤلاء الثلالة ترویج الأمةء ولیس 
مم تزویج العبد. 

قولہ: (وَلاً يَہَبٗ وَلاَ یََصَدّق الا بالشٔیء الیٔسی) یعي کالرغیف ونحوہ 
والبصلء والملح ونحو ذلكء وإعا لم تجز هبته؛ لأنہ ممنوع من التبرعء فإن وہب علی 
عوض لم یصح أٛیضا؛ لأنه تبرع ابتداء, 

قولہ: (ولا یَکفل)؛ لن الکفالة تبرع فلا یملکه بنوعيه تفساً وعالأًء ولا یشقرض؛ 
لأنه تبرعء فإن اُذن لە مولاہ لي الکفالت فکفل اأخذ بە بعد ؛العتق؛ ولا یملك العفو عن 
القصاصء ولا یجوز لہ البیعء والشراء لا علی المعروف في قوغماء ویجوز في قول أي 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
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حنیفة کیفما کانء ویجوز اقرارہ بالدین: والاستیفاء, 

قولہ: رفإإن وُلد لُ وَلذ مِنْ أَمَة لهُ دحَل في کتابته وَكَانَ حُکَمُهُ کَحُکمہ وَکَسَب 
نإن قیل: استیلاد المکاتب جاریة نفسہ لا یجوز فکیف یتصور ھنۂ؟ 

قلنا: یمکن أُنہ وطء مع أنہ حرامء أو نقول: صورتہ: ان ہر یں 
فإذا کوتب اشتراھاء فتلد لہ وك وکڈا إذا 8 المکابة ولدا من زوجہا دخل ہي 
کاہتہا ایضاء کذا بی افدایة, 

وإذا اشتری المکاتب زوجتہ لم ینشسع النکاح؛ لأن لہ حق الملك: ولیس لە حقیقة 
الملك وحق الملك یمنع ابتداء النکاح ولا یمنع البقاء عليه بیانە: إڈا اشتری زوجتہ لا 
یفسد النکاحء وإذا طلقہا طلاقاً رجعیاً لە ان یراجعہاء وإذا طلقہا طلاقاً بائناً لیس لە ان 
پتزوجہا بعد ذلف تم إٰذا اشتری زوجته إِن کان معہا ولد منهہ دخل في الْکتابق وتصیر 
الغاریة أُم ولد لە لا یجوز لە بیعہاء وإذا اشتراھا بغیر الولد فعلی قوغما صارت آم ود 
لە فلا یجوز لە بیعہاء وعند أبي حنیفة: پجوز وإن اشتراھا ولم تکن ولدت منەه؛ فله بیعہا 
کا خر إٰذا اشتری زوجتہ ولم تکن ولدت منه ولو اشترت المکاتبة زوجہا لا یتکاتب 
رت 

قولہ: فان روج الْمَوْلَى عَبْدَهُ من أمنه نم کَالبَہُمَا لُوْلّدّتٴ من وَلَدا 3خخل في 
کِتابَمہا وُکان كَمَبْهُ لہام؛ لأن تبعیة الأم أُرجح؛ ولہذا یتبعہا فی الرق وا حریت ونفقة 
الولد علیہاء ونفقتہا علی الزوج. 

قولہ: (وَإٰذا وَطی الْمَوْلَی مُکَاتبتَُ ََة لَرمَهُ الْعَقرُْ)؛ لأن المولی عقد معہا عقداً منم بہ 
نفسه من التصرف فیہاء أو ٹي منافعہاء والوطء من منافعہا؛ وھٰذا قالوا: إِن المکاتبة حرام 
علٰی مولاھا ما دامت مکاتیة؛ لأنہا خارجة عن یدہ, 

ولہ: ون کی لہا از لی وکا ره لا لا نا فی الوطء بسي جا 
خطاء فان جنی علیہا عمداً سقط القصاص للشبہة. 

قولہ: (وَإِن الف مَالْہَا غرِمَة)؛ لأن المولی في کسب المکاتب کالٗجنبی. 

قولٰه: (وَإذا اشفَر ری الْمْکَائبٰ أَاهُ او ابْنَهُ دَخَل في کكتَابتدم یعنی أُله یعتق بعتقه 
وبرق برق ولا یمکنە بیعه وعلی ھذا کل من ملکە من قرایة الولادۃ کالأجداد وا لحدات 
واولاد الڈولاں نم إذا اشتری المکانب آباہ أو ابن لیس لە ان یردہ بالعیب ولا یرجع 

بالنقصانء إلا إٰذا عجز حینعذ لہ الرد. 
قولہ: روَإِذًا اشَرّی أُمْ وَلدہ دَعَل وَلَدهَا في الْكَتَبَة وَلّمْ يجُر لَه مہم یرید ہذا 
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کتاب ائکاتب 311 


رہ اشتراھا مع ولدھا او ؛ۂ شتراھاء م اٹ شتری الو لد پہدشا ون لم یکن معہا ولد فکنلك 
عندشسا: لا یجوز لہ بیعہا؛ لأنہا آم ولد وعند آأي حتفة له بیعہا, وآما إڈا ورلدت بی ملکكه 
لم یجز لە بیعہا سواء کان ولدھا باقیاً أو میتا. 

قولہ: (وَإٰذا اڈ ری دا وحم مَحْوّم مه لا وِلأَفَة لَه لم یُدخل في کتابته عثد أبي 


ہے سے بی 


حَیفة) حتی نہ یجوز لە بیعف وعندھما یدخل ولیس له بیع وعند آی حنیفة: إذا اُدی 
المکاتب مال الکتابء وھم ي ملکه عتقوا ولا سعایة علیہمء ولو اشتری زوجته لم 
ینفسخ النکاح؛ لأنە لیس لەہ ملكء وإضا لہ حق الملك وحق الملك لا یمنع بقاء النکاح 
واستدامته ویمنع ابتداء النکاح کالعدة, 

وصورتہ: مسلم تزوج معتدة من مسلم لا یجوزں ولو تروچ امرأق؛ ٹم وطئت 
بشبہة حتی وجبت العدة یبقی النکاح بیئہماء 

وصورتہ ٹي العبد: إذا زوجه مولاہ ٹم کاتبہ فلیس لە ان یتروج في حال الکتابة 
ولا بطل النکاح سیف 

جو (وإٰذا عَجَرَ المُكَائبٰ عَن ُجُم 5 الْحَاكم في حاله قِن کان لَهُ 

قتضیه او مَال یَقْدمْ عَليْه لَمْ يَعْجّل یتعجیزہ وَالظرَ عَليْه الیْزمَيْنٍ الاک 7٦‏ زیڈ 

لی ۳ لن النلائة ایام ھی العدة التی ضربت لابلاء الأاعذار کامہال ا خصم للدفع 
والمدیون للقضای فلا بزد علیہا, 

قولہ: رلَإِن لَمْ يَكُنْ لَه وَجة وَطٔلَبَ الْمَوْلی تَفْجيرَه عَجْرَهُ وَلْسَخ الْکِايَق مذہ 
قوشما؛ نہ قد تبین عجزہ. 

قولہ: ررَقال 2 وسّف: لا بُعَجْرْهُ تی یََوَالی عَلَيهِ جْمَان تیسیرا عليه. 

فو لہ: (وَإِڈا ع عَجَر الْمْکائبٰ غاھ ا أُحکام الرق ٹم لم بقل اد ای الرقف؛ لأن 
الرق فيه ثابت إلا ان 7- منعت المولٰی عن بعض الأحکام فإذا عجز عاد إلی ا حکام4. 

قولہ: (وَكَانَ مَا فی یَدہ من الاکساب لمَوْلاق لأنہ ظہر أنە کسب عبدہ وإذا 
آدی المکاتب من الصدقات إلی مولاہ ثم عجز فہو طیب للمولی لتبدل الملكء فإن العبد 
یتملکه صدقة والمولی عوضا عن العتقء ولليه وقعت ؛لآاشارۃ النبویة ہي حدیث بریرۃ: 
(ھو ٹما صدقق ولنا هدیقم(' وھذا بخلاف ما إذا آباح للغني آو للہاشی؛ لأن المباح 


(لع) قال ؛لزیلعی في نصب الرایة (147/4): قال علیه السلام ٹي حدیث بریرۃ: وھو ما صدقة ولنا 
ہدیةع؛ قلت: خرجه البخاريں ومسلم عن عائشةق قالت: کان ي بریرة للاٹ سلن: عتقت 
فحیر ات وقال رسصول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ورالولاء لمن اعتقج) ودخل النبی صلی اللہ عليه 
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له پتناوله علی ملك المبیح ون عجز المکاتب قبہل الداء الٰی الو لی فکذلك ا لحواب؛ 
لأنه بالعجز یتبدل الملكَ. 


قولہ: (فاِن ات الْمْکَاقبٰ وَلَهُ مَالّ لُمْ تفسخ الْكَتَبَة وَقَضي مَا عَليْه من 
اکتسابہ وَحْکم بعتقہ نہ ٔي آخر جڑء من أَجزاء حیاتة) وعا بھی فہو میراثٹ ن 

بح الات 

وقالل الشافعی: تنفسخ الکتابة ویموت عبدا وما ٹرکہ لمولاہ. 

قولہ: زان لم یتر وَفَاء ورك وَلَدا مَولُودا في الْکتاَة سَعی في کتابَة آبيە عَلَی 
حومهہ) صورته: مکاتب اشتری جاریق فوطئہا فجاءت 7 فاعترف بف جم مات نہ 
7 کتابة ؟بیە؛ لأنہ داعل ہي کتابتہ وکسبه مثل کسبہ فیخلفہ لي الأدلی فان تر 
معه أہویە وولداً آخر مشتری في الکتابق فہم موقوفون علی أداء مال الکتابة من الولد 
المولود في الکتابقء ولیس للمولی بیعہم ولا له ان یستسعیہم فإذا اأدی المولود بدل 
الکتابة عتق وعتقوا جمیعا ولو عجز رد ٹي الرق ورد ھؤلاء معه إلا ان یقولوا: نحن نؤدي 
المال لساعقہ شقل ڈلگ منوم قیل قضاء القاضی بعجز الولد المولود في الکتابة, 

> قوله: (فإڈا ای حَکَسّْنا بعثق اي قبْل مَوه وَعَتَقَ الْوَلَدُ؛ لن الولد داخل ني 
-- + فیخلفه تی الأدای او تر وفاء, 

قولہ: (وَإِن رك وَلَدا مُشَرٌی قیل لَه إِمّا ان وّذٰي الْکتاَةً حَالَةَ وَإلاً رُدذت إِلی 
الرق) ہذا عند اي حنیفة, أما عندھما: فلا فرق بین المولود تی کتابتہ والمشتری ہی أنە 
یسعی بعد موت أبيه علٰی نجومه, 

قولہ: (وَإِڈا اقب المْلمْ عَبْدَه عَلَى عَمْر او خثزیر او عَلَی ق قَيمَة تفُسه فَالَْتَابَة 
فَاسدَق؛ لأن الخمرء وا حخنزیر لیسا بمال ٹي حقہ فیصیر کانہ کانیه علیْ غیر بدل, وآما 
علی قیمة نفسه فہی بجہولة قدرا ووصفا وجنسا فتفاحش ا'٭شُہالف فصار کما إٰذا کاتبہ 


علٰی ٹوبء آأو دابة, 
قولہ: رفإن ای الْحَمْر عَتَقَ وَلَرِمَة ان يَسْعَی فی قیمَتہ لا یَْقصْ منْ الْمْسَمٌی 
َيْزَاذُ عَلَْم لأنه وجب عليه رد رقبتہ لفساد العقد وقد تعذر ذلك بالعتقء فیجب رد 


قیمتہ کما ٹي البیع الفاسد إذا تلف المبیعء ویعتبر قیمته یوم الکتابة, ٹم إذا کاتبه علی قیمۃ 


وط ٹک وکیسکیم قال: رت نس سس 
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کتاب آلکاتی 313 


نفسه یعتق بأداء القیمة؛ نا ھی البدل بخلاف ما إذا کاتيه علی می 
التوب؛ لأنه لا یوقف فيه علی مراد العاقد لاختلاف اجناسہ فلا یثبت العتق بدون 
(رادتەء وکذا إذا کاتيه علی الف ورطفیى من حم فٰذا دی عتقء ویجب لاک2 ان کات 
القیمة اُکٹر یلزم القیمف وإن کانت بدل الکتابة ےد لا یسترد الفضلء ون کاتبه علی 
میتق او دم فالکتاہة غاسدق فان دی ذلك لا یعتق إلا ان یقول زِذا آُدیت إلی ذلك: فأنت 
حر فإنہ یععق لجل الیمین لا لأجل الکتابة ولا یلزمه شیے. 

والفرق ہین الکتابة الفاسدق و حائرۃ: ان فی الفاسدۂۃ للمولی ان پردہ في الرق 
ویفسخ الکتابة بغیر ورضا العبد وفي اکائرة لیس لہ ان یفسخ ہلا برضا العبد وللعبد ان 
یفسخ پي الحائرزف والفاسدة بغیر رضا المولی. 

قال مي الینابیع: ذا کاتبه علی قیمة نفسه؛ فالکتابة فاسدة فإذا اُداھا عتق ولا شیء 
عليه غیرھاء ئم القیمة تثبت بتصادقہماء فان احعتلفا یرجع لی تقویم المقومیںء فان اتشق 
انان علی شےء یجعل ذلك قیمةء وإن اختلفا فقوم أحدھما بالف؛ والآخر بالف وعشرة 
لا یعتق ما لم یؤد الأقصی. 

قول: (وَإِن کَاتَةُ عَلى ثوْب ہے َمٌ جنسۂ لم یز وَإِنْ اه لم يَِْی لتفاحش 
ا لمہالة بخلاف ما إذا قال لە: إن اُدیت لی ثوبل فانت حس قادی ليه وبا عتق لأجل 
الْشرط, 

قولٰ: زان كائبَهُ عَلَى حیوان غیْر موصوف َالْكِتابَة جَانرّق یعتی أنه ہین جنس 
المیوانء ولم یبین نوعہ وصفتہ مثل ان یقول: فرسءَ آو بغلء آو بقرقہ أو بعیرء ویتصرف 
إلی الوسط منهہ ویجبر المولی علی قبول القیمة, أما إذا قال: دابق او حیوان لا یجوز؛ 
وإِن قال: کاتبتك علی عبد جاز ولە عبد وسطء فان أحضر عبدہً دون الوسط لم یجبر 
علٰی قبضهھ. 

ويی اخجندي: إذا قال کاتبتحك علی عید لا یجوزء ولو اداہ لا یعتق کما ہي الثوب؛ 
و الٰدابة ون قال: کاتبعك علی دراهيب فالْکتایة فاسدق فاذا آمی تلانة دراھم لا یعتق؛ لگن 
الہاللة فيی ذلّك متفاحشة ولیس للدراہم وسطء حتی یقع عليه ولیس مذا کما إذا أعتق 
عیدہ علٰی دراهم فقبل العبد فانہ یعتق ویلزمہ قیمة نفسہ؛ لن العتق ہنا بالقیول: 
والُہالة فاحشث فوجبیت قیمة نمفسه. 


سرھ ‏ سرّی 7 


قولہ: (وَِن کاقَبَ غبادیه كعاَة وَاحِدَة عَلی الف درّهُم ان اذیا عَتَقا وَإِن عَجز 
وذ ني الرق ون کائیہم ہما عَلَی ان گل واحد منہما ضَامن ھن ۱ الآخر جازبس الْكتَابَة 
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َأَيهْمَا أُڈی عَتقا وَیَرّْحم عَلَی شریکہ بنصلف مَا اُڈی) وہ بشترط في ذلك قبوغما جمیعا. 
فإن قبل اُحدھما ولم یقبل الآخر بطل؛ لأنہما صفقة واحدق فلا تصح إلا بقبوما کالبیي 
ٹم إذا اُدیا معاأً عتقاء ون عجزا ردا فی الرق وإن عجز احدھما لم یلتفت إلّی عجزہء حتی 
إذا دی الآخر المال عتقا جمیعا ویرجع علی شریکھ بالنصف وللمولی ان یطالب کل 
واحد منہما با لجحمیع نصفه بحق الأصالة ونصفه بحق الکفالة وأیہما دی شیئاً رجع علی 
صاحبه بنصفه قلیلاً کان أو کثیرا؛ لأنہما متساویان فی ضمان المالء فان اعتق المولی 
أحدھما عتق وسقطت حصتہ عن الآخر ویکون مکاتباً ہما بقيء ویطالب المولی المکاتب 
باداء حصتہ لأجل ؛لأصالة والمعتق لأجل الکفالت فإذا اُداھا المعتق رجع ہا علی 
صاحبب وإن اُداھا المکاتب لا یرجع علی صاحبه ہشیء؛ لأنہا مستحقة عليه. 

قوله: روَإذَا أَغتَقَ الْمَوْلّی مُکَالبَه عَتََ بعثقہ وَسَقَط َلهُ مال الْكَتَایْة) یعنی مع 
سلامة الاأکساب والآولاد لہ؛ لأنہ بعنقہ صار مرا لہ منہ؛ لأنہ ما الئزمه إلا مقابلا 
بالعتق وقد حصل دونه فلا یلزمہ. 

قولہ: روَإذَا مات مَوٴلی الْمُکائب لَمْ تلفسخ الْکتابَ وقیل له: اد المَال إلّی وَرَنَة 
الْمَوْلی عَلّى نُجُوم)؛ ہم قاموا مقام المیتء ولو کان المکاتب متزوجاً بنت المولیء نم 
مات المولی لم پنفسخ النکاح؛ لأُنہا لم ملك رقبتہ وڑضا شلك دیتاً فیہاء وذلك لا یمنع 


بشاء النکاح. 
قَولٰۂ: (فِان أَحْتِقَهُ أَحَد لور لم یعتق) ھذا یدل علی ؟نە لم ینتقل (لیہم بالارٹ؛ 
وإغا ینتقل (لیہم ما فی ذمته من المال. 


جے ع ح 


قوله: روَإِن أَغتَقوةُ جَميمًا عَتَقَ وَسَقٌط عَلَةُ مال الْکتاہق معتاہ: یعتق من جہة 
المیت؛ لأن الولاء یکون للذکور من عصبته دون الائاٹ وإشا عتقہم استجسانا. وأما 
ٹي القیاس لا یعتق؛ لأنہم لم یرثوا رقبتەء وا یکون ورثوا دیناً فیہا. 

وجہه الاستحسان: ان عتقہم تتمیم الکتابق فصار کالأدای والاہراء؛ ولأہم بعتقہم 
إیاہ مبرئون لە من المالء وبراعءثہ من ما لی الکتابة توجب عتقهہ کما لو استوفوا من ولا 
یشبه ھذا إذا أعتقه أحدھمم فإنہ لا یعنق؛ لآأن إبراءہ لە إشا یصادق حصتہ لا غیرء ولو 
برئ من حصتہ بالأداء لم یععق کذا عذاء ولو دفع المکاتب إلی وصی المیت عتق سواء 
کان علی المیت دین ام لا؛ لآن الوصی قائم مقام المیت؛ فصار کما لو دفعه (ليه وژن 
دفعه إلی الوارث إن کان علی المیت دین لم بعتق؛ لأنہ دفعه إلی من لا یستحق القبض 
من فصار کالدفع إلی اجنبيء وإن لم یکن عليه دین لم یعتق أیضاً حتی یؤدي إلی کل 
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واحد من الورنة حصتہ ویدفع إلی الوصی حصۃ الصغار؛ لأنه اذا لم یدفع علی ہذا الوجه 
لم یدفع إلٰی المستحقء کذا فيی شرحه. 

قولہ: روَإِذًا کَائب الْمَوْلَی اُمْ وَلّدہ جَان0 لأُنہا علی حکم ملکہ؛ لأن لہ وطاما 
وإجار‌ہاء فملك مکاتیتہا کالمدبرق غإن مات المولٰی عتقت بالاستیلاد وسقط عنہا مال 
الْکتابق ویسلم ما الاولاد والأکسای. 

قولہ: زان مات دی کور ھا لا موته بویا 

قوله: (وَِك وَلَدّت مَکاتبمَہ سش مر ط ۴ ہے ےہ مھ ےمم 


تس 270- 


شَاءت عَجُزّتٴ لَفسَہا وَصَارّت اؤ ود کا لان ثبت ھا جہتا حریة عاحل یدل واجل 
بغیر بدل؛ فتخیر بینہما ونسب ولدھا ثابت من المولٰی وھو حر فإن اختارت المضیي 
علی الکتابة اأُحذت العقر من مولاھاء واستعانت بە ٹي کتاہتہاء فإذا ُدت عتقتء وزت لم 
تؤد حتی مات المولی عتقت بکونە بالاستیلاد وسقط عنہا مال الکتابة وإن مات ھی 
وترکت ما لا یؤدي منە کتابتہاء وما بقي میراث لابنہاء ون لم تترك مال فلا سعایة 
علی الولد؛ لأنه حر فإن ولدت ولداً آخر لم یلزم المولی, إلا أن یدعيه حرمة وطئہا عليه 
فإن لم یبدعه ومانت من غیر وفاء سعی ھذا الولد؛ لأنہ مکاتب تبعاً ٹھا. فلو مات المولٰی 
بعد ذلك عتقء وبطلت عنه السعایة؛ لأنہ بیئۓ لة ام الولد؛ اذ و ولدھاء فیتبعہا کذا ٹي 
اد ایة, 

فولہ: ون کاتب مُدَبْرَتَة جَازٌ فان مات الْمَوْلَی وَلا مَال لَهُ کائت بالَْیّارِ وین 
ان کی في تُْيْ قيمَہًا ا فی جُمیع مَال الكتايّةم هذا علی وجہین: ژن مات المولٰی 
وله مال تشخرج المدبرة من ثُللہ عتقت وبطلت الکتابة عنہاء وإن لم یکن فا مالء فہی 
پا لخیار ان شاءت معت پي مال الْکتابق ون شاءت 5 لی قیمتہاء وھذا قول أی 
حنیفة؛ لأن عقد الکتابة انعقد علی ما بقی من الرق؛ ولم ینعقد علی ما فات منه بالندبیر۔ 

وقال اہو یوسف: تسعی ي الأقل منہما ولا تخیر؛ لأنہا تعتق بأداء الأقلء ولا یقتف 
عتقہا علی الاکٹر. 

وقال حمدۂ: إن شاءت سعت ‏ ي ثلئی قیمتہاء وإن شاعءعت ي تُلٹی الکتابة؛ لأنہ 
قابلی الیدل بالکلء وقد سلم غا الثلث بالندبیر. 

فحاصل الخلاف: ان عند آپئی حنیفة یسعی في جمیع الکتابة أو تُلٹی القیمة إذا کان 
لا مال لەہ غیرھا ھا الخیار ہی ذلکء فان احتارت الکتابة سعت علی النجومء ون 
اخشارت السعایة ٹي ثائی القیمة سعت حالاً. 
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وعند أبي یوسف: تسعی ٹي الأقل من جمیع الکتابة ومن لی القیمة بلا خیار, 

وعند حمد: تسعی فی الأصل من لی القیمة ومن تلٹی الکتابة بلا خیار فاتشق أبو 
حتیفة وأبو یوسف ىًٍي المقدارء وخالفہما محمدء واتفق أہو یوسف وحمد ي نفی الخیاں 
وخالفہما أبو حنیفة, 

قولٰة: (ْغی في ثلَيْ قَيمتہًا یعنی مدبرة لا قنة؛ لآأن الکتابة عقدت حال کوہا 
مدذہر٥.‏ 

قال ہي ا لحسامیة: رجحل دبر عبدہ تم کاتبہ علی مائة وقیمتہ لُلثمائقت وذلكۂ سيی 
صحتہ تم مات المولی ولا مال له غیرہ. 

قال ابو حنیفة: إن شاء سعی في تلثی القیمة مائتینء ون شاء سعی ٹي جمیع مال 
الکتابة مائة, 

وقال ابو یوسف: لا خیار لە بل یسعی ي الأقل وھو مائة. 

وقال محمد؛ یسعی لي الأقل من ثلثي القیمة ومن لثي الکتابقء وذلك ستة وستون 
وثاغان, 

قولہ: (وَإِتَ ذبر کالب صّح الذییر وََہَا الْخَارْ إِنْ شَاءت مُضّتٗ عَلَی الْکَعَابَة 
وَإِنْ شاءت قجزت َفسہا وصارت مُدََْقُ وشا صح تذبیر المکاٹیة؛ لیأن فيه 7- 
إیجاب عتق بدلیل ان الکتابة یلحقہا الفسخ والتدبیر لا یلحقه الفسخ ولآنه بالتدبیر 
یعتق بموتہ والعتق إبراء من الکتابةء فان مات مولاھاء وھی لا تخرج من الثلثء فان 
شاءت سعت غي تلٹی الکتابةء وإن شاءت سعت پي ثلٹی القیم وھذا عند آی حنیفة 
وعندھما: ي الأقل من لٹی القیمة ومن ثلٹی الکتابة بلا خیار والاختلاف ي مذا الفصل 
ہي اثیار ولا خلاف لی المقدار. وإنا قال ؟بو حنیفة ي ھذہ المسألة: إنہا تسعی فی تُلئي 
الکتابة بخلاف المصألة الإٗأولی؛ لأن التدبیر إبراء من الکتابق والاہراء في المرض لا یجاوز 
اللث؛ فصح ذلك ٹی لٹ الکتابة وبقی ثاٹاھاء فتسعی في ذلك؛ وعلی قوفما: تھا تبر 
بالأقل فلا یلزمہا الأکٹر. 

قوله: فان مَضّتٗ عَلی کَتَابتہ مات المَوْلّی ول مال لَه فہي بالْیَارِ ِنْ شٌاءتُ 
سّقَت في تََُيْ مال الْکتابَة ون شَاءّت سقتا في ُلنْيْقَيمَتہَا عند َبي حَنيفة) وقال ابو 
یورسف وحمد: تسعی في الأقل وا خلاف فی مذا الفصل پي ا خیار ما المقدار فمتفق 
عليه. 


فقال ٹی المصفی؛: الاب یی ھذہ المسألة بتاء علی سجزيی الاعتاق وعلمف فعند 
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رہہ .٥ے‏ ط 10ط . ذط3 یں ج// : ٭ مح ٤ط‏ 
کتاب الکاتب 317 
أبي حنیفة: بقی الثلثان عبداء وقد تلقاہ جہتا حریة بیدلین مؤجل بالتدییرں ومعجل 
بالکتابة فتخیر؛ لأن لکل واحد منہما نوع فائدة تفاوت الناس فيه؛ فعسی پختار الکٹیر 
ألمؤجل علی القلیل المعجل؛ وعندھما؛ لما اعتق بعضه یعتق گل فہو حر وجب عليه 
اُحد المالینء فہو یختار الأئل لا عالة فلا معنی اتخییر. 

قولہ: (وَإِذًا اَغَقَ الْمْکَاتبٗ عَبدهُ عَلَى مَال لَمْ یُرْ)؛ لأنە تبرع. 

قولہ: (وَإن وَهَبَ عَلَى عوض لم يَصمٌ)؛ لأنه تبرع ابتداء فلم یکن لە ذلك. 

قولہ: (وَاك کائبَ عَبَدَةْ جار هذا استحسانء والقیاس: أن لا یجوز؛ لأنہ یجاب 
عتق ببدل. 

وجہ الاستحسان: ان ھذا عقد معاوضة یلحقہ الفسخ کالبیع فلما جاز لہ بیع 
اعت جناز لہ مکاتبته. 

قولہ: رفَإن ای الثاني قَبْل ان یَعْتىَ الأول فَوَلاَوّهْ للْمَوَلی)؛ لأن لہ فیه نوع 
ملكء وکذا إذا اُدیا معأ؛ لأنہ لیس هناك من یصح الولاء منہ فانتقل الولاء إلی أُقرب 
الناس لی وأقرہم إليه مولاہ فإن اُدی المکاتب الأول بعد ذلكء فتعتق لیراجع الولاء 
یه٤‏ لڈن الولاء گالنسبہ و الس اذا ستٹ من واحند ۴ پنتقل لی شیر6, 

قولہ: (وَإِن اَڈی الٹانی بَعْد عثق الأَوٗل عَتَقَ وَوَلاَوْۂ لَەُم لأن العاقد من أھل ثبوت 
الولاء؛ لأن المکاتب الاول لما دی صار حراً فإذا دی الثانی بعد کونہ حراأ عتق من 
حہت4؛ فکان ولاوہ تھ, 

مسألة: إذا کاتب الرجل نصف عبدہ علی مال جاز؛ وکان نصفه مکانباء والنصف 
الآخر مأذوناً له ي التجار فإذا دی عتق نصفہء وما فضل ي یدہ من الکسب نصفہ لە 
ونصفه للمولٰی: وصار النصف الآخر مستسعیء فان شاء أأعتقہ وزن شاء استسعاہ وھذۂ 
عند أبي حنیفۂ؛ لان الکتابة تخرجه إلی العتق والعتق عندہ یتجزگ فکذا الکتابة وأما 
عندھما: فالعتق لا پتجزاء فیصیر گلہ مکاتیا عندھماء اذا دی عتق گله وما اککسبء فہو 
گله للمکائب. 
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وہہ . ےہ ط٭٭106ط . قط3 یں ج٥‏ // : ٭ مح ٤ط‏ 
کتاب اٹولاء 


الولاءِ نوعان: 

ٰ ژ ۔ ولاء عتاقةء ویسمی ولاء نعمة۔ وسببە: العدق علی ملکه في الصحیحء حتی لو 
عتق عليه قریبه بالورالة کان ولاؤہ لە. واحترز بقوله: وفي الصحیحعی: عما قاله بعضہم ان 
سببه الاعتاقِ فعندھم: ؛ إذا مل قرییەه؛ وعتق عليه لا یٹہ بثٹبت الولاء منه لعدم الاعتاق. 

2 والثانی: ولاء الموالاقف وسببه: العقد دھو آن یسلم رجل علی ید رجلء فیقول 
لە: والیتك علی أني إن مت فارثلی لكء وإن جنیت فعقلي علیكء وعلی عاقاعلكء وقبل 
الآخر فہو کما قال: فان جتی الأسفل یعقله الأعلیء وإن مات یرلہ الأعلیء ولا یرٹ 
اللأسفل من الأعلیء ولا تثبت مذہ الأحکام بمجرد الاسلام علی یدہ بدون عقد الموالاۃ, 

وٹی المبسوط: یجري النوارٹ من ال حانبین کذا في المصفی. 

قولہ رحمہ الل: (ِذّا اعتَقَ الرّجُْل مَمْلوكَة فُوَاَوّه لثم لقولہ عليه السلام: والولاء 
لمن اعتقم('' 

قولہ: روَكَذَلكَ الْمَرَأَةْ لَعتی) ویستوي فیە الاعتاق بمال وبغیر مالء أو عتق 
بالشرابت او بأداء ۲ الکتابق او ١:‏ بعد الوفاة بالندبیں أو بالاستیلاد وسواء کان العتق 
واجبا و غیر واجب کما في کفارة القتلء او الظہار آو الأافطارء أو الیمین؛ او النذر 
وسواء شرط الولای أو لم یشرط آو تبراً من الولاءی ولو قال: اعتق عبدك علي علی 
ألف فأعتقہ یکون العتق للآمر استحساناء والولاء لە 

وقال زفر: یکون عن المامو وإن قال: اعتق عبدك عنی ولم یذکر البدلء فاعتقہ 
یکوت عن المڈمورء والولاء له عندھما. 

وقال ابو یوسف: عن الآمر؛ والولاء له 

قولہ: فان رط أَلَهُ سَائَة قَالشرط باطل روالولاء لمَنْ أَعتَقم) لآن الشرط 
خالف للئص وہو قوله عليه السلام: والولاء لمن اعتق)ء والسائبة ان یعتقه علی ان لا 


([) قال الزیلعی ای نصب الرایة (4): قال عليه السلام: والولاء لمن اعتقي؛ قلت: آخحرجهہ 
الأئمة الستة عن عائشة اُنھا لما اشترت بریرة اشترط اُھلہا أن ولاءھا غٔم فسالت عائشة النی 
صلی اللہ علیہ وسلم فقال: اعتقیہاء فاضا الولاء لمن اعتقء انتہی. أُخرجہ البخاري ىي 
والمکانب)؛ ومسلم واہو داود نی والعتقیئء والترمذي پي والولاءیع؛: والنسائی وابن ماجہ ٹي 
والڈحکامی وأآخرجه مسلم عن ای صاغح عن آی ھریرقف قال: ارادت عائشة ان تشتري جاریة 
تعتقہاء فی اھلہا ڑل أن یکون مم الولای فذکرت ذلش رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فقال: 
لا یسنمك ذل فإما الولاء لمن أعتقء انتہی۔ 
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وہہ . ےہ مط٭٭106ط. تطد( ۱ں جج 3د// : ۰ط 
کتاب الولاء 319 
ولاء عليه أو علی ان ولاےہ جحماعة المسلمین. 

قولہ: روَا ادٔی الْمْکَابْ عَتَقَ وَوَلاَوه للمَوْلی وَکَذا إِك اَععقَ بد مَوت الْمَولی 
ولاو لورة الّمَوْلّی) اي ولو اعنق بعد موت مولاہ وکڈا العبد الموصی بعتقہء و 
بشرائه وعتقه بعد موته وعتق المسلمء والذمیء واٹجوسی ٹي استحقاق الولاء بالعتق سوای 
ولو کان العبد ذمیّاء والمعتق لە مسلما ثبیت الولاء متف وہٰذا کان المعتق ڈھیا لا یمنع 
ثبوت الولاء؛ لأن الولاء کالنسبء والکفر لا یمنع ثبوت النسبء فکذا لا یمنم ثبوت 
الولای (لا آنە لا یرٹ منہ؛ لن المسلم لا یرلہ الکافر لا إذا اسلم المعتق قبل الموت. 

قوله: روَإِذًا مات الْمَوْلَی عَتَقَ مُدَبرُوۂ وَأَمُہّاتٗ اُولادہ وَوَلاَزُْمْ لَهم؛ أنہم عتقوا 

قوله: روَمَْ مَلْكَ ڈا وحم مخرم من عَتَق عَلَيْه وَوَلاوّهُ لەُ صورتہ: اخدان 
اشتثرت إحداھما أباھماء فمات عنہما وترك مالإأء فلہما الثاشان بالفرض: والثلث للمشتریة 
بالولای وھنا إذا لم یکن له عصبة من النسب؛ لأن مولی العتاقة بعد من العصبة. 

قوله: روَإِذًا تَرَوَّج عَبْدُ رَخُل أَمَة لإخَرَ فَأَعَقَ مَوٴلی الأمَة الأَمَة وَھيٗ حامل مِن 
ابد عَتقٗ وَعَتَيَ خَبْلہَا وَوَلَہُ الحَمل لمَولی الأُمْ لٗ بقل عَلْهُ اَبدم؛ لان المولی 
باشر ال حمل بالعتق؛ لأنه جزء من الأمق فلہذا لم نتقل الولاء عنہ هذا إذا ولدته لأقل من 
ستة اشہر للتیقن با حمل وقت الاعتاقء وکذا إذا ولدت ولدین اأحدھما لأقل من ستة 
اشہر؛ والآخر لاکٹر؛ لأنہما توأما حمل واحد, 

قولہ: روَا وت بَفْد عثقہا لأَكْنْر من سئة اظہُر وَلَدا فُوَاَوْهُ لمَوْلی الأمٌ)؛ 
لأانه عتق تیعاً ھا لاتصاله بہاء فیتبعہا ٹی الولای -- ۱ 

قولہ: فان اُغتَقَ الْعَبْدَ جَرٗ وَلكہ اہ وَالتقَل عَنْ مَولی الأُمٌ إِلّی مَولی الأب)؛ لأن 
العتق ہنا ثبت 'ي الولد تبعاً بخلاف الأول. 

قولہ: روَمَنْ تَزَوّج من الْعَجُم بِمُغتقَة الَْرّب فَولَدت لَهُ أَلأَدا فَوَأءَ اَرلاَدِها 
لُمَوَالیہًا عند أبي حنیفة وَمُحَمّد) وقال ابو یوسف: حکمہم في ھذا حکم أبیہم؛ لأن 
النسب إلی الأب کما إذا کان الأب عرباً بخلاف ما إٰذا کان الب عبداء فإن العبد إٰڈا 
تزوج بمعتقة فولدت لە اولادا فولاؤھم لموالی الأم. 

وغما: ان الأب بجہول النسب؛ لأنە لیس لە نسب معروفء ولا ولاء عتاقة ولیس 
له عاقلةق فکان ولاء ولدہ لموالی أُمة. 

وصورۃة المسألة: رجل حر الأصل عجمی من غیر العرب لیس بمعتق لأحد تزوج 
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وہہ تہ ط5 10ط . ڈطدجردصں ج// : طط 
۶ کتاب اٹولاء 


یمعتقة العربء قولدت لہ اولاداء فعندسا ولاء الأولاد لموالی الاٗم؛ لن غیر العرب لا 
یتناصروت بالقبائلء فصار کمعتقة ثزوجت عبدا. 

وقال ابو یوسف: ولاؤھم لموالی أبیہم. 

قال ٹي شاھان: الوضع في معتقة العرب وقع اتفاقاء حتی لو کان التزوج بمعتقة غیر 
العرب یکون ا حکم فیه كذلكء فإن کانت الأم حرة لا ولاء علیہا لأحد؛ والأب مولی 
فالولد حر لا ولاء عليہ؛ لأن الولد یتبع الأم ٹيی حکمہا۔ 

قولہ: زوولاء تَا َعصیبٌ) أي موجبا للعصوبة. اعلم ان مولی العتاقة اُبعد من 
العصبق ومقدم علی ذوي الأرحا ویرلہ الذکور دوت الاناٹ حتی لو تر ابن مولی 
وبنت مولیء فالمیراث للاہن دونہاء وإن ترك ابن مولی واب مولی؛ فالمیراٹ للابن خاصة 
عندھما؛ لأنه أُقرب عصوبة, 

وقال أبو یوسف: یکون بینہما اأسداسا للأب السدس والباقي للابن وإن ترك جدا 
مولی وأخاً مولیء فالمیراث للجد غند أی حنیف وعندھما: ہو بینہما نصفان سواء کان 
الأخ لأب وام و لأبء والمراد بال مد آبو الأب. 

گو لَہ: زان گان لمع عَصبَة من النسنب فِہْم اڑلی ت لن موالی العتاقة آخر 
العصباتء وإغا یرث إذا و ا من النسب۔ 

قولہ: (وَإِٹ لُمْ يَكَنٍ لہ عصضبة من اسب فُميرالهُ لمُختق) یعسي إذا لم یکن هك 
صاحب قرض سي حال۔ أما إذا گانء؛ فله الباقی بعد فرضہ لأنه عحصبة, 

ومعنی قولنا: فی حال اي صاحب فرض لہ حالة واحدۂ کالبنت بخلاف الأب؛ فان 
جو ریت پر سیت پر ہر یل وص 

قولہ: فان مات الْمَوْلَى تم مَات الْمغَقْ فَميرَائه لبني المَولى دُوتَ بَتاتص؛ لن 
الولاء تعصیب؛ ولا تعصیب للمرأة. 

قولہ: روَلَيْسَ للنَساء من الولاء إلا مَا أَعلَنَ ار اَعتَقَ مَنْ أَعتَفنَ او ز کان ا 
كَائبَ مَنْ كَائبْنَ) ہذا اللفظ ورد ا لحدیثء وفني آخرہ: او جر ولاء معتقہنع!'“ 


(1) قال الزیلعی في نصب اٹرایة (154/4ؤع: قال عليه السلام :زلیس ادساء من الولاء إلا ما اعتشن 
و اعت من اعتقنء او کاتبں آو کانب من کائبن: و دبرٹء و دبر من دبرنء أو جر ولاء 
معتقہنع؛ قلت: غریبء وآخرجھ البیھمی في کتاب الولاء (باب: لا ترث النساء الولاع عن علي 
وائن مسعود, وزید بن ثابت أنہم کانوا یجعلون الولاء للگبیر من العصباء ولا یورٹوٹ النساء من 
الو لاے آلاا ما اختقین آو لت ھن اعتقرن اتتہی. 
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وصورة: ا حر ان المرأة وذا زوجت عبدھا امرأة حرق فولدت ول فإت الولد حر 
تیعا لأمہ وولاؤہ لموالی امہ دون موالی ابی حتی لو مات ؛لولد یکو میرالہ لموالی الام 
ولا یکون للمرلة؛ ولو ان ؛لمرأة اُعنقت عبدھا جر ولاء ولدە إلی نفسه وڑلی مولاتہ 
والمراأۃ جرت ولاء ععتقہا إِلی نفسہا فغبعد ذلك لو مات الابن ولا میراٹ لہ لأبیہ فان 
لم یکن له اب غمپراله للمرأة التي اُعتیقت آیای کذا هي اخنجندي في باب الفرائض, 

وقولہ: ۂزار اُعتق من اعتقنع: یعنی ان مععقہا إذا ادتری عبدا فأعتقہ ٹم مات 
الأڈولء وبقی اثغاني ولا وارٹء فإن میرالہ هھا؛ لأنہا أعتقت من اعتقہ ولو ترك المعتق ابن 
مولاتہ وأخاھا فالولاء لاہنہا دون اُخیہا؛ للأنه أقرب عصوبة لا ان عقل جنایتہا علی 
احیہا؛ لأئه من قوم ابیہا۔ 

گولہ: طو ذبرت) صورته: امرأة دبرت عبدھاء ٹم ارتدت و حقت بدار اخرب 
وقضی بلحاقہا حٹی عتق عدہرمل ٹم جاءت مسلمة ڑٹیناء ٹم مات المدیر وترك مدبرتہ 
هذہ فولاؤہ فا۔ 

قولہ: ار ذہر من ذَْرن) صورتہ: اُن ھہذا المدبر بعد ما عتق دہر عبدہ ومات مم 
مات الْثاني فولاؤہ مدبر مدبرہ. 

قرلہ: رفإن تر الْمَوْلی انا وَأَزلاَدَ لن آخَر فمیراث الْمعْتَی للایٔن ڈوٹ بِّي 
الابن)؛ لأنه أقرب منہم. 

قولَه: (والولاء للکبیں أيی لأقرب عصبة المعتقء ومععاہ: ان من کان ُقرب لی 
المیت کان الولاء لم 

قوله: رَوَإِذا اَسْلم رَجُل عَلّی يد رَجُل وَوَالاهُ عَلَی يَرَِه وَيَغقل عَنهُ او اَسلم 
عَلَى یَد غَْرِہ وَوَالاَه فلْولاءَ صّحیخ وَعَقلَهْ عَلَی مَوْلاه) صورتہ: بحہول النسب. قال 
للٰذي اك علی یدہ و غیرہ: والیتك علی آني إن مت غمیراٹی لك وت جنیت: فعقلي 
عليكفء فقبل الآحر صح ذلك عندناء ویکون القائل مولی لە إڈا مات یرلہ ویعقل عده ڑذا 
جنی؛ ولکن یشترط ان لا یکون لہ وارٹ: حتی لو کان لہ وارٹ لا تصح الموالاة؛ لأن 
فيه (بطال حق الوڈرث: وإن شرط من ا لحائبین فعلی ما شرط فإن جنی الأسفل بعقلہ 
الأعلیء وزن مات یرئه الأعلی ولا یرٹ الأسفل من ؛لأعلی۔ 

وفي ؛المبسوط: ان النوارث پجري من الحانبین إذا شرطاہ وکذا ۴ی اخجتديی. 

ٹم ولاء الموالاه لہ شرائط: 

منہا: ان یکو المولی الأسفل من غیر العرب؛ لأن العرب یتناصرون بالقبائل 
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فأغنی عن الموالاج, 

ومنہا: ان لا یکون معتقا؛ للأن ولاء العتاقة لا پحتمل النقض. 

ومنہا؛ ان پشترط المیراث والعقلء والمرأة إذا عقدت مع رجل عقد الولای فإنہ 
یصح ویثبت ولاؤھا وولاء اولادھا الصغار أبضا عند أبي حنیفة, 

وقال آبو یوسف ورحمد: لا یلبت ذلك. وأما الرجل (ذا والی اُحدا ثبت ولاؤہ 
وولاء أولادہ الصغارء ولا یثبت ولاء اولادہ الکبار؛ لأنه لا ولایة له علیہم. 

قوله: فان مات وَلاً وٴارِث لَهُ فَميرَاهُ للمَولَیٰ) یعني الذي عاقدہ, 

قولہ: (وَإِن كَانَ لَهُ وَارٹ فَہُوْ أَوْلَی مث قال في اغدایة: ولو کانت عمةء أو 
خالق أو غیرھما من ذوي الأرحام. 

قولہ: موی ان یل عله بولایۃ إِلی غیرہ کا لم َخقل عَنه الأغلّی) بسي 
الأسفل لە ان پنتقل ما لم یعقل عنہ الأعلی؛ لأنہ سخ حکمی بمنسزلة العزل لحکمي تي 
الوکالة ولیس للأعلی ولا للأسفل أن یفسخ عقد الولاء قصداً بغیر حضر من صاحبه کما 
في الوکیل. 

آ ا فسخ من طریق القول: وھو ان پقول فسخت الولاء معكء وإشضا یصح 
بحضرته4. 

2- وفسخ من طریق الفعل: وھو ان یعقد الأسفل مع آخر بحضرۃ الأولء وبغیر 
حضرتهھ. 

قولہ: رفَإن عَقَلَ عَنه لمْ یكُیْ لَه ان يََحَوُلَ بولأنہ إِلّی عَيْرِم)؛ لأنہ تعلق بہ حق 
الغیر۔ 

فو له: (وَلیس لمَوْلَی لْعَتَال ان بوالي أَحِدَا)؛ لان ولاء العتعق فرع النسب؛ 
۷س”لپٰ7"ٔ" 1+ 

. قال في المستصفی: ولاء الموالاۃ یخالف ولاء العتاقة ٹي فصول: 

اُحدھا: ان غي ولاء الموالاۃ یتوارثان من ا لیانبین اذا اتفقا علی ذلك بخلاف ولاء 
العتاقة, 

والٹانی: ان ولاء الموالاة یحتمل النئقضء وولاء العتاقة لا پحتملہا. 

والثالث: ان ولاء الموالاۃ مؤخر عن ذوي الأرحام؛ وولاء العتاقة مقدم علیہم, 
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الدایة!' فی اللغة؛ التعدی. 

وفي الشرع: عبارة عن فعل واقع لي النفوس: والأطرافء ویقال: ا لحنایة ما یفعله 
الانسان بغیرہ و ہمال غیرہ علی وجہ التعديء وھی تعم الأئفسء والأطرافء والاأموالء 
إلا ُن مہا امختص بالأنفس في تعارف اُھل الشرع؛ وهٰذا سی الفقہاء التعدي في الانفس 
جنایة والتعدی فی !لأموال غصباً وزتلافا,. 

قوله رحمہ الل: اَل عَلَى عَسّة اَوْجہ: عَْدٍء وَِيه عَند, وَخطاء وَمَا أَجْرِئ 
مجری لْحَطَا وائل یسبب) وذکر محمد أنه علی ثلائة وجہ: 

][۔ 

2 وشيه عمد, 

3 وخطأً, 

وإغا زاد الشیخ ھہذین القسمین الآأخرین لبیان حکمہماء وإت دخلا ہي حکم 
الما ۱ 

وقوله: وعلی خمسة أوجەم: یعنی القتل بغیر حق وإلاء فأنواعه اکٹر کالقتل الذي 
هو رجم وقتل ا حربيء والقتل قصاصاء والقتل صلباً لقطاع الطریق. 

واعلم أُن قتل النفس بغیر حق من أکیر الکبائر بعد الکفر باللہ تعالیء وتقبل التوبة 
من فان قتل مسلما ثم مات قیل التوبة منه لا یتحتم دخوله الدار بل ہو ٹي مشیئة اللہ 
کسائر الکبائر فان دخلہا لم یخلد فیہا. 

قوله: (ِفَالْعَنْدُ مَ ما تعَمُدَ ضَرَتَةُ پسلاح از مَا أَجْرِيَ مُجری السّلاح في تَفرِیقِ 
الأجْزاء كَالْمُحرر من الخشب َالْحَجَرء والاں الأعمد ما تعمد قتله با حدید کالسیف؛ 
والسکین: والزمحج: والخنجر والنشابق والإابرق والأشفار وجمیع ما کان من ا حدید 


(1) وھی جمع جنایق وا حنایق: کل فعل محظور یتضمن ضرراء ویکون تارة علی نفسہء وتارۃ علی 
غیرہ یقال: جنی علی نفسہ وجنی علی غیرہ؛ فالحدایة علی غیرہ تکون علی النفس وعلی اأطرف 
وعلی العرض وعلی المال؛ والتایة علی النشس تسمی قتلاً أو صلباً و حرقا؛ وا نایة علی 
الطرف تسمی قطعاً و کسرا أو شجاء وھذا الباب لبیان ھاتین ا نایتین وما یجب بہما۔ 
ری ہو رت بیس سے میں تی تا ی٭ کو ششت 
واغنایة علی المال تسمی غصباأً أو حائة أو سرقة. 
ٹم القصاص مشروع تثبتت شرعیته بالکتاب والسئة وإجماع الأمة, 
انظر: الاختیار لتعلیل المختار (22/5). 
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سواء کان بقطعء و یضع أو یرض کالسیفء ومطرقة ا حداد والزیرۃ وغیر ذلك سواء 
کان الغالب آمنه اطلاك أم لاء ولا بشترط الد في ا حدید في ظاھر الروایقۂ لأئە وضع 
للقتل قال اللہ تعالی: ط واأبّلتا دید فیه بَا میڈ پ4 2ػ وکذا کل ما یشبه ا حدید 
کالصفرء والرصاص والذھب: والفضة سواء کان بضع؛ و یرضء حتی لو قتله بالمتقل 
منہا ہجب عليه القصاص کما إذا ضربه بعمود من صفرء أُو رصاص. 

وقوله: راو عا اجري بحری السلاح ي تفریق الأجزاءع: کالزجاج واللیطة؛ 
وا حجر ا حدد وکل ما کان بقع بە الذکاۃ إذا قعله ب ففیه القصاصء وإن ضربه بمزراق؛ 
فقعله إن آصابه العود ففيه الدیق ون أصابہ الحدید ففيه القصاصء وژإن اُحرقه بالدار 
فعليه القصاص: وإن أَلقاہ ٹي المای فغرق فمات: فلا قصاص فیيه عند أی حنیفة, وتجب 
الدیة علی العاقل وعندھما: عليه القصاص إذا کان الماء لا پنخلص منه في الغالب؛ لأنہ 
کالقعل بالنار, 

قال مي الینابیع: ُذا قمط رجلاء والقاہ فی البحر فغرق تجب الدیة عند أبي حنیفة 
ون سبح ساعق ٹم غرق بعد ذلك لم تجب الدیة, 

ولو غلق علی حر بیتاٗ او طبله فمات جوعاٗ او عطشاً لم یضمن شیتاً عند أي 
حنیفة؛ لأنە سبب لا یودي إلّی الف و(عا مات بسبب آخر وھو فقد الْطعام والماء 
فلم یبق لا الید واخر لا یضمن بالید, 

وقال ابو یوسف وحمد: عليه الدیة؛ لأنە سبب اداہ إلی التلف کسقی السم ون 
سقی رجلاً سُمّا او اطعمه إیاہء فمات فإن کان المیت کل بنفسہ فلا ضمان علی 
الذی اأطعمہ ولکن بعزر وبضرب,ء وإن اوجرہ إباہ او کلفه اأکله فعليه الدیۃ؛ لأنه إذا 
اأکله بنفسه فہو القائل ما والذي قدمه ليه اما غرہہ والغرور لا یتعلق بە ضمان النفس, 
وإن ألقاہ من سطح او من جبل علی رأسه فمات: فلا قصاص عليه عند أبي حنیفة. 

وقال ابو یوسف وحمد: عليه القصاص إذا کان لا پتخلص عله ي الغالب. 

قوله: روما تعمد ضربەع: سواء تعمد المقتلء أو غیرہ حتی لو تعمد موضعا من 
جسدہ فأخطاہ فوقع ٹي غیرہ فمات من فہو عمد یجب بە القصاص 

قولہ: (وموجب ذَلكَ المَائم وَالْقَوَدُ وَلاً کَفَارَة فيی قَنل الْعَمْد عنْدکام)؛ لان اللہ 
تعالی ذکر العمد وحکمهہ فقال: ذإ وَمَن یَقَثْل مُومتا مَُعَهِدًا فَجَرَاوهہ جَھَنم 7 مت ولم 
یذکر الکفارة وذکر ؛لحخطاً وحکمہ فبین الکفارۃ ي الخط فلو کانت واجبة غي العمد 


(1) سورۂ ؛ن۔حمدید؛ 235. 
(2) سورۃ النساء: 93. 
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کوجوہا ہي الخطاً لبینہاء ومن حکم القتل ان بحرم المیراٹ. 

قولة: (الا ان یَمْْ فو الأولیام)؛ لان ال حق ‏ مم وکذا ‏ حم أن یصال لوا عده علی مال: 
فإذا صا لحوا سقط حقہم عن القصاص کما لو عفوا, 

قولہ: (وَلاً كَفارَۃً فیە) وقال الشافعي رحمہ اللہ: تجب الکفارةء وقد ذکرنا ذلك تم 
إذا صال الأٗولیاء عن مال جاز قلیلاً کان و کثیراً من جنس الدیف و من غیر جنسہا 
حالاً: ُو موجلا. فإن لم یصالواء ولکن عفا بعضہم بطل القصاصء ولا ینقلب نصیب 
الٰعای مال وینقلب نصیب الباقی مالأٔ؛ لان القصاص مٹی تعذر استیفاؤہ من قبل من له 
القصاص لا ینقلب تصیبه مالاء ومتی تعذر من جہة من عليه القصاص ینقلب نصیبه عالا 
م نصیب العافي لا نقلب مالاّ؛ لأن الاستیفاء تعذر من جہته ونصیب الذي لم یعف 
ینقلب مالا؛ لأنه تعذر الاستیفاء من جہة غیرہ. 

قولہ: رحب الد عثة آبي خَبیفة انا عم ضر بِما لیٔس پسلاح وَلا ما 
أجري مجری السْلاح بل یضربه بٹےء الغالب منە اهُلاك کمدقة القفصارین وا حجر 
الکبیں والعصا الْکبیرة ونحو فلك؛ فإٰذا قتله بذلكء فہو شبه العمد عندہ وقالا: هو 
یٹ وأما إٰذا ضربه بعصا صغیرۃق او لطمه عمدا فمات آُو ضربه بسوط فمات؛ فہو 
شبه عمد اِجماعاء ون ضربہ بسوط صغیر ووالی الضرب؛ حتی قتله فعليه القصاص عندھما 


خلافاً لأی حنیفة, 
قوله: روَشِبْهُ الْعَمْد علْدَھُمًا ان یَ_َعَمَّدَ ضَربَهُ بِمَا لا یَقثُل غالًام؛ لأن بمثٹل ذلك 
شصڈ التادیب. 


قولہ: (وَمُوجَبٔ ذَلكَ عَلَی الْقَوْليْنْ المَالُمْ وَالْكَفارَق فان قلت: وجمع ي منذا 
ہین الا والکفارۃ وھی ستارۃ؟ 

قلت: جاز أن یکون عليه الکفارق والائم ابتدای ٹم یسقط الائم بأداء الکفارۃ. 

وقوله: رر(علی القو لین م: أی اختلاف القولین. 

قولہ: (ولا قَوَدَ فيہ)؛ لڈُنہ لیس بعمد محض: و(إذا التقی صفان من المسلمین؛ 
والمشرکین فقتل یلا ظنه کافرا لا قصاص عليه وعليه الکفارۃ لم تجب الدیة 
ا٘ىضاً إذا کانوا مختلطین, ٴُما إذا کان ٹی صف الکفار لا تجب الدیة؛ لأنه أسقط عصمتہ 
بتکٹیر سوادھم قال عليه السلام: رو(من کثر سواد قوم مہو منہم)' کذا في افدایة 
(لقع) شال الریلعی ٹي نصب اارایة (347-346/4): قال عليه االسلام: رزمن کثر سواد قوم فہو 

منہمع؛ قلت: رواہ !ہو یعلی الموصلی ہي ومسندہ) حدلنا آبو ھمام حدثنا ابن وھب اُخبرتي 
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فولٰہ: (وفيه الَة لْمَْلظَءٌ عَلِی العَقلَ ویحرم المیراٹ أیضاء وتجب الدیة ٹي 
ثلاث سئین؛ ویدخل القائل معہم فٹي الدیق فیکون کأحدھم. 

قولہ: روَالّْخَطاً عَلَى و رجہ جُہَیْن خطا في القصد وھو: ان يَرْميٰ شخصا يَظَنَةُ صَیْدا 
فاٰذا هُو اس ضس فإذا مو مسلمء أو رمی لی حربي اسم یشوم 
رمی إلی رجلء فاصاب غیرہ؛ فہذا کلہ خطاً فی القصد, وأما إذا قصد عضواً من 
شخص: فاصاب عضواً آخر من ذلك الشخحص:؛ فہو عمد یجب بەه القصاص, 

قولہ: (وَخَطً في الفقلِ وَهُوَ ان یَرْمي غَرَا فَیصِیبُ آذمیًا)؛ لأن کل واحد من 
القسمین خطأاء إلا ان ھا والآخر فی القصد. 

قوله: (وموجب ذْلكَ الکفارة وَالَة عَلَى اْعَاقلَقم ویحرم المیراٹ؛ وتجب الدیة 
رت تس تک زس او ذمیّا نی وجوب الدیة والکفارة لقوله تعالی: ط وَإِن 
ات ین قَوم بَينكُم وََيَتهُم کن فَديَة مُسلَمَة ِل اخلیہ وَتریر رَقبَو مُويِنو 4(" 
وإن اسلم الحربي ي دار ا خرب فقتلهہ مسلم ھناك قبل ان یہاجر إلیناء فلا شیء 
یت ۰ الکفارق لقوله تعالی: فإ فإِن کات ین قَوْم عَدُو و لہ َو مُویب فََخْریر رَقبَة 
مُمنة آ ھی فأوجب الکفارة لا غیرء ولم یقل فی فدیة مسلمة؛ لأنە لما بحرز دمہ ٹيی 
دار الاسلای فلم یکن لە قیمق ولا یشبه ذلك إٰذا اُسلم هناك وھاجر إلیناء ٹم عاد إلیہم؛ 


لأنه لزمه قیمة؛ لأنه قد آُحرزہ بدارنا۔ 


بکر بن مضر عن عمرو بن ا حارث ان رجلاّ دعا عبد اللہ بن مسعود إلی ولیمة فلما جاء لیدحل 
سبع غواء فلم یدخلء فقال لە؛ لم رجعت؟ قال: إتی سمعت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم بقول: 
ود کی سواہ وہ خر مہ وم رض صل توم گا0 ریت سی عل سی اقھی۔ وررة 
ہف سب ہے ہو بی رت حدقا ا رخت)+ ہہ استدا ومظال ورواہ ابن المبارك می 
وکتاب الزھد والرقائقی پچ موقوفاً علٰی أبي ذر حدلا خالد بن حمید عن عبد الرحمن بن زیاد بن 
أنعم ان ہا ڈذر اتتری 2ي ذو یں و و سرت فرع فقیل : ال ثدخل 
قال: إني اع صوتاء ومن کثر سواداً کان من أھلہ, ومن رضی عملا کان شریك من عملہ 
انتھی۔ 
وفي اباب حدیث: ومن تشیه ہشوم فہو منہمع؛ وقد روي من حدیث اہن عم ومن حڈدیث 
حذیفف ومن حدیث أي ھریرق ومن حدیث أُنس. 

(آ) سورۃة النساء: 92. 

(2) سورۃة النساء: 92. 
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قولٰه: (ولا مَأَكُمَ فیه) یعني لا ائم فیه ہي الوجہین: وسواء کان خطاً ٹي القصد و 
خطأً ہي الفعل؛ لأنہ لم یقصد الفعلء والمراد إئم القتلء آما نفس الائم فلا پعری عنہ؛ لأنہ 
ترك الثثبت غي حالة الرمیء ویحرم المیراٹ؛ لأنه یجوز ان یتعمد القتلء ویظہر اخطاء 
فاہم فسقط غیراله. والأصل ان کل قتل یتعلق بہ القصاص؛ آو الکفارۃء فإنہ یمنع 
المیراث؛ وما لا فلا, أما الذي یتعلق به القصاص: فقد بیناہ. وآما الذي یتعلق به الکفارۃ 
فہو القتل بالمباشرةء أُو تطؤہ دابة وھو راکبہاء أو انقلب عليه في الوم فقعله أو سقط 
عليه من سطح او سقط من یدہ حجرء أو لبنق او خحشبق او حدیدق فہذا کلہ خطا 
بالمباشرة یوجب الکفارق ویحرم المیراث زن کان وارثاء والوصیة إن کان اُجنبیْاً. وأما 
الذي لا یتعلق بہ قصاص ولا کفارق فہو ان یقتل الصبيی آأو اٹحنون مورثہماء فانہ لا 
یمنع المیراث عندناء وکذا إذا قتل مورثہ بالسبب کما إذا شرع جناحاً في الطریقء فسقط 
علی مورثہ او حفر بئراً علی الطریق فوقع فیہا مورثہ فمات لا یمنع المیراث إڈا قتله 
قصاصا أو رجمأء و شہد عليه بالزناء فرجمء فإلہ لا یمنع المیراث. وکذا إذا وضع حجراً 
علٰی الطریقء فتعقل به مورلہ او ساق دابق او قادھا فأوطأت مورلہ؛ فمات لا یمنع 
المیراثء وکذا إذا وجد مورلہ قنیلا في دارہ تجب القسامة والدیة ولا یمنع المیراث؛ وکذا 
العادل إذا قتل الباغی لا یمدع المیراٹ؛ لأنە لا یجب القصاص ولا الکفارة ي ھذہ 
المواضع کلہاء وآما إڈا قتل الباغی العادلء فہو علی وجہین: إن قال قتلتہ وأنا علی 
الباطلء وأنا الآن علی الباطل لا یرثہ إجماعاء وإن قال: قعلتہ وأنا علی ا حقء والآن ایضا 
انا علی ا حق ورثہ عندعھما؛ لأن ھذا قتل لا یوجب قصاصاء ولا کفارة. 

وعند أی یوسف: لا یرلہ؛ لأنه قتله بغیر حق والأب إذا قتل ابنە عمداً لا یجب 
القصاص ولا الکفارق ومع ذلك لا پرٹ. ویشکل ھذا علی أصانا إلا انا نقول: قد 
وجب القصاص ھنا ٹم سقط للشبہة. 

وقال الٰشافعی: لا یرٹ من وقع عليه اسم القتل من صغیر وکبیر وعاقل وبحنون 
ومتأولء ویورث دم المقتول کسائر أموالهء ویستحقه من یرث مال ویدخل فيه الزوجان 
خلافاً لمالك: ولا یدخل فیه الموصی ە؛ ولیس للبعض ان یقتص؛ حتی یجتمعوا کلہم 
فان کان للمقتول اولاد صغار وکبار؛ فللکبار ان یقتصوا عند أبي حنیفة قبل بلوغ 
الصغارء لما روي ان الحسن بن علي رضیي اللہ عنہما اقتص من ابن ملجمء وئي ورئة علي 
رضي اللہ عنه صغار وقد ُوصی إليه علی بذلكء وقال: اضریه ضربة واحدة. 

وقال آبو یوسف ورحمد: یس للکبار ان یقتصواء حتی یبلغ الصغار وکان ابو بکر 
الرازي یقول؛ محمد مع یی حنیفة لی ھذہ المسألة ودیة المقتول خطاً تکون میرااً عنه 
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کسائر أموالہ لحمیع ورلته. 
وقال مالك: لا یرٹ منہا الزوجات؛ لن وجوہا بعد الموت: والزوجیة ترتفع 
ہالموت بخلاف القرابة, 
ولنا: حدیث: والضحاك بن سفیان قال أمرتي رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ان 
اورث ؛مرأۃ ؟شیم الضبالي من عقل زوجہا اشیمم('۔ وإذا أوصی رجل بئلٹ عاله دخلت 


(3ق) قال الریلعی في نصب ارایة (53-352/4ق): روي ؟أنہ عليه السلام مر بتوریٹ امرأ شیم 
الْضباتيیء من عقل ژوجپا اٗشیم قلٰت؟ روگ من جیڈدیٹ ا الصضحائگ بن سعيال؛ ومن حدیٹثٹ 
امیر ضش شےٹیھ 
فحدیثٹ الصضحا ۂ بن سفیان: آأُخحرجه اُصحاب السنن الأربعة عن سفیال بن ی عیبنة عن الٰزھري 
عن سعید بن المسیب عن عمر أُنه کان پقول: والدیة للعاقلي لإ ٹرث المرلَ من دیة زوجہا شیئا 
الأضیانی مع دیق رو جپام غرجع غمرعچ)؛ آنتہی۔ اخ سنہ ابو ٹاو والنسائی - الف راثضَیعج؛ وابن 
ماج خی زاندیامچن واشترمصتی فیپہعا وقال: حلیثے حسن صحیح) ورواہ اححہف کی ز(صسندہچ 
حدثنا سفیاتن یہ ورواہ عبد الرزاق ہي (مصئفہه اُخبرنا معمر عن الزھری عی بن المسیب ؛اُن 
عمر بن اخخنطابء قال: ما ری الدیة إلا ٹلعصبة لأہم یعقلوت عله, فہل سنع أٗحد منکم من 
رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم في ذلك شیتاً؟ غفقال الضحا بن سفیان الکلاہیء وکان عليہ 
السلاج استعملہ علی الأعرابۃ کتب لی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ان اورث امرأة ؟ُشیم 
الضبایي من ٭یة زژوجہاء فأخذ یه عم اتہی۔ أخبرتا ابن جریح عن الزھري بہہ؛ وزاد: وکان قتل 
خطاً, وسن طریقی ےہ ا رزاق روا الطبرائی یی زڑ(معجمەیق وای رڈھویه ٹپ چزمسنذوچء وصحح 
عبد اغحق ہي زا حکامەچ ھذا ا حدیثء وتعقيهہ اہن القطان ي وكتابەی وقال: إت بن المسیب لم 
وأنا حدیث المغیرة: مأخرجہ الدارقطنی شي وسننەب عن محمد بن عبد اللہ الشعیٹثی عن زفر بن 
ویمة عن المغیرۃ بن شعبة ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کب إلی الضحاك أن پورث :مرا 
أشیم الضبابي من دیتد انتھی۔ وزفر بن ولیمة بحہول ال قال اہن القطانء وتفرد عدہ الشعیئیء 
کب لی الضحاف بن سفیان أُن پورشء ا حدیث۔ قال الدارقطی ہی رزکتاب المؤوتلف 
والمختلف ): وزرارە بن جزے لہ صحية؛ روی عليه المقرة بن شعیف ٹمال: ۔وھو بکسر لیے - 
ھکل یعرفه ؟ُصحاب ا حدیثء ول العربیة یقوٹوت: ۔پیقتح ایم الٹہی. وآخمرجہ الظبرانی مي 
(معجمەع عن محمد بن عبد اللہ الشعیثی عن زفر بن وثیمة البصری عن المغیرۃ بن شعبة ان 
الضحالٰك این سفیان ان یپورث اآمرأه اُشیم الضیانی من عیة ژزوجہاء انتھی. قال الطبرانی: وأسعد بن 


جببر 
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دیتہ فی تلك الوصیة؛ لأن الوصیة اُخت المیراٹ؛ ولأن الدیة مال المیت حتی تقضی منہا 
دیو نف یس پ ض یس 

قوله: (وَتَا أَجْرِيَ مَطری الْخَط مثْلَ الثائم یَلقلبُ عَلّى رَجُل فَيقلله فَحْکْم 
حُكُمُ الخَطّأ یعني من سقوط القصاص؛ ووجوب الدیة وحرمان المیراث. 

اما سقوط القصاص فلانه لم یتعمد. 

وأُماٴ وجوب الدیة فلأنہ مات بفعله. 

وم وجوب الکفارۃ فلأنہ مات بثقله. 

واما حرمان المیراث فلجواز ان یکون اعتمد قتلہ واظہر النوم. وا اجري بمحری 
اخخطاأً ون تعلق بہ حکم ا خطاً ؛ لأن النائم لا قصد لە فلا یوصف فعله بعمد ولا خطة 
فلہذا لم یطلق عليه اسم اخطا. 

قوله: روَأَمَا الْقَنْل سیب کَخافر الْئرٍ وَواضع الحَجَرٍ في غَیْرٍ ملکد:؛ لأنە لیس 
بمتعمد القتل ولا حاطیع فية وإما هو سبب فیه لتعدیه, 

قولہ: روَآَمًا الْقَثل بسبّب کُحافر الئر وَواضع الحَجَر في غَیّرٍ ملکخ؛ لأنہ لیس 
بمتعمد القتل ولا خاطیع فيه وڑنضا هو سبب تی لتعديه. 

قوله: (وموجبٔ ذلكَ إٰذا تَلَفَ فيە آ٥َميٌ:‏ الثة عَلَى الْعَقلَق؛ لأنه سبب التلف. 

قولہ: روَا کَفَارَةً فیہ)؛ لأنہ لم بیاشر القتل بنفسه ولا وقع بثقله ولا یشبه الراکب 
علی الدابة إذا وطثئت آدمیًا إن فیه الکفارۃ؛ لأن القتل حصل بوطعہا وثقل الٹراکبء وھهٰذا 
قالوا: لا کفارة علی السابق والفائد؛ لأنہما لم یباشرا القتل ولا مات یثقلہماء ولا یحرم 
المپراثٹ بسبب ا حفر ووضع ا لحجر؛ لأنە غیر متہم نی ذلكۓ؛ وھذا کلە إڈا حفرھا ٹي ممر 
بض ری ہت ہس سد 

قولہ: (وَوَاضع الْحَجَرٍ) لعا یضمن بذلك إذا لم یتعمد المشئ علی ا حجر. وأما 
إِذا تعمد المار ذلكَ لا یضمن؛ لأنه ھو الڈي جنا علی نفسه بتعمدہ المرور عليه ولو 
وضع حجراً فنحاہ غیرہ عن موضعه فالضمان علی الذي نحاہ وإذا اخعلف الولی وا خحافر 
فقال: ا لحافر هو الذي اسقط نفسه فالقول قول ا حافر استحسانا. 

ولی الخجندی: هلاقول حمد. 


زرارة صحابی؛ یگئی با امام توٹي علٰی عہدہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ي السنة الأوی سن 
اشجرہ اشہی, 
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إمطلب ما یوجب القصاص وما لا یوجبہ) 

قولہ: رَوَالقصاصٴ وَاجب بِقٹلِ كُل مَخقوتِ الڈم عَلَى الابید احترز بقول علی 
اشأبید عن المستأمن؛ لأن دمه اما هو محقون ہي دارنا. وأما إذا رجع لی دارہ صار مباح 
الدم. ۱ 
وا حشن: ھو الْمنع بقال: حقن دمه أي منعه ان یسفاكک:. 
والحقن ایضا ا حفظ., 
قولہ: وَْقَل الْحْٗ بالْحْرٗ وَالْحْرٗ بالعبْد وَبَکُون القصاصُ لسَیّدہ) قال الشانعی: 
لا یقعل ا حر بالعبد؛ لأن مبنی القصاص علی المساواق وھی منتفیة بینہماء وهٰذا لا بقطع 
طرف ا حر بطرفہ, 

ولنا: قوله تعالی: طز وَكتبًا عَلَيِْمْ ہآ أنٌ اَلنْفْسنَ بَأآلتَفْس 4 ”' وذلك بتناول 
ابشصمیع, 

قولہ: (الْعَبْدُ الْسٰ رھذا لاختلاف فیهہ؛ لأنہ ناقص عن المقتول فإڈا جاز ان 
بستوي لی ا حر با حر وھو اأکمل فہذا أولی. 

قولہ: (لْعبْد بالْعبّد ولو قتل احد العبدین الأآخر وھما لرجل واحد تبت للمولی 
القصاص؛ وکنا المدبر إذا قتل عبدا لُمولاہ. 

قوله: 27 المْسْلمْ بالدمَيٌ) وقال الشافعی: لا یقتل بی ولاختلاف أُن المسلم 
إٰذا سرق 0 ئ 

قولہ: زلاَ یق بالْمسٴامن)؛ لآنہ غیر حقون الدم علی التابید ولا یقتل الذمي 
بالمستأمن؛ ویقتل المستأمن بالمستأمن قیاساً للمساواۃء ولا یقتل استحساناً لقیام المبیح 
وھو الکفر, 

قولہ: بقل الرَجُل بالمَرْأَق والکبیر بالصغیر والصحیح بالأعمی رت ۲ 
بانحنون وناقص الأطراف لقوله تعالی: ط وَككھَا عَلَْمْ فہآ أنٌ انف بَلتَفَسِ 4 9 
المماثلة في النفس غیر معتیرۃ حتی لو قتل رجل مقطوع الیدین والرجلین 5 
والمذاکیر ومفقود العینینء فإله یجب القصاص إذا کان عمدا کذا ہی اخجندي. 

قولہ: (ولا بُقعَل الَُل بابدہ 7 بعبد۵) لقوله عليه السلام: ولا یقاد والد بولدہ 


(2) سورۃ المائدۃ: 45. 
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ولا السید بعبدەم'“ وتجب الدیة ہي ماله ٹي قتل الابن؛ لأن مذا عمدہ والعاقلة لا تعقل 
العمد وتجب سي ثلاث سنین؛ وکذا لا قصاص علی الأب فیما جنی علی الابن فیما دون 
النفس ایض وکذا حکم ا مد وإن علا لا یقتل بابن الابن وکذا ا حد من قبل الأم وإن 
علا ا مد وسفل الولد وکذا الام ون علت وکذا ا حدات من قبل الب الأم وإن علون. 
فأما الابن إذا قتل الاب و الأم و الحدة و ا حد وإن علاء فإنہ یجب القصاص قي الئفس 
وفیما دونہا إذا کان عمداء وإن کان خطاأً تجب الدیة علی العاقلة. والفرق أن الابن ٹي 
حکم الحزء من الاب والانسان لا یجب عليه قصاص غي بعض اُجزائھ. وأما الب فلیس 
يی معنی ائمرء من الولد فکان معه کالأجنبي ولو اشترك رجلان غي قدل إنسان اُحدھما 
یجب عليه القصاص لو انفرد والآخر لا یجب عليه القصاص کالأجنبی والأب والخاطئ 
والعامد أو اُحذھما بالسیف والآخر بالعصا فإنه لا یجب علیہما القصاص وتجب الدی 
والذيی ا یجب عليه القصاص لو انفرد تجب الدیة علی عاقادہ کاخاطیعء والذی تجب 
علیہ القصاص لو انفرد تجب الدیة في مال وہذا ي غیر شریك الأب. فأما الأب 
والأجبي إذا اشترکا تجب الدیة في ما‌حما؛ لأآن الأب لو انفرد تجب الدیة فی ماله. 

قولہ: (ولا بعیدع)؛ لانہ مال والانسان لا یجب عليه یاتلاف مالہ شیء؛ ولأنہ هو 
المستحق للمطالبة بدمه وعحال أن یستحق ذلك علی نفسه. 

قوله: (وَلاً بِمُذبُرہ وَلاّ مُکاتب)؛ لأن المدیر مملوك؛ والمکاتب رق ما بقی عليه 
درھمء وکذا لا یقعل بعبدہ ملك بعضہ؛ لأن القصاص لا پتجزا, 

قولہ: ولا بعبا۔ وَلّدم؛ لأنہ في حکم ملک قال عليه السلام:وانت ومالك 
لپگیزیں(۳ پگزو ‏ ی یجب عليه ا حد بسوطء حاریة ابنه فکذا ڑا جب القصاص ہقتلہا 


(آ) قال اہن حجر العسفلاني ٹي الذرایة بي شَخریج اُحاڈدیٹ اشُذابة (2642): قولہ: ولا بقاد الوائد 
بولدمھ الترمذدي وابن ماجہ وآحمد وابن أأبي شیبة وعبد بن حمید وأبو یعلی من طریق حجاج بن 
أرطاف عن عمرو بن شعیبء عن آبید عن جد عن عمر: سمعت رسول اللہ صلی اللہ علیہ 
وسلم یقول: فذکرہ. وأخرجہ البیہقی من طریق این عجلان عن عمرو بن شعیب؛ عن آبیە عن 
عبد اللہ بن عمروء عن عمر بہ؛ وفیه قصقء وأخرجہ من عذا الوجہ ا حاکم والدارقطنی, ۱ 

(2) قالل ابن حجر العسقلاتی پيی الذرایة ٹيی تخریج أحادیثٹ افدایة (102/2): حدیث: وزأنت ومالذد 
لأبیك) ابن ماجه من حدیث جابر: ان رجلاً قال یا رسول اللہ ن لی عالاً وولد وت اي بریذ 
ان یجتاح ماليء قال: بوأنت ومالك لأبیكم رجالہ ثقات. وأخرجہ الطبراني في الصغیر من وجه 
آخر مطولاء وفیه الشعر۔ 


وني الباب: عن عائشة حرج ابن حبان من روایة عبد اللہ بن کیسان عن عطاء عنہا. وعن سرة 
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کامتە وتجب الکفارة علی المولی بقتل عبدہ ومدیرہ ومکاتبه وعبد ولدہ فان قدل 
المکاتب مولاہ عمدہً اقتص منه, 

قوله: (وھن ورث قصاصا عَلى يہ سٌقطم؛ لحرمة الأبوق وإذا سقط وجبت 
الذدیة, 

وصورته: بأن قتل ام ابنه عمدہً او قتل ] خا ولدہ من امہ وھو وارله وعلی ھذا کل 
من قتله الاب وولدہ وارلہ فان قیل: کیف یصح قوله: (ورثہ: والقصاص للوارٹ ثبت 
ابعداءِ بدلیل آنه یصح عفو الوارث قبل موت المورث والمورث ہملك القصاص بعد 
الموتء وھو لیس بأھل اتملیك في ذلك الوقت فیثبت للوارث ابتداء؟ 

قلنا: ثبت عند البعض بطریق الارث و نقول: بعین صورة یتحقق فیہا الارٹ بأن 
قتل رجل آبا امرأنہ یکون ولایة الاستیفاء للمرأق مم ماتت المرأق ولٰا ولد من القاتل: 
فإنه ے سم ب ورس ہی وس 

قال پی الکری: ِذا عفی ا حروح ٹم مات فالقیاس ان لا یصح عفوہ؛ لن 
القصاص یثبت ابتداء للورثٰة لولا ذلك لم بثبت ٹم بعد الموت فكأنه آبرأ من حق غیرہ. 
-0 یجوز عفوہ؛ لآأن ال حق لہ وزتا یقوم الوارث مقامہ ٹي استیفالك فإٰذا 
اسقطه جاز ویکون من جمیع المال؛ لأنه حق لیس ہمال کالطلاقء وقالوا ٹي الوارٹ إذا 
عفی عن ا مارح قبل موت ا حروح فالقیاس ان لا یصح عفوہ؛ لأنە عفی عن حق غیرہ؛ 
لأن ا حروح لو عفی في مذہ ا حالة جاز وإشا یثبت للوارٹ ا لحق بعد موتہ فإڈا عفی قبل 
ثبوت حقه لم یج والاستحسان!: ُن یجوز عفوہ؛ لآژن الحق یٹ لیت للورئة عند ا محرح ولا 
ذا لم یٹہ یثیت غھم عند الموت؛ ا را عنه عند ثبوت سبب الموت: وھو ا لحراحة جاز 

قولہ: (وَلاَ َُوفی الْقصَاصُ إلأ بالسٌیٔف) سواء قلہ بہہ و بغیرہ من ا حددہ أو 


لن 
ٹی٭ 
وقال الشافعی: یقتل بمٹل الألة التي قتل بہاء ویفعل بە ما فعل إن کان فعلاً 

مشروعاًء فان مات وإلا تحریر رقبته؛ لأن مبنی القصاص علی المساواۃ. 
ولنا: قوله عليه السلام: ولا قود إلا بالسیف( وقال عليه السلام: ولا تعذبوا 


ہبج 
ہہے 


رجہ الہزار والطبراني والعقیلي في ترجمة عبد اللہ بن اِساعیل. وعن عمر اُخرجه الیزار وابن 
عدي ٹي الکامل اي ترجمة سعید بن بشیر۔ وعن ابن مسعود ي المعمجمین الکبیر والأوسط 
والکامثٔی آرضا: وغن اہن عمر عند اي بعلی والیزار یژسنادین لفین. 

(ھ) قال ابن حجر العسقلانيی ٹی الدرایة ٹی شخریج احادیث اذ ایة (26472): حدیث: ذلا قود إلا 


پقیقیئیقد 
پییچ 
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کتاب الجنایات 33 
عباد اللہ پ' ٰٰ 

قولہ: زاذا قعل الْمْکاتبُ عَمْدا وَلَيْسَ لَهُ وارٹ إلا الْمَولّی فَلَهُ الٰقصَاصُ مذا 
علی لاٹ أوجہ: 


1 ۔ إت لم یترك وفاء فللمولی القصاص إجماعأ؛ لأنہ مات وھو ملك المولی؛ لأنہ 
مات عبداً وا حر پقتل بالعبد, 

2- وإذا ثرك وفاء ووارلہ غیر المولی فلا قصاص فیيه إجماعأ؛ لأن ا لحراحة وقعت 
والمستحق المولی لبقاء الرق فيهہ وحصل الموت والمستحق غیر المولی؛ فلما تغیر 
المستحق صار ذلك شبہة في سقوط القصاص کمن جرح عبدہ وباعہ ومات ٹي ید 
المشتري لا یثبت للمشتري قصاص؛ لأٰنه لم یکن لە حق عند الفراحة, 

3- وژن ترك وفاء ولیس وارث الا المولی فللمولی القصاص عندھما. 

وقال محمد: لا قصاص لہ؛ لأن المولی یستحق عند ال مراحة بسبب الملكء وعند 
الموت بسبب الولاء فلما اختلف جہتہا الاستحقاق صار کاختلاف المستحق فمنع 
القصاص, 

وغما: ان المولی ہو المستحق لحقوق المکانب ىي ا الین فوجب لە القصاص کما 
و مات من مر رکا 

قوله: روَإن ترْك وَقاءٗ وَوَارِله عَيْرْ الْمَولّی فَلاً قصَاصٗ لَہُمْ وَإِن سس مع 
الْمَوْلَی)؛ لان المولی سقط حقہ بالعتقء فاجتماعہ مع الوارث لا پعتد یہ؛ فبقی الوارث 
وحدہ وقد بینا أُلە لا قصاص له. 


یں ےش 


قولہ: (وَإذًا قعلَ عَبْدُ الرهن فی یَد الْمْرکہن لمْ بُجبا القصَاصٰ خی حتی بُختمع 
هن وَالْمْركہِنْ)؛ لأن المرتن لا ملك لەہ فلا یلیہ والراھن لو تولاہ لبطل حق المرتجن 
ٹي الدینء فشرط اجتماعہما لیسقط حق المرتھن برضاہ وھذا قوهٰما. 

وقال حمد: لا قصاص لہ؛ ون اجتمعا۔ 


بالأسیف ابن ماجه والیزار من طریق ار بن ماللكء عن میارك بن فضالق عن الحسنء عن أبي 
بگرۃ ہڈا قال الیزار: ؟حسب ا حر اخطاً فی فان الناس یرسلونہ اندہی۔ وقد تابعه ولید بن 
صالح عن مبارك اخرجہ الدارقطنی والبیہقی. واأخرجہ ابن عدي في ترجمة الولہدے وقال: اأُحادیلہ 
غیر محفوظق والمرسل الذي اشار لليه اخرجه أُحمد قال: حدا عشیم حدللا اُشعث عن ا حسن 
برفعہ: ولا قود (لا بحدیدۂ)۲. 

(1) تقدم تخریجه. 
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وعن أٔئي یوسف؛: مثله. 

وقید ب۔واجتماعہمام حتی لو اختلفاء فلہما القیمة تکون رھناً مکائەہء ولو قتل 
عبد الإأجارةۃ یجب القصاص للمؤجر. وأاما المبیع إذا قتل ٹی ید البائع قبل القبضء فان 
اختار المشتري إجازة البیعء فله القصاص؛ لہ ملک وإن اختار رد المبیعء طلبائع 
القصاص عند أي حنیفة؛ لأن المشتري إذا رد المبیع آنفسخ العقد من ا"ُصله فکانہ لم 
یکن. 

وقال أبو یوسف: لا قصاص زللبائع القیمة؛ لأن البائع لم یلبت لە القصاص عند 
المراحة؛ لأن الملك کان للمشتری؛ فلا یثبت لە بعد ذلك. 

قوله: روَمَیْ جَرّحٌ رَجْلاً عَمّدا فَلَمْ يَرّلَ صَاحب فراش حتّی مَات فَعََيِْ 
لْقصاصْ)؛ لن سبب القتل وجد منە واتصل بالموت ولم یوجد بینہما ما بسقط 
القصاصء ولو شق بطن رجل وآخرج امعاعہ؛ ئم ضرب آخر عنقه بالسیف عمداٌ فالقائل 
الذي ضرب العنق؛ لأنہ قد یعیش بعد شت البطن: ولا یعیش بعد ضرب العنقء فان کان 
ضرب رقبته عطاء فعليه الدیة وعلی الذي شی البطن ٹلٹ الدیة أآرش ا لحاثفة فان کان 
الشق نفذ من ال حانب الأخر وجب لٹا الدیةء وھذا اذا کان الشق یتوھم معه الحاة بن 
کان یعیش معه یوما او بعض یوم. أما إذا کان لا پتوھم معه ا حیاۃء وإنا یضطرب 
اضطراب المقتولء فالقاتل الذي شق البطنء فیقتص منه ٹي العمد وتجب الدیة پي اخطاء 
والذيی ضرب العنق پعزر؛ لأنه ارتکب المنکر ولا ضمان عليه؛ لأنہ ذبح المفروغ من 
وکذا إذا جرحه جراحة لا یعیش منہا وجرحه آخحر فالقائل مو الأول: وھذا إٰذا کانت 
الحراحتان علی التعاقب. ما إڈا کانتا معاً فہما قاتلانء ولو قطع ید إنسان ورجليه ان 
مات من ذلك اقتص مه وتحز رقبته ولا بقطع یداہ ورجلاہ. 

وعند الشافعی: یفعل بە مثل ما فعلء فان مات والا قتل بالسیف. 

(مطلب یي انقصاص فیما دون النفس) 

قوله: روَمَنْ قَطٔع يد عَبْرِہ من الْمَفصلِ عَنْها فُطعَتا یه وَلَو کائتا اکب مِنْ يد 

المَقَطُوع) وھذا کان بعد البرء ولا قصاص قہل الہرء, 
قولہ: روَكَذَلكَ الرْجْل وَٰمَارِن الألف وَالأْاش یی آنہ یجب بقطع ذلك _ 

القصاص. أما الرجل فمعناہ إٰذا قطعہا من مفصل القدم او من مفصل الرکبة. وأما 
الأأئف فان قطع منه المارن وجب القصاص؛ لأنه یمکن فیه المماللة وھو ما لان منه. 
وأما إذا قطع بعض القصبق أو کلہاء فلا قصاص؛ لأنه عظم ولا قصاص فی العظم تعذر 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
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المماثلة إلا السن. وأما الأذن إڈا قطعہا من اُصلہا وجب القصاص لامکان المماللة وژن 
قطع بعضہا إن کان ذلك البعض یمکن فيه المماللة وجب القصاص بقدرہ وإلا فلا, 

قولہ: روَمَیْ ضَرَبَ غَيْنَ رَجُل فَقَلعَہًا فلا قصّاصٗ فیہا)؛ لأنہ لا یمکن استیفاء 
القصاص لُعذع المماللة. 

قولہ: فان کائتا قَائِمَة وَذْهَبَ ضضَرمْهَا فَعَليْه الْقصاص) وآأما إذا انخسفت,: او 


قورت؛ فلا قصاص. 

وکیفیة القصاص فیہا: إذا کانت قائمة ما ذکرہ الشیخ. 

وھو قولہ؛: وتحمی لہ المرآةء ویجعل علی وجہه قطن رطب)ء أي مبلول عینه 

قولہ: روْقَابَل عَينة باليرآء خی يَذمَبَ ضَؤمَ قضی بذلك علي کرم اللہ 
وجہه بحضرۃ الصحابة رضی اللہ عنہم من غیر خلاف. 

واٌجمع المسلمون علی أنه لا یوخذ العین الیمنی بالیسریء ولا الیسری بالیمنی؛ 
وکذا الیدانء والرجلان وکذا أصابعہماء ویؤحذ ہام الیمتی ہالیمنی السبابة بالسبابق 
والوسطی ہالو سطیء ولا پؤ خہل شیء سن اعضاء الیمنی ا بالیمنی ولا الیسری الا 
بالیسری, 

قولہ: (وّفي الس الْقصاص) لقولہ تعالی: ط وَآلّیٌ بِاآَليّنَ 4 ”“ وسواء کان سن 
المقتص مه اکب أو اصغر؛ لن منفعتہا لا تتفاوتء وکنا الید ومن نزع سن رجلء 
فانتزع المنسكزوعة سنه سن النازھ۔ فنبت سن الأو۔۔_ فعلی الأول: حمسمائة درھو؛ لأنہ 
تبین أنە استوٹی بغیر حق؛ لأُنه لما نیعت أخری انعدمت الحنایة؛ وهذا یستانی حولاً 
یہہ کذا في المبسوطء لکن ہذہ الروایة هي القلع. ما في التحريیك یستانی حولاً صغیراً 
کان و کبیر ولو قلعہا من أاصلہا عمداً لم تقلع سن القالم بل توخذ بالمبرد إلی ان 
تنتہی إِلٰی اللحم وسقط ما سوی ذلك, 

قولہ: (وفي کل شْجُة بُمْكِنْ فیا الْممَالْلة الْقصاصئْ) لقوله تعالی: ط وَألْجرُوحَ 
قصَاص ۴4 


(ا) سورہ الم أائلۃٴ 5ھ 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
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قولہ: (وَلاً قصَاصٗ في عَظٔم إِلأ في السْنٌ) ولا توخذ الیمنی بالیسریء ولا 
الیسری بالیمعیء وتؤخذ الثنیة بالتیق والناب بالنابء والضرس بالضرسء ولا پؤخذ 
الأعلی بالأسفلء ولا الأسفل بالاعلی. ولو کسر بعض السن یؤخذ من سن الکاسر بقدر 
ذلك بالمبرد ولا قصاص ي السن الزائدقف وانا تجب حکومة عدلء ولا قصاص ي 
اللطمسف واللگمق واللکزف والوجاعق والدقة. 

قوله: زوَلَیْس فیمَا دُونَ النٗفس شبّْةُ عَمْد إِنّمَ هُرْ عَمْدٌ او َطا سراء کانت 
الحدایة فیما دون النفس بسلاح و 7 ففیڈ القصاص. وإذا آلت الضربة إلی النفسء 
فان کانٹ بحدیدق آأو خشبة حدد ففي٭ القصاص إجماعاء وین کات بشيیء لا یعملى 
عمل السلاح ففيه الدیة علی العاقلة؛ لأن السرایة تبع للجنایة, 

قولہ: روَا َصّاصٗ بَیْنَ الرّجْل وَالْمَرأَةِ فیمًا ڈُونَ الأفس) حتی لو قطع یدھا 
عمداً لا یجب القصاص؛ لن الأرش ختلف المقدارء والتکافؤ معتیر فیما دون النفس 
بدلیل أنه لا یبقفطع الیمین بالپسار ولا الید الصحیحة بالشلاء وناقصة الأصابع مبخلاف 
القتصاص ي الأنفس فإن النکافو لا یعتبر فیە؛ وهٰذا یقتل الصحیح بالزمن واہحماعة 
بالواحدء فان کان الٹکافق معتبراً فیما دون النفس فلا تکافؤ بین ید الرجلء والمرأۃ؛ لأن 
یدھا تصلح لما لا یصلح لە یدہ کالطحن وا لبرہ والغزل وإذا سقط القصاص وجب 
الیارش تی مالہ حالإًّ, 

وقال الشافعی: یجري القصاص بینہما اعتباراً بالنفس, 

قولہ: (وَلأً بَيْنَ الْحْم وَالَدم؛ لأن ید العبد لا تکافی ید الحر؛ لأن ارشہما 
ختلف فأارش ید العبد قیمتہا. ۱ 

قولہ: ولا بی اي لأن اتفاقہما لا یعرف إلا با حزں والظن. 

قولہ: (زویجپ القصاص ‏ فی الأطْرّاف نَیْنَ الْمْْلم وَالْكَافر) بعني الذميء وکذا 
ہین المرأتین اشرتین والمسلمة والکتابیة وکذا بین الکتابیتینە ولو رمی بسہم إلی 
مسلم فقبل أن بقع فیه السہم ارتد المرمی (ليه فوقع بە فقلله فإنه تجب الدیة علی 
عاقلة الرامی في الخطاء وتی مالە ہي العمد وسقط القصاص للشبہق وھذا عند أبي حنیفة. 
فاعتبر حالة خروج السہم. 

وعندھما: لا ضمان علیہ؛ لأنه قل لفساً مباحة الدم؛ ولو رمی لی مرند؛ أسلم 


قبل وقوع السہم تم وقع بە وھو مسلم فلا شيء عليه. 
وقال زفر: تجب الدیة؛ لأنہ یعتبر حالٰة الاصابة, 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
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قولہ: روَمَن فطع يد رَجْل من نصطف السّاعدِ أو جَرَحَهُ جالفة فََراً منْہَاء فلا 
فصَاص عَلَيْم)؛ لأنہ لا یمکن اعتبار الممالثلة فی ذلك؛ لأن الساعد عظم ولا قصاص ي 
عظہ؛ ولأن ھذا کس ولا یمکن ان یکسر ساعدہ مثل ما کسرہ وکنا (إذا قطع نصف 
الساقء وکذا إذا جرحه جائفة لا قصاص؛ لأنہ لا یمکن الممائلة ویجب الأرش۔ 

سس (وَإِك کاّتٴ يَه التقْطرع صحیحة و اید الْقَاطم ملاء ا اقَصة لأصّابع 
فالْمقطوغ بالخیار إِن شَاءَ قَطُع الیْد الْمَعِبَةَ وَلاَ شَيْء لَەُ وَإِن شَاء أَعَد الَاَش گاملا 
ولا یشبه هذا إذا قطع لە أصبعین؛ ولیس للقاطع إلا ُصبع واحدةء فإنه یقطعہا ویأخذ 
أرش الأآخریئ. ومن قطع اُصبعاً زائدف ڑی یلم مثلہاء فلا قصاص عند آپی حنیفة وأي 
یوسف؛ لأنہا تجري بحری التولولء وذلك لا قصاص فیه. 

ومن قطع ید رجل عمدہً فاقتص عتہ ٹم مات المقعص منه من ذلكء فدیته علی 
المقعص لە عند آبي حنیفة؛ لأئہ استوفی غیر حقہ؛ لان حقه الیدء وقد استوٹی لي النفس, 

وقال آبو یرسف وحمد: لا شيء علیه؛ لأنه کان ماذوناً لە ٹي القطع فلا یہجب 
علّيه ضمان ما پحدث منه. 

مسألة: إذا قال لرجل: اقطع یدي وذلك لعلاج کما إٔڈا وقعت فیہا آکلة فلا بأس 
وإن کان من غیر علاج لا یحل لہ قطعہا ہی الحالین تم لو سری إلی النفس لا یضمن؛ 
لأن الحدایة کانت بالأمر وإن قال لە: اقتلنی لا یحل لہ قتلہ فإن قتله لا قصاص عليه 
للشبہة, ویجب الدیة في ماله. 

وإِن قال: اقتل عبدي فقعله لا یجب عليه شیء. والحجام واختان والبزاع والقصاد 
لا ضمان علیہم فیما بحدث من ذلك في النفس إذا کان بالأڈن. 

قولہ: (وَمَیْ شَح رَجُلاً شَجْةلَاممَومَیتا الشُجُة مَا بین قَریه وَهي لإَ نر 
ما بین َْنَ قرليِ الشاج َالْمَشْمُوج بالْیَان) إن شاء (اققَصٌ بمظتار شش پھدما بن آئ 
الْحَاِیْنِ شَاءَ وَإِنْ شَاء اذ الَاش ملا یعنی یأحذ مقدارھا طولاً وعرضأء بٰذا 
کانت الشجة لا تأخذ ما بین قرتي المشجوج؛ وھی تأخذ ما بین قرني الشاج؛ فان پخیر 
المشجوج أیضاً إن شاء أخذ الأرشء وإن دارتد تہ سح 
شیئاً؛ لأنہ یتعذر الاستیفاء کاملاً اععدي إلی غیر حقہ ون شجہ في مقدم الراُس لیس لە 
ان پشجہ ٹی مؤخرہ, ۱ 

قولہ: روَلاً قصَاصَ فی اللْسَات) ھذا إذا قطع بعضھ. ما إٰذا قطع من اُصله. فذکر 
ٹي الأصل: أنە لا قصاص أیضا. 


(۱1۱٢۷ ۴۱۲ ١۷۷۰۴٢٢۰ ی اہو‎ 
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وعن أی یوسف: فيیه القصاص. 

قولہ: زوَّلا فی الذکَر ٰذا فَطِمَ)؛ لانه ینقبہض ویلبسط؛ فلا یمکن المساواۃ. 

وعن أی گے أنە إذا قطع من اُصله یجب القصاص. 

قولہ: زإلاً اَنْ يَقٌطَعَ الْحَدَفْق؛ لأن موضع القطع معلوم کالمفصلء ون قطع 
بعضہاء فلا قصاص؛ لأنهہ لا یعلم مقدار ذلكء والشفة إذا استقصاما بالقطع یجب 
القصاص لامکان المماللة بخلاف ما إذا قطع بعضہا؛ لأنه یتعذر المساواۃ۔ 


(مطلب إذا اصطلح الثقاتل واوٹیاء اثقتول] 

قوله: (وَإذا اصطلح القاتل أَویاء لَققُول عَلَى مَال سَقط الَقصَاصٰ ووجب 
لْمَّالُ قَلیلاً كَانَ اُرْ كُثیرَا) ئم إذا لم یذکروا حالاً ولا مؤجلاًء فہو حال إلا أن بشترط فیە 
الأجل. 

قولہ: (وَِتَ عق پر یت و صَالْحٌ من تصیبه عَلَی عوّض سقط 

حَق البَاقینَ مِنْ الْقصَاص وکانْ لٰہُم تصیبہمٰ من الْدیْق؛ لأن القصاص لا تبعض فإذا 
مسر کل کو ساوت و کل کر رع سای یی 
القصاص للاخر؛ لأن الواجب هداك قصاصانء وھنا الواجب قصاص واحدہ وژإھا ائقلب 
حق الیاقین مالً:؛ لین القصاص لما تعذر بغیر فعلہم انتقل إِلی المال. وأما العائيء فلا شیء 
له من المال؛ لأنہ أسقط حقہ بفعله ورضاہ ئم ما یجب للباقین من المال ہي مال القاتل؛ 
لأنه عمد والعمد لا تعقله العاقل ویجب ي مال القاتل ٹي لاٹ سنین. ولو عفا أحد 
الشریکین عن القصاصء فقتله الآخر ولم یعلم بالعفوء او علم؛ ولکن لا یعلم أنہ یسقط 
القصاص فلا قود علیہ ویجب عليه ہي مالہ نصف الدیة, 

وقال زفر: عليه القود؛ لأن القصاص قد سقط بالعفوء فصار کمن ظن ان رجلا 
قتل آباہ فقتلہ ثم تبین أنە لم یقتل آباہ. وأما إٰذا کان عالماً بعفو صاحبه ویعلم اُن دمه 
صار حراماً عليه؛ فإنه بجب القصاص إجماعاء وله علی المقتول نصف الدیة, 

مسأئة: رجل قتل رجلین وولیہما واحدہ فعفا الولي عن القصاص في أحدھما لیس 
لە ان یقعلہ پالآأخر؛ لأنہ لا یستحق إلا نسمة واحدة ٹي الائین فإڈا عفا ٹي اُحدھما 
فکأنہ اسقط القصاص ي نصفہ وھو لا یتبعضء ولیس لبعض الورثة ان یقعص دون 
بعضء حتی یجتمعوا فان کان بعضہم غاثباً لم یقتل القاتلء حتی یحضروا جمیعا ل منواز ان 
یکون الغائب؛ قد عفا ولیس للغائب ان یوکل في القصاص؟؛ لان الوکیل لو استوثی مع 
غیبته استوفاہ مع قیام الشبہة ل لحواز ان یکون الموکل قد عفا بخلاف ما زذا وکله وھو 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
ا٦٦05://4۲٢۲5۱۷۵۰۱۶۲٢/۸1613۱ا۹/))٢۷2053۱أا۹‎ ۹3133۱ 


وہہ . ۓہ ط5 10ط . ‌طدجردیں ج// : طط 


کتاب الحنابات 339 


حاضرء فاإنه یجوز؛ لأنہ لا شبہة فیە؛ لأنه لو عفا لأظہر العفوء ومن عفا من ورئة 
المقتول عن القصاص رجل و امراف او ام او جدف و کان المقتول امرأ فعفا 
زوجہاء فلا سبیل إلی القصاص؛ لان الدم موروث علی فرائض اللہ تعالی. 

قولہ: روَاِذا قَتَلَ جَمَاعَةٌ وَاحدًا الُصٌ مِنْ جَمیعہمٌ) لما روي ان سبعة من أھل 
صنعاء قتلو! رجلا 2 0 اللہ عنفی عال لو َال عليه اُھل صنعاء لقتلتہم 
ب, 

قولہ: روَإِذًا قنلَ وَاحد جَمَاعَةً فَحَصّر اَولیاء الْمقُولینَ قب بِحَمَاعَِہمْ وَلا اثيٰء 
لَہُمْ غَيْرْ ذلكَ وَإِن حَضَرَ وَاحة مہم قتل لهُ وَسَقطٌ حَی البَاقينَ)؛ لأن القصاص لا 
یتبعضء فإذا قتل بجماعة صار کأن کل واحد منہم قتله علی الانفراد, 

قولہ: زوَمَنْ وَجَبَ عَلَيْه القصَاصٰ فَمَاتَ سُقط الَقصَاصُ) لفوات ا حل. 

قوله: (وَإِذا قُطمٌ رَجُلان یَدَ رَجُل عَمْدا فلا قصَاصٗ عَلَی واحد منْہُمَا)؛ لن الید 
مس تھے کل ررقم ھا اما وك لا برجب القضاص عتلاف 
النفس؛ لأن الازھاق لا یتجزأ, ْ 

قوله: (وَعَلیْہمَا نف الثیْةق) یعني نصف دیة جمیع الانسان؛ لأن دیة الید نصف 
دیة النفس؛ ویکون ذلك علیہما نصفینء وکذا إذا جنی رجلان علی رجل فیما دون 
الٹفس مما یجب علی الواحد فيه القصاص لو انفرد فلا قصاص علیہما کما لو قلعا سنہ 
او قطعا ید اأو رجله وعلیہما الأرش نصفان وكکذلك ما زاد علی ذلك ي العدد؛ فہو 
بسسزلة ھذا لا قصاص علیہم وعلیہم الارش علی عددھم بالسویة, 

وقال الٰشافعی: یجب القصاص علی القاطعین ون کٹروا. 

قولہ: (وَإِذًا فقَطُمَ واحد یمّْی رَجْلَیْنَ فحَضرا فُلَہْمَ أنْ یَقَطَعَا یَمينَه وَبَأخذا من 
نصف الدیْة قتَسمَانہَا نصْفین) یعنی یأحذان مه دیة یلد واحدۃة یقسمانما؛ لان کل 7 
منہما أخذ بعض حقّه وبقي لە البعضء فیرجع لي ذلك القدر إلی الآرش. 

قولہ: (وَإِن حَضَر وَاحد مثْہُمَا فَطمَ یه وَللآخرِ عَليہِ نصلْفُ دِيّة) یعني نصف 
ہے لس درا یر یب یا و ای سے ا 
وإٗا سقط حقه عن بعضہا بالمزاحمةق فإذا غاب الآخر فلا مزاحمق فجاز لە ان یقتصء 
ولا یلرمه انتظار الغائب؛ لأّن الغائب یجوز ان یطلب حقه ویجوز ان یعفو فإذا ۔حضر 
الغائب کان لە دیة ید وڑٰذا عفا اُحدھما بطل حقه وکان للثاتی ان بقطع یدہ وإن ڈھبت 
یدہ بآفة سماویة لا شیء علیہ؛ لأن ما تعین فيه القصاص فات بغیر فعله. 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
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وہہ ط5 10ط . ڈطدجردں ج// : ٭م٘حغط 
34 کتاب الحنایات 

ومن قطع ید رجل عمداء م قتله عمداً قبل ان یبر فان شاء ؛لامام قال: اقطعوہء 
ثم اقتلوہ ون شاء قال: اقعلوہ وھذا قول أئيی حنیفة. 

و عغندشما: یقتل ولا پشطع, 

معناہ: ان عند - حنیفة للولی ان یقطع ید نم یقتل وعندھما: یقتلہء وسقط 
حکم الید, 

فو لٰة: (وإذا أَقَر قَر الْعَبْدْ بقل الْعَمْد َرمَُ الْقَرَدُ وقال زغر: لا یصح إاقرارہ؛ لأنہ 
یلاقی حق المولٰی بالابطالء فصار کما إذا أقر ہمال. 

ولنا: أنه غیر مٹہم فيەہ؛) لأنہ مضر بنفسهہ فقیل: إقرارہ علی نفسه وأما إٔذا أقر 
بفتل الخطاأً لم یلرم المولیء وکان في رقبة العبد إلی اُن یعتق. 

قولہ: (ومن رمی رَجُلا عَمْدا فُتّفذ مِلُ السْہْمْ لی خر فُمَاتا فَعَلَيْه الَقصَاصُ 


تلأوٴُلء وَالدیة للثاني عَلِی غَاقلنه)؛ اہن جنابتاںٹن لمہد!اھما: عملد وعھو جبپا القصاص 
و الْثانیة؛: خطاء ومو جبپا الْدیة وما او جپ الدية کان علی الْعائَلة. 


)۱ا٤٤۷‎ ٣۱٢١٢ ۱۷۱٢۲٢ یہ8‎ 
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وہہ نع 10ط . قطددردصں جج// : 5مغط 
کتاب الدیاٹت 


الدیة؛ بدل النفس. 

والڈرش: !سم للواجب با حتایة علی ما دوت النفس. 

والدیة: عبارۂ عما یؤدی في بدل الانسان دون غیرہ. 

والقیمة: اسم لما یقوم مقام الغائب؛ ولم یسم الدیة قیمة؛ لأن في قیامہا مقام 
الفات قصورا لعدم المماللة بینہما, 

ثم الدیة تجب لي قنل الخطاً وما جری بمحراہ وفي شب العمد وني القتل بسبب؛ 
وي قتل الصبيء وا حنون؛ لأن عمدھما خطا. ومذہ الدیات کلہا علی العاقلة إِلا قتل الأب 
اینه عمدا فانہا فی ماله فی لاٹ سنین, ولا تجب علی العاقلة, 

قولہ رحمہ اللہ: زإٰذَا قَقَل رَجُل رَجُلاً شَبَة غَمْد لَعَلَی غاقلتہ دِیَة مُغَلظةُ وَعَلَيْه 
الْكفَارَق سی مذا القعل شبہ عمد؛ لأنه شابه العمد ۰- قفصد سافن وشابھ اطنطاً 
حین لم یضربه بسلاحس ولا بما جری بحراہ فصار عمداً خطاً, 

قولہ: روَِبةً حبہ الد عن اي حِيفة وابي ییوسف ماف من الڑبل أرناغا لی 
آخحری) وقال محمدہ: اثلاثاً ٹلالون حقةد وثلالون جذعةء وأربعون ثیة کلہا حاملات ىي 
بطونہا آولادھا یعنی الأربعین. 

قُولہ: (ولا بت اثفلیظ الا ٹي الابل خخَاصة)؛ لأن الصحابة رضي الله عنہم لم 
پٹبتوہ لا فیہا. 

قولہ: رفَإِن قَضّی بالئّة مِنْ غَيْرٍ الإبلِ لم تل حتی أنە لا یزاد ٹي الفضۃ علی 
عشرۂ آلاف ولا ۲ الذھب علی ألف دسا 

قولہ: روَقَثل الُحَط يَجبٔ فیه الیَةَ عَلَی الْعَاقلةء وَالْكَفَارَةَ عَلَى الْقاتلِ) لتولہ 
تعالی؛ ہ وَمن قَتَلَ مُوَينًا حَطَنًا فَتَحرِیرُ رَقَبَة مُوينَة وَدِیَةُ مُسَلَمَة لِلَ أهله- ٥(4‏ 

قوله: روَالدیَڈ فی الْخَطاً مائة من الایل اَخْمَاسٌ إِلّی آخرم) وکذا عند مالك 
والشافعی لا أنہما جعلا بدل ابن المخاض ابن لبون 

قوله: رومن العَيْنْ الف ڈیتا) ومذا لا خلاف فیه. 

قوله: روَمنْ الْورِقِ عَشْرة آلاف) یععي وزن سبعة. 

وقال مالك والشافعی: انا حشر الف درہھم. 


(زآع) سورۃ النساء: 922. 


)۱٠٤٤ ۴١۱٢ 1۷۷۰۴۷١۰ 8ہەا٥ی‎ 
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اوہہ ط5 10ط . ڈطدجردں ج// : طط 
9ئ کتاب الدیات 


قولہ: .6و ئا لیت الدة الا مِن م٘ذہ ہہ الألوَاع الات عن بي حَتیفة, َقَال ابو 
یوسف ومحمد: رر بک بک بد را اَم شٌاق, من اتل مات لک 
خْلة ثوّان) أزار ورداء قیمة کل حأة حمسون دا رت کل بقرة حمسون 75ھ 
رم کر ہرم رف 

قولہ: زوَّدیَة الْملْلمٍ وَالَمٌيٌ سَوَایَ قال 'ي النہایة: ولا دیة هي المستامن علی 
الصحیح, 

وقال الٰشافعی: دیة الیہودي؛ والنصرانی أُربعة آلاف درھی ودیة ابحجوسی شأسشائڈ 
ذرشم, 

وأما المرأۃ: فدیتہا نصف دیة الرجل بلا خلاف؛ لان المرأۃ جعلت علی النصف 

من الرجل في میرالہا وشہادتھاء فکذا ي دیتہاء وما دون النفس من المرأة معتبر بدیتہا. 

وقال سعید بن المسیب: تعاقل المرأة الرجل إلی ثُلث دیتہا, معناہ: ان ما کان أقل 
من ثلث الدیة فالرجل والمرأة ففيه سواء, 

وقد روي أُن ربیعة بن عبد الرحمن سال ابن المسیب عن رجل قطع أصبع امرئق؛ 
فقال: فیہا عشر من الابلء قال: فان قطع أصبعینء قال: فیہا عشروت من الابلء قال: 
فان قطع ثلاٹ اصابعء قال: فیہا ٹلاون, قال: فان قطع اربعاء قال: فیہا عشرون من 
الابل قال: ربیعة لما عظم المہا وزادت مصیبتہاء قل: أُرشہاء فقال لە: اعراقی أُنت؟ 

قال: کے بس سو قال: تک بے یت 

قولہ: روفي الٌفُس الَة وفي الْمَارِن الیل وھو ما لان من الأئفء ویسمی 
الڈرنبةء ولو قطع المارن مع القصبة لا ہزاد علی دیة واحدة؛ لأنه عضو واحد, 

قوله: (وّفي اللْسَان الد یعنی اللسان الفصیح, ما لسان الأخرس ففيه حکومقت 
وکذا ٹي قطع بعض اللسان إٰذا منع الکلام تجب الدیة کاملة لتفویت الْمنفعة المقصو دۂ 
منف فان قدر 0 0 سو رت دون بعض قسمت الدیة علی عدد ا حروف؛ 
وھی شائیة وعشرون حرفاً فما قدر عليه من ا حروف؛ لا یجب عليه فيه شیع وما لا 
یقدر عليه فيه الدیة بقسطہ. راضعہ ا سے ظط رف اسان وھی شانیة عشر 
حرفأً: الألفء والتاء والٹای والدالء وا حیمء والذال والراء والرايء والسینء والشین؛ 
والصادء والضاد والطاء والظای والکافء واللامء والنونء والیاءٰ 

قال الامام حواھر زادہ: والاول آصح. 

قوله: ررفی الذكَرِ لق , یعنی الذکر الصحیح۔ أما ذکر العنین وا خصیء وا۔حنٹی 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
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۷وہ . ےہ ط٭٭16ط . قط3( ج د// : ۶ط 
کتاب الدیات 243 
ففيه حکومة عدل؛ وإشا وجبت الدیة بقطع الذکر؛ لأنە یفوت بللك منفعة الوطء 
والابلاج والرمی بالبول ودفع الماء الذي هو طریق الاعلاقء وکذا ٹي ا حشفة الدیة 
کاملا؛ لأنہا اصل فی منفعة الایلاج والدفقء والقصبة کالتابع ٹماء وھذا کلە اذا قطع 
الذکر؛ والأنٹیان باقیتانء آما إذا قطعء وقد کانتا قطعتا ففيه حکومة؛ لأنه بقطعہا بصیر 
ا ولی ذکر اخصي حکومة؛ ولأنہ لا منفعة للذکر مع فقدھماء رإن قطع ؛لأئیین 
والڈکر بدفعة واحدة زن قطعہما عرضا بجب دیتان وإن قطعہما طولاً إِن قطع الذکر 
او مم الأآنٹیین یجب دیتان وإن بدا بالأنئیین اولاء مم بالذکر ففي الأئیین الدیة کاملة 
وني الذکر حکومة؛ لأنە لا منفعة للذکر مع فقدھما. ٰ 

قال ابو ا حسن: الأعضاء التی تجب في کل عضو منہا دیة کاملة تثلالة اللسانء 
والأنف؛ والذکر. 

قوله: (وفي الَْقَلِ ٰذا ضصرب 7 فذْهَب عَقَلَةُ الكَق؛ لن بذھاب العقل بتلف 
منفعة الإأعضای فصار کتلف النفس؛ ولآن افعال ا حنون تجري حری أفعال البہائمء وکذا 
إٰذا ذھب سمعہ و بصرہ و شمه؛ او ذوقہ أو کلامه. 

وقد روي ان عمر رضی اللہ عنہ قضی لي رجل واحد بأربع دیات ضرب علی 
رأسہ؛ فذھب عقله وکلامهہ وسمعه وبصرہ. 

قولہ: روّفي اللْحَيَة إِذًا خُلقّت فَلَمْ تثبُتأ الڈیكم یعي لحیة الرجل. اما حیة المرأة؛ 
فلا شیء فیہا؛ لأُنہا نقص. 

وحکی عن آأبي جعفر اغندواني: ان اللحیة علی تلالٰة اُوجہ: 

1 ۔إن کانت وافرة تجب الدیة کاملة. 

2 ون کانت شعیرات قلیلة بحتمعة لا یقع یہا جمال کامل ففیہا حکومة. 

3 ون کانت شعرات عتفرقات تشینه فلا شیء فیہا؛ لأنە آزال عنه الشینء فان 

فعن أبي حنیفة: لا یجب فیہا شيء في ا حر وفي العبد تجب حکومة؛ لہا تنقص 

وعندسا: تجب حکومة ي ا حر أیضأء ویستوي العمد واخطاً هي ذلك علی 
المشہوں وفي الشارب حکومة وھو الأصح؛ لأنه تابع للحی فصار کبعض أطرافہاء وٹي 
حیة العبد روایتان: في روایة الأأاصل: حکومةء وني روایة الحسن عن أبي حنیفة: قیمتہ؛ لن 
القیمة فیہا کالدیة فی ا حر کذا في الکرخیء وںي ا حاجبین الدی وفٹي اُحدھما نصف 
الدیة, 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
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وہ نع ط5 10ط . ذطددردیں ج// : 5۹ط 


344 کتاب الدیات 


قولهھ: (وّفي مر اراس ایق یعني إٰذا لم ینبت سواء حلقہء او نتفه ویستوي في 
ذلك الرجلء والمرأةۃ؛ لأنہما یستوبان في التجمل یە. وأما شعر الصدر: والساق ففيه 
حکومة؛ لأنہ لا یعجحمل بە الحمال الکامل ولا قصاص فی الشعر؛ لأنہ لا یمکن الممائثلة 
فی وإِن حلق راس وجل فنبت آبیض فعند أبي حنیفة: لا شیء فیه. 

وعند أي یوسف: فیه حکومة ون کان عبداً ففيه اُرش النقصان. 

قولہه: لی الین ا لی لین لیڈ وَي الَْجْلَیْنْ الْدیَة وَلي الأذْْنِ 
ال وفي !ا شفتہ ایق رَئي الألئبین الیَة وفي تی لْمَْأ لیت وَفي گل واحد 
مِنْ ہَذہ 7 نصلف اف ھی سی مل نے طلاز حم 
الأحولء والأعمش. ۱ 

وقوله: ووفي ثدیی المرأة الدیةھ؛ یعنی دیة المرأء وھی نصف دیة الرجلء وفي 
احدعما نصف دیة المراق وفي حلمتی ثدییہا الدیة کاملة لفوات ؛لارضاع وژإمساك اللینء 
وفيی اُحدعما نصف الدی وفي ثدیی 4لننٹی عند أبي حنیفة: ما ي ثدیی المرأة وعندھما 
نصف ما في ثدبي الرجل ونصف ما في ثدیي المرأة علی اصلہما ي المیراثء وبي ید 
سر ہی ہپ یی وت سپ و بر بوھ بپ برۓ 
المراٌق فان قتل ال خنشی عمدا فقيه فقيه القصاص و ثدبی الرجل حکومة. 

قولہ: (ڑفي افار الین ال َو فيی أَحَدهمً زع الْْق ھذا إذا لم ینیت. اما 
اذا نبتء فلا شیء عليه ولا قصاص فيه إذا لم ینبہت؛ لأنہ شعرء ولا قصاص ںي الشع 
ولو قطع ال حفون بآمداہاء ففیہا دیڈ واحدة؛ لان الکل ػگشیء واحد وصار کالمارن مع 
القصیة, 

قولہ: روفی کل أَصَبٔم من اأصّابع الین وَالرْجْليْنٍ غُثرُ الیَق) لقولہ علہ 
السلام: وفي کل اصیع عشر من الابلم(۳. 


(1) قال عليه السلام: ووي کل اصیع عشر من الابلم؛ قلت: روي من حدیث أي موسی؛ ومن 
حدیث بن عباس؛ ومن حدیث عمرو بن شعیب عن آٛبيە عن جدہ؛ ومن حدیث عمرو بن حزم؛ 
ومن حدیث عمر بن اخُنطٔاب, 
فحدیث أبي موسی: أخرجه ابو داود والنسائی عن سعید بن أبي عروبة عن غالب التمار عن 
حمید بن ھلال عن مسروق بن وس عن أبي موسی عن الئبي صلی اللہ عليه وسلم قال: 
ررالصابع سوای عشر عشر من !لبلب ؛نتہی. وأخرجہ أہو داود عن شعیة عن غالب التمار عن 
مسروق بە؛ لیس بینہما حمید بن هلال. 
انظر للتفصیل: في نصب الرایة (373-372/4). 
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۔ ۓاەمعوہ1ط. قط3 دص 23// : د٤ط‏ 
کتاب الدیات 345 
قولہ: روَالأصَایع کُلہَا سَوَاعٌ یعني صغیرھا وکبیرھا سواء قطع الأصابع دون 
الکفء او قطع الکف,ء وفیه الأصابع وکذا القدم مع الأصابع ولو قطع الکف مع الزند 
وفیه الُصابع فعليه دیق ؛لأصابعء ویدخل ؛الکف غیہا تبعاأ؛ لن الکف لا متفعة فیہا للا ہا 
وژن قطع الید من ت نصف الساعد ففی الأصابع: دتہال وغی الساعد: حکومة عتدھما. 
وقال ابو یوسف: یدخل رش الساعد قي دیة الأصاب وژن قطع الذراع من 
المفصل خطاً ففی الکفء والأصابع نصف الدیق وفي الذراع حکومة عندھما, 
وقال أُبو یوسف: فيه نصف الدیق والڈراع تبع وما فوق الکف تبع وکنا لو قطع 
الید مع العضف آو الرجل مع الشخذ فغفيه نصف الدیة وما غوق القشدع عندہ تیع. 
وقال ؟بو حنیفة: لا یتبع الأصابع غیر الکف؛ وکذۂ اأُصایع الرجل لا یتبعہا غیر 
الام 
۱ قولہ: ززل امم فوہا قح تفاصل فَفي أَحَدھَا تل دَة الأُمَبٔع وَّهَا فیہًا 
متفصلان ففي أَحَدھمًا نصلف دیَة الأصبٔع)؛ لأن ما غي ؛لأاصبع یتقسم علی اأُصلہا کما 
انقسم ما فی الہل علی عیذدت الأصابع والقطع والشلل سواء اذا ڈھبت منفعته بالحنایة 
عليه. 


۔- 


لہ: روفی کل سِنٗ عَمٌٔسْ مِنْ الإیل) یعي إقا کان خطا. اما فی العمد یجب 

ساب ودیة سن المرأة نصف دیة سن ال رجل. 

وقولع: وضس من الابلی: وھو نصف عشر الدیف ون کان من الدراھی 
فخمسمائة درھم وھنا إڈا سقطت,ء آو اسودت: ہو احضرت آو احمرت ولم تسقط ٹإن 
فیہا الأرش تامٌاً ولا قصاص فیہا اجماعاً؛ لأنہ لا یمکن ان یضرب سته فنسود أو تخضر 
ویجب آلڈرش في مالم. وأما إذا اصفرت: فعن أبی حنیفقة: روایتان: ي روایة: تجب 
حکومة وئي روایة: ان کان مملوکاء فحکومة وإن کان حر فلا شیء فیہا۔ 

وي احخجنتدي: إٍذا ٹحمرت؛ آُو اصفرتت قعند آی حنیفة؛: إنْ کان حر لا شیء 
ون کان عبدأ فحکومق وعندھما حکومة ہي اخُحرء والعبد. 

وعند زفر: یجب آُرشہا تامَا. 

قولہ: (وَالأَسنَان وَالأضرًاس 21 سُواء)؛ لأنہا متساویة غي المعنی؛ لان الطواحین 
وت کان فیہا منفعة الطحنء غفي الضواحك زینة تساوي ذلكء ولو ضرب رجلا علی 
فمه حتی اسقط ؟سنانه کلہا وھی انان وثلالون منہا عشرون ضرسآ وأربعة ؟نیاب وأربع 
ایا ۔وأربع ضواحژش کان عليه دیة وثلالة اُضاس حیة وھی من الدراھم ستة عشر لف 
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اوہہ . ۓہ ط1075ط. ذطدجردں ج// : طط 
346 ٰ کتاب الدیات 


درم في السنة الأولی لٹا الدیة ثُلث من الدیة الکاملة وٹلٹ من تثلائة اُضماسہاء وغي السئنة 
الثائیة ثُلث الدیة وما بقی من الثلالة الأخماسء وي السنة العالثة لٹ الدیة وھو ما بقی من 
الدیة الْکكاملة, 

قوله: (وَمَنْ ضَرّب غُضو فَاذْب مَنْفَعتَة ففیه دِيَةَ کَاملَةُ کم لو فَطَعَهُ کَالید ا 
شلت وَالْعَیْن اذا ذَهَبَ ضَوَءَها) لن المقصود من ؛لعضو المنفعةظ فذھاب منفعتہ 
کو رن حکےے لف رد فک ہج کی گار سو قٌ 
فوت جمالاً علی الکمالء وھو استواء القامة فان زالت ا حدوبة لا شیء عليه, 

قولہ: (وَالشُجَاجْ غَشرّق یعنی التی تخخص بالوجە والراس؛ لأن ما سوی ذلك 
تیر وی سس وی ت کت 

قول: (الْحَارصَة وَالْدَامعَةُ وَالَامیة َلََاضعَة وَالْكَلاَحمَق فا لحارصة: التي 
تحرص الد ولا یخرج منه الدم. 

والدامعة: اتی یخرج منہا ما یشبه الدمع. وقیل: التی تظہر الدم ولا تسیله. 

والدامیة: اتی پخرج منہا الدم ویسیل, 

والباضعة: اتی تبضع اللحم أي تقطعه. 

والمتلاحمة: ھی التی تذهب ي اللحم اکثر من الباضعة, 

قولہ: (وَالْسَمُحاق وَالْمُوضْحَذ وَالٰہَاشْمَة وَالمتقلةٌ َالأمُدُ فالسمحاق: التی 
تصل إلی جلدة رقیقة فوق العظم تسمی تلك اج ‌لدة السمحاق لحفتہا ورقتہاء ومنہ قیل 
للغیم الرقیق؛ سماحیق. 

والموضحة: هي التی توضح العظم أي تبینه. 

والمائمة: ھی التی تہشم العظم أي تکسرہ. 

والمنقلة: ھی التی تتقل العظم بعد الکسر أی تحوله. 

والآم: ھی التی تصل إلی ام الدماغء وھی جلدة تحت العظم فوق الدماغ. 

وقیل: ھي التی تصل إلی أم الراأسء وھي التی فیہا الدماغ وبعدھا الدامغق وھی 
اتی تصل إلی الدماغء وا لم یذکرھا الشیخ؛ لأن الانسان لا یعیش معہا في الغالب؛ فلا 
معنی لذکرھا, 

قولہ: رفْفي الْمُوضخَة الْقصَاصْ إِذَا کات عَمْد)؛ لان المماثلة فیہا ممکنة بأن 

تعہیي السکین إلی العظم فیتساویان ولا تکون الموضحة للا ٹي اراس واما خص 
ہہ ڈن ما فوقہا من الٰشجاج لا قصاص فیيه بالاجماع ون کان عمدا کاهاشقت 
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والمنقلة والامة؛ لأنہ لا یسکن المماللة فیہا؛ لأن اھٰاشة تکسر العظم ولا قصاص ‏ 
عظمء وکذا المنقلة والامة یتعذر فیہا المماللة وأما ما قبل الموضحة ففیہا خلاف روی 
الحسن عن أبي حنیفة: أُنە لا قصاص فیہا؛ لآنہ لا حد فيه تنتہی السکین ليه, 

وذکر محمد في الأصل: وھو ظاھر الروایة ان فیه القصاص إلا فی السمحاق: فان لا 

ووجه ذلك: أنه یمکن المساواۃ فیہا؛ اذ لیس فیہا کسر عظم ولا خوف هلاك 
غالباء فیسبر غور الحراحة ہمسماں ثم تعمل حدیدة بقدر ذلك وینفڈھا ٹي اللحم إلی 
آخرھاء فیستوفی منه مثل ما فعل. 

وأما السمحاق: فلا یمکن المماللة فیھا؛ لأنه لا یقدر ان یشق جلدہ حتی ینتہی 
السکین إلی جلدة رقیقة فوق العظمٍ فیتعذر الاستیفای فسقط القصاص ورجع إلی 
الڈرش., 

قولہ: ول اص فی َقيّة لاج ھذا بعمومہ ما مو علی روایة لسن عن 
اي حتیفة, رانا نا ذکرہ مد سو 2 علی ما ترق الر مض 

قوله: (وَمَا دڈُون الْمُوضحَة فيہَا حَکومَة عَدّل) تفسیر ا حکومة علی ما قاله 
الطحاوي: ان یقوم لو کان مملوكاء ولیس بہ هذہ الشجق ویقوم وھی بەہ ئم ینظر کم 
نقص ذلك من قیمة العبد فیجب فلك القدر من دیة ا حر؛ فان کان نصف عشر القیمة 
یجب نصف عشر الدیق ون کان ربع عشر فربع ععمشرء وکان آبو احسن نکر ھذا 
ویقول اعتبارہ یؤدي إلی ان یجب فیما دون الموضحة اُکٹر مما فی الموضحة؛ لأنه یجوز 
ان یکون نقصان الشجة التي هي السمحاق لی العبد اکٹر من نصف عشر قیمته فإذا 
ُوجبنا مثل ذلك من دیة ا حر ؟ُوجبنا في السمحاق اکٹر مما یجب فی الموضحة. وھذا لا 
بصح. 

وقال آبو احسن: تفسیر حکومة العدل: ان ینظر إلی ادئی شجة غا ارش مق 
وھی الموضحة: فان کان ھذا نصف ذلك وجب نصف رش الموضحقة. وعلی ھنا 
الاعتبار قال شیخ الاسلام: وھذا هو الأصحء لکن مذا إسا یستقیم زذا کانت الكایة علی 
الوحہه أو الراس؛ لأنہما موضع الموضحة وژن کانت ا حدایة علی غیرھما کانت الفتوی 
علی قول الطحاوي. 

وقال بعصضہم: تفسپر ا <حکومة: هو عا پحتاج إليه من النفققت او آجرہ الطبیب؛: 
والأدویة إلی ان یبر؟. 

وعن علي کرم اللہ وجہہ: الە ُوجب فی الٰسمحاق آ من الابل وھو محمول 
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وہہ . ۓہ مط٭1066ط. ٌتطد3و( ۱ں جج د// : ٤ط‏ 

38 کتاب الدیات 
عندنا علی وج ا حکومة لا علی وجہ التقدیر. 

وعن جماعة من العلماء: ہم قدروا ٹي السمحاق )ُربعین مثقالاً قیمة أربع من 
الابلء وف المتلاحمة ثلاثین مثقالاً قیمة ثلاث من الابلء وفي الباضعۃ عشرین مثقالاً قیمة 
بعیرین؛ وفي الدامیة الکبری التی یسیل منہا الدم اثني عشر مثقالاً ونصفا قیمة بعیر وربع؛ 
وٹي الدامیة الصغری وھی التی یلتحم فیہا الدم ولا یسیل ستة مثاقیلء وفيی ا حارصة حمسة 
مٹاقیل وفیما دوہا أُربعة مثاقیل. 

قولہ: (وَفي الْمُوضحَة إِذَا کَائت خَطَا نصْفُٗ عُشر اللیَق وذلك خسمائة درھم 
ٹی الرجل ومائتان وضفسوٹ سيی سی المرأق ویہجب ذلك علی العاقلة رن اأُدی . من الاب ل دی 
فی موضحة الرجل حمسأً من الابلء وي المرأة نصف ذلك. 

قولہ: (وفی الْہَاشْمَة غُشُر اليَةق) وھو من الدراھم الف درھم ومن الابل عشر 


وفي المرأة نصف ذلك, 
قوله: (وَفي المتَقَلَة غت وَنصف غُشٍْ وھو من الڈذراشم الف وحخمسمائة ومن 
الإابل حمسة عمشر, 


فو لٰہ: روفي الآمَة تل لق وفي ثلاث آمات دیة کاملةق وي أربع دیة وثلث. 

گولہ: (رفي الْجَائفة لٹ ایق وھی من ا لحراحق ولیست من الٰشجاج. 
والغائفة: ما تصل إلی ابلوف من البطن: أو الصدرء او ما یوصل من الرقبة إلی الموضع 
الذي إذا وصل لليه الشراب کان مفطرآء فان کانت ا مراحة بین الأثیین؛ والذکر حتی 
تصل إلی الخوف؛ فہي جالف تم ما کان أرشہ خسمائة درھم فما فوقہا ٹي الخطاء نہو 
علٰی العاقلة إجماعاء وما کان دون ذلك: فغفی مال سیت وھذا ٹي الرجل., اما بي المرأۃ: 
فتحمل العاقلة من الحنایة یة علیہ ماثتین وحمسین فصاعدا؛ لأن الذی پعتبر فی ذلك نصف 


عشر الدیة, 

قولہ: فَان فذّتٗ فہُمَا جَالفمّان فَفيہمًا تُلنَا الْدیَة) قضی بذلك ؟بو بکر الصدیق 
رضی الله عنه. 8 ۱ 

قو لہ: (وّفی اصابع لید نصف ٤‏ الكیْق؛ لأن ىي کل اصبع عشر الدیق فکان ٹي 
اخظمس نصف الدیة, 


فو لٰ: فان قَطْعَب مع الکف فیا نصفُ الْلایام؛ لأن الکف تبع ھا؛ إذ البطۂ 
ما هو ہاء ولو قطعت الیدء وفیہا ُصبع واحدق فعليہ دیة الأصبع ولیس عليه ہي الکف 
شیع وکنا إڈا کان فیہا أُصبعان ٴُو ثلائٔة ففيه دیة الأصابع لا غیر, 
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کتاب الدیات 349 


ولو قطع کفَا لا ُصابع فیه قال ابو یورسف: فیه حکومة لا یبلغ بہا أرش اُصبع؛ لأن 
لوت ہو یب والتبع لا یساوي المتبوع. 

قولٰ: (وَاٹ فَطْعََ مع نصف الٰساعد قَفي الأصابع - نصف الْديَةَ 7 
الماعد حُكَومَة هذا عندھما. ۱ -- 

وقال أبو یوسف: ما فوق الکفء والقدم تبع للاٌصابعء وعلی ھذا إڈذا قطع الید من 
العضدء آو الرجل من الفخلہ فعندھما: فيه الدیةء وما فوق الکفء والقدم فيهہ حکومة. 

وعند آی یوسف: ما فوق الکفء والقدم تبع للاأصابعء وکذا إٰذا قطع الید من 
المنکب فہو علی ھذا, 

قولہ: روّفي الأصیٔع الْزّائة حُكَومَةُ عدّل) تشریفا للادمی؛ لاأُنہا جزء من یدہ 
لکن لا منفعة فیہا ولا زین وکذا السن الزائدة علی مذا, 

قولہ: روقي عَيٍْ الصٍیٰ وَلسانہ وَذگرہ دا لم يَْلمْ مِحة ذُِكَ حُکومةً عذلم 
ومعرفة الصحة ي اللسان: بالکلامء وئي الذکر: با حرکقف وي العین: ہما یستدل بهہ علی 
النظر . 

وقیل: في معرفة عین الصبي إذا قوبل بہا الشمس مفتوحة زِن دمعت؛ فہی صحیحة 
ولا فلا واستہلال الصبي لیس بکلام وإشا ہو بحرد صوتء وف ذکر العنین؛ وا خصي 
حکومة؛ لأنہ کالید الشلای وفيی سن الصغیر إذا لم یٹغر إذا نبت لا شیء فیہا عند أبي 

وقال أبو یوسف: فیہا حکومق وأما إڈا لم تتبت ففیہا دیة السن کاملةت وٰي أُذن 
الصغیر وأئفه الدیة کامل وفي یدیە ورجلیہ حکومة یعنی إذا لم بمش ولم یقعد ولم 
یحرکہما. أما وڈا وجد ذلك مه وجبت الدیة کاملقء وفي ثدیی الرجل حکومے وتي 
اُحدھما نصف ذلكء وتی حلمة ثدییہ حکومة دون ذلك وفی لسان الأحرس,ء والعین 
القائمة الذاھب نورعاء والسن السوداء القائمق والید الشلای والرجل الشلاء والذکر 
المقطوع ال حشفق والأئف المقطوع الأرنبة حکومة وکذا ثدي المرأۃ المقطوع احلمق 
والکف المقطوع الاأصابعء وا لحفن الذي لا شعر عليه فیه حکومة. 

' ولو قلع سن غیرہ فردھا صاحبہا ٹي مکاتہا ونیت اللحم فعلی القالع الارش 

کاملا؛ لأن العروق لا تعود إلی ما کائت عليه وکذا إذا قطع اأُذنه وألصقہا فالشحمت؛ 
وٹي الظفر (إذا نبت کما کان لا شیء عليه. 

قولہ: (وَمَنْ شَحٌ رَجُلاً مُوضحَة فَنْهَب عَقلَهُ ا فَفرُ راس نلم یبے (َەَخَل 
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اش الْمُوضحَة في ایق ولا بدخل رش الموضحۃ ٹي غیر ھذین. 

وقال ا حسن بن زیاد: لا یدخحل رش الموضحق إلا فی الشعر خاصة. 

وقال زفر: لا یدخل آُرشہا ہي شیء من ذلك. 

وقوله: ززاو شعر راُسەع؛ یعنی جمیعهھ. اما لإِذا تناثر بعضہ او شیء یسیر منہ فعليه 
رش الموضحق ودخل فیه الشعرء وذلك ان بنظر إلی رش الموضحة والی الحکومة ٹي 
الشعر فإن کانا سواء یجب آرش الموضحق وإن کان أحدھما اکٹر من الآخر دخل الأقل 
نی الاکش سس یس أما إذا نبت ورجع کما کان لم یلزمه شیء. 

قولہ: روَا دَخَبَ سَنفۂ ا بَصَرۂ ار کَلاَمْة فَعَلَيْه أَرْشٴ الْمُوضحّۃ مَعٌ الیَق مذا 
ِذا لم یحصل مع الحدایة موت. 0 نا حصل سقط الأرش ویکون علی ا انی الدیة إن 
کانت ال حنایة خطاء فعلی عاقلته وإن کانت عمداء ففی ماله وکل ذلك ٹي ثلاث سنین 
امو مو سار جوا 

قولہ: روَمَنْ قَطمَ اصَبْعَ رَجْلٍ فلت أَخْرٌی إِلَی جَانبہَا فَفيہِمًا الأرْشُ ولا 
قصَاصٗ عَليه عنذ بی حِفة َعلتْنا عله اتضاص فی الاولی وَالأَرْشٴ في الأخرٌی) 
وعلی ھذا إذا شجه موضحة عمدأء فذہھب عنہا عقله او شعر رأسه لا قصاص فیہما؛ 
وعليه دیة العقلء والشعر إذا لم یمت ویدخل اُرش الموضحة فیہا؛ لأن النایة حصلت ي 
عضو واحد بفعل واحد. 

والأصل: ان الحنایة لذا حصلت في عضو واحد وأثلفت شیئین دخل رش الأقل في 
الاکش ومتی وقعت 'ي عضوین وکانت خطاً لا یدخل وإن کانت عمداً یجب المال ٹي 
ابشمیع ولا قصاص ي شیء من ذلك عند أٔي حنیفة. 

وعندھما: ہجب القصاص فی الأولء والأرش غي الثانی کما إذا قطع أصبعاً فشلت 
ُخری, 

قوله: (وَمَنْ قَلَعَ سِنْ رَجُل فَتَبمَتا في مَوّضعہًا أخرّی سقط الأَرْشْ ھذا عند أي 

وقال ابو یوسف ومحمد: عليه الأرش کاملا؛ لأن ا لحنایة قد تحققتء وا حادث 
نعمة مبتدأة من الله تعالی. 

ولای حنیفق: ان النایة انعدمت معنی؛ فصار کما إذا قلعم سن صغیر فنبتت لا 
جب الآرش اجماعاً. 

قولہ: رَوَمَنْ شَم رَجُلاً شَطه فَالْحَمَٗ وَلَم یق لہا نر وٹ الثْٹر سقط 
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الأزْشٴ عنْد ابي حَنيفة لزوال الشین؛ والژرش إنا یجب بالشینء فاذا زال لم یبق إِلا بحرد 
الٔألم وبجرد الأٗلم لا یجب به الأرش کما لو لطمه فالمه. 

قولہ: (وقال آبُو يُوسٔف: عَليْه اَرْش الألم) وھو حکومة عدل. 

قوله: (وقال مُحَمَد: عَليْه أُجْرَةَ الطبیب ومن الڈوائ)؛ لأنه شا لزمه آجرۃ 
الطبیب وشن الدواء بفعلہ فصار کانه اذ ذلك :۰ عالہ. 

قولہ: روَّمَن جرح رَجُلا جرَاكَة لم بُقققصٌ ملهُ خَقّی يَمْآم؛ لأن الحرح معتبر ہما 
یعول إليهء فریما یسري إلی النفسء فیوجب حکمہاء فوجب ان ینتظر بە ذذلك, 

قولہ: روَمَن قَطَع يد رَجُلٍ خطا تم قتله قَبل الْزءِ فَعَليہ الليَة وَسقط آزش الیم 
معداہ قتله حطأ؛ لآن الحنایة ہس واحد فدخل الطرف غي النفسء ولو قطع 7 
عمداء ‏ م قلله بالسیف فللولی أن بقطع یدہ ثم یقتله عند أبي حنیفة, 

وقال ابو یوسف وحمد: إن فعل ذلك قبل البری فعليه القصاص ںي النفس وسقط 
حکم الید وإن قطع یدہ فاقعص لہ بہا؛ ٹم مات فإنه یقعل المقتص منہ؛ لأنه تبین أن ا حنایة 
کات قتل عمد وحق الْمقعص القود واستیفاء القطع لا یوجب مقوط القود, 

وعن أبي یوسف: أنه یسقط۔ حقه ہي القصاص؛ لأنهہ لما أُقدم علی القطع فقد ابراء 
عما وراءہ قلنا: إما أقدم علی القطع ظتَا منه ان حقہ فیه وبعد السرایة تبین أنە ٹي القود 
فلم یکن مبرثاً عنه بدون العلم یف ومن لە القصاص ‏ ي الطرف (ذا استوفاہ تم سری إلی 
النفسء ومات ضمن دیة النفس عند أبي حنیفۂ؛ لأنە قتل بغیر حق؛ لأن حقه ي القطع 
وھذا وقع فتلاً إلا ان القصاص سقط للشبہة فوجب المالء وعندھما؛ لا یضمن؛ لأنہ 
استوفی حقه وھو القطع ولا یمکن التقیید بوصف السلامة لما فيه من سد باب القصاص؛ 
إذ الاحتراز عن السرایة لیس في وسعہ؛ ومن قطع ید رجل عمداء فمات من ذلكء فللولی 
اُن یقعله ولیس لە ان یقطع یدہ. 

وقال الٰشافعی: تقطع یدہ فان مات وإِلا قتله, 

قوله: (وکل عَمّد سَقط فی الْقصاصٴ بِشبْہَة فَاللیَة فی مَال الْقائل) یسي ني 
لاٹ سنین کما ٰذا قتل الاب ولدیف او ولد ولدہ او عشرة قتلوا رجلا وأحدھم آبوں 
فإن القصاص یسقط عنہم جمیعاً عتدناء ویجب علی جمیعہم دیة واحدۂً علی کل واحد 
عشرھا وذلك العشر في ثلاث سنین ویجب ي ماغم إذا کان عمدأء وعلی کل واحد 
کفارۃ زت کان القتل حخطاء کذا پي الینابیع. 

قولہ: روَكُل اش وَجَب بالصلح فَبُوَ في َال القاتل) ویجب حال؛ لأنہ مال 
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استحق بالعقد وکل مال وجب بالعقد فہو حال حتی یشترط فيه الأجل کأشان 
البیاعاتء واصله قوله عليه السلام: ولا تعقل العاقلة عمداٗ ولا عبدا ولا صلحأ ولا 
اعٹرافام('' 

قولہ: ولا عبدام: اي إذا جنی علی العبد فیما دون النفس لا یہجب علی العاقلة؛ 
لإأنه یسلك فيه مسلك الأموالء وکنا العبد لذا جنی یجب علی مولاہ الدفي آو الفدای 
ولا یجب علی العاقلة, فأما إٰذا قتل الرجل عبد؛ خطاً یجب قیمته علی العاقلة وذلك غیر 
مراد باخخبر. ْ 

قولھ: ولا صلحاع: أُي ڑِڈا ادعی علی رجحل قصاصاً فی النفس او فیما دونہاء أو 
مو توو یں فان صا حهہ جاز علی نفسہ ولا یجوز علی غیرہ. 

قولہ: وولا اعترافام: أي ولا إقراراً إِذا أقر بجنایة توجب المالء فإنہا تجب غي ماله 
دون العاقلة. 

قولہ: (وَإٰڈا قتل الب ابْنَةُ عَھْدَا فَاليَة فی مال ثٹي ٹلاٹ سدین) ولو اشتر 
الاب والأجنبي في قتل الابنء فلا قصاص علی الأجنبي. 

وقال الشافعی: عليه القصاص وإذا اشترك عامدان ي قتل رجل فعفا عن اُحدھماء 
فالمشہور ٤ن‏ الآخر یجب عليه القصاص. 

وعن أي یوسف: لا قصاص علیہ؛ لأنه لما اُسقط عن اُحدھما صار کأن جمیع 
النفس مستوفاۃ بفعله کذا في الکرخی. 

قوله: روگُلٍ جنيَة اغتَرَفَ بہَا لّجَاني ہی فی مَاله ولا يَصنْدُقٌ عَلی عاقلعدم 
ونکون ٹي ماله حالا؛ لأانہ مال التزمه یإقرارہ فلا بثیت التاجیل غيه إلا بالشرط. 

قولہ: (وَعَمَد الصبي وَالمَخُونَ خَطا وفيه الْیَة عَلِيی لعل ولا پحرم 
المیراث؛ لن حرمان المیراث عقوبةء وهما لیسا من اھل العقویة والمعتوہ کاٹجحنون, 

قولہ: وََنْ حَقَرَ برا فی طریق الشلمئَ ا وَصعٌ حَجَر لف بِذِكَ إِلسَانً 


(1) قال !بن حجسجر یی رای ك( (2. حدیٹ: ولا تعقل العواقل عمذا ولا عدا ولا 277 ولا 
اعتراقام لم رہ مرفوعا ا لا ما روی الدارقطني والطبراني ي مسند الشامیینء عن عبادة بن الصامت 
رفعہ: پولا تجعلوا علی العاقلة من قول معترف شیئٹا| وإسنادہ ساقط. واأخرجہ الدئرقطنتی مم 
البیہَقی من طریق الشعبی عن عمر قال: ووالعمد والعبد والصلح والاعتراف لا تعقلہ العاقلةجن؛ 
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فَدبَنَه عَلَى غاقلته وَإِنْ تلفَ فیہَا بَيمَة فضمَلہَا في مَالم؛ لأن ذلك ضمان مال 
وضمان المال لا یتحمله العاقلۃ ولیس عليه کفارة؛ لأنہا تتعلق بالقتعل وحافر الیئر لیس 
بقاتل؛ لأنە قد یقع ٹي الیٹر بعد موت ا حافرہ فیستحیل ان یکون قاتلاً بعد موتہ؛ ولا 
یحرم المیراث لما بینا أنە لیس بقاتل وحرمان المیراث یتعلق بالقتل, 

ولو دفع رجل فیہا إنساناً فالضمان علی الدافع)؛ لأنہ مباشرء والترجیح للمباشرة؛. 

ولو حفر بئراً فعمقہا رجل آخرہ فالضمان علیہما استحساناء والقیاس علی الأولء 
ولو لم یعمقہاء ولکن وسع راسہاء فالضمان علیہما قیاسأً واستحسانا. 

ولو وضع رجل حجراً في قعر البئر فسقط فیہا [نسانء فمات فالضمان علی 
ا حافر. 

ولو حفر بکرأ ٹم سد راسہاء أو کہسہا فجاء رجل وفتح رأسہا إن کان الأول 
کبسہا بالتراب أو ا خجارق فالضمان علی الثاني وإن کیسہا با حنطة والدقیق فالضمان 
علی الأولء ولو وقع فیہا إنسان فمات غمًا و جوعأء فلا ضمان علی ال حافر عند أي 

وقال ابو یوسف: إن مات جوعاًء فلا ضمان عليه وإن مات غما یضمن. 

وقال حمد: بضمن لي الوجہین؛ لأن ذلك ما حدث بسبب الوقوۓ ولو وضع 
حجراً علی الطریقء فنحاہ آخر إلی موضع آخرء فعطب بە إنسانء فالضمات علی الْثاني؛ 
لأن التعدی الأول قد زال بفعل الثانيیء وآلقاء الخشبة والترابء والطین ٹي الطریق بمنزلة 
ألقاء ا حجر. 

ولو استاجر من یحفر لە بثٹرأء فحفروھا في غیر ملکەہ فالضمان علی المستاجر 
دون ا حافر (ذا لم یعلم ا خافر اُنہا ٹی غیر ملکمپ لأنہ معذور وإن 6 ضمن؛ إأن 
المستاجر لا یصح أمرہ 2 ملك غیرہ ولا غرور فيهہ فبقي الفعل مضافاً إلی ا حافر. ولو 
استاجر اربعة یحفرون بئراً فوقعت علیہم من حفرھم فمات واحد منہم؛ فعلی کل واحد 
من الثلاثة ربع الدیة ویسقط الربع؛ لأنه مات من جنایتہ وجنایة أصحابہ فیسقط ما 
اُصابه بفعله وھذا إٰذا کانٹ الیٹر فٹي الطریق. ما إذا کانت في ملك المستاجرء فینبغی أن 
لا یجب شیے؛ و اس ہے سسیس سی ست 

قولہ: فان اشرغ في الطریق رَوْشَنا أو میزابا فِسقط عَلی لسانت فمَات فَالْیَة 
عَلی عَاقله هذا علی وجہین: إن أصايه الطرف الداخل الٰذي هو ي المنائط لم یضمن؛ 
لأنہه ۔ متس لأنہ وضعہ ٹی ملکہف وإن اُآصایه الطرف الخاررج ضمن؛ ولا کفارۃة عليۂ 
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ولا یحرم المیراث وإن اصابہ الطرفان جمیعاً ضمن النصف؛ وزإن لم یعلم أي الطرفین 
اصابہء فالقیاس: ان لا پضمن للشكء وفي الاستحسان: یضمن النصفء وإن وضع ٹي 
الطریق جمرا فاحرق شیعاً ضمنهء فإذا حرکته الریح إِلی موضع آحر فأحرق شیٹاً لا 
بضمن لنسخ الریح فعله. 

وقیل: إذا کان یوم الریح یضمن؛ لأنه فعله مع علمه بعاقبته فجعل کمباشرتہ وإٰذا 
استاجر صاحب الدار الأجراء لاخراج ا لجحناحء ووقع فقتل إنساناً قبل ان پفرغوا من 
العملء فالضمان علیہم ما لم یکن العمل مسلماً إمی صاحب الدار وعلیہم الکفارة وإن 
سقط بعد فراغہمء فالضمان علی صاحب الدار استحساناً. وإن سقط من ایدیہم آجر؛ 
و حجار أو محشب فأصاب إنساناً فقتلہ وجب الدیة لی عاقلة من سقط ذلك من یدہ 
وعليه الکفارة)؛ لأنه مباشر, 

قولہ: زوَله کَفَارَةَ عَليی حافر 1 وَواضع الْحَجَرِ في غیْ ملکم؛ لأن الکفارة 
قتعلق بالقتلء وهھذا لیس بقاتل؛ لأنه یستحیل أن یکون قاتلاً بدلیل أنە قد یقم مي البٹر 
ویتعٹر با حجر بعد موت الفاعل بذلك وھو ممن لا یصح عنه الفعل؛ وہٰذا قالوا: إنە لا 
پحرم المپراٹ: هٰذہ الْعلة. 

قولہ: روَمَنْ حَفرَ بَا في ملکہ فَطبً فیہًا إِلسَان لَمْيعْمَنْ)؛ لآنہ غیر متعد ٹي 
ملکھ. 

قوله: (وَالرٌاكبْ ضَامنْ لمَا وَطّتٴ الابْق وما أصابت (بيّدھا أُوْ كَدمّتٌ بغمہاء 
وگلاما صدمته نے اتی ہے مس ا ا رع عاک ویجب 
عليه الکفار ویحرم المیراثء والوصیة وھو قائل ہي المباشرة؛ لأن الدابة صارت لە 
کالآل فان کان العاطب بذلك عبداٗ وجبت قیمتہ علی العاقلة أیضا؛ لأن دیته قیمتہ وإن 
اُصابت مال فأتلفتہ وجب قیمته غي عاله؛ وإٰذا أصابت ما دون النفس إِن کان ُرشه اقل 
من نصف عشر الدیق ففی ماله ون کان نصف العشر فصاعدا فہو علی العاقلة 

قولٰہ: (ولا يَضْمَنْ مَا لفحّت برجُلہا أُوْ یہام هذا إذا کائٹت تسیر؛ لأنہه لا یمکنه 
الاحتراز عنہ مع السیر. اأُما إٰذا أوقفہا نی گے فہو ضامن ہي ذلك کل ہی النفحة 
بالرجلء والذنب؛ لأنه متعد بالایقاف وشغل الطریق ون ارت بیدھاء أو رجلہا حصاة؛ 
أو غباراً ففقات عین إنسان لم یضمنء وإن کان ا حجر کبیرا ضمن؛ لأن فی الوجه الأول 
لا یمکنہ النحرز عنہ؛ لأن سیر الدابة لا یعری عندء وئي الثائي اما ہو بتعسف الراکب 
وشدة ضربه لھاء والمرتدف فیما ذکرنا کالراکبء وکل شیء ضمدہ الراکب ضمنه 
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السائقء والقائد إلا أن علی الراکب الکفارة فیما أوطأتہ الدابة بیدماء أو رجلہا ولا کفارۃ 
علی السائق؛ والقائد؛ لأنہما مسببانء ولا یحرمان المیراثء والوصیة؛ لأنہما غیر مباشرین 
للقتلء ولا یتصل منہما إلی ا حل شيء وکذا لا کفارۃ علی الراکب فیما وراء الإیطاء, 
واما فی الایطاء فالراکب مباشر فيه؛ لن التلف بثقله وثقل الدابة تبع لە؛ لأن سیر الدابة 
مضاف إليەء وھی آلة لہ ویحرم الراکب المیراثء والوصیة؛ لأنہ مباشر بخلاف السائق 
والْمَائد, 

قولہ: ون راتا او بالّت في الطریق وَهي سیر فَقَطبَ بە إِلسَانَ لم بَضَمَنْ من 
لأنہ من ضرورات السیر لا یمکنہ الاحتراز عنهء وکذا إذا أوقفہا لذلكث؛ لأن .- 
من لا یفعل ذلك إلا بالایقافء فإن أوقفہا لغیر ذلك فعطب إنسان بروثہاء أو ببوها 
ضمن)؛ لأنە متعد ٹيی ھذا الایقاف؛ لأنەه لیس من ضرورات السیر. 

ولو ان رجلا نخس دابة وعلیہا راکب بغیر أمرہ فوثبت: فألقت الراکب فالناخس 
ضامن وزن لم تلقہ: ولکن جمحت بە فما ُصابت في فورھا ضمنه الٰناخسء فإن نفحت 
النا دس فقداده غدمهہ عدر؛ أنه ا لحاني علی نفسه والناحس (إذا کان ۳۳" فالضمان سی 
رقبتف ون کان صبیْا ففی ماله. 

قولہ: روَالسٴائی ضَامنٌ لمّا اَصَابتا بَيَدها او رِجُلہًاء وَالْقَائدُ ضَامِنَ لمَا أَصابَ 
ُا رڈ ولب وشرادۃ الد -'' ۱ 

قال ٹي ا مدایة: ھکذا ذکر القدوري ہي ختصرہ ولیہ مال بعض المشایخ. 

وو جخہد: اُن النفحة ہمرأی من عین الٰسائق؛ فیمکنه الاحتراز عنهء وغائبة عن بصر 
القائد فلا یمکنە الاحتراز عنه. ٰ 

وقال اکٹر المشایخ: إن السائق لا یضمن بالنفحة أیضاء وإن کان یراما؛ لأنە لا 
یمکنه التحرز عنه وھو الأصح. ۱ 

قوله: (ومن فَاهَ قطِارا فہُوَ ضامن لما أوّٗطا)؛ لأنہ مقرب لە إلی ا حنای ویستوي 
فيه ول القطار وآخرہ فإن وطی بعیر إنسان ضمن دیتهہ ویکون علی العاقلة, 

قولہ: روَإكَ كَانَ مَعَهُ سَائق َالضَمَان عَلَیہمَم لاشتراکہما في ذلك وإن 200-7 
ف لی القطار؛ والقائد لا یعلم فوطیع المربوط (نساناء فقعلہ فعلی عاقلة القائد الدیة؛ 
پڈزہ یمکنه صیانة القطار من ربط غیرہ 5 پرجعون علی عاقلة الرابط؛ لزہ هو الٰذي 
أُوقعہم ٹی ھذہ العہدة وھذا إذا ربطء والقطار یسیرء أما إذا ربطء والابل قیامء ثم قادھا 
ضمن القائد؛ لأنه قاد بعیر غیرہ بغیر أمرہ لا صریحاً ولا دلالت فلا یرجع ہما حقه عليه 
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کذا ٹی اطدایة, 

ومن ساق دابة فوقع السرج آو اللجام و سائر الأدواتء او الحمل علی رجل 
فقتله ضمن؛ لأن اوقوع لتقصیرہ بترك الربطء والأحکام فیه ومن اُرسل ب٭یمة وکان نا 
سائثقا فاأصابت ٹي فورھا 7ک او شیا ضمله وژن ارسل طائراً وا٘صاب شیئاً ٹی فورہ 
لم یضمن, 

والفرق: آن بدت البہیمة پحتمل السوق فاعتبر سوقہ والطیر لا یحتمل السوق؛ 
فصار وجود السوق وعدمه سوای, 

ولو أن رجلا جرح رجلا جراحة واحدة وجرحہه آخر عشر جراحات فمات من 
ذلكء فالدیة علیہما نصفان؛ لأن الائسان قد یموت من جراحة واحد ولا یموت من 
عشر جراحات فاحتمل ان یکون الموت من ا حراحة الواحدةء واحتمل ان یکون من 
احدراحات الباقیة, ون جرحه رجل وعقرہ سبع ونہشته حیة وأصابہ حجر رمت به الریح 
فمات من ذلك کل فعلی الرجل نصف الدیق ویجعل الباقی کلہ جراحة واحدة فکاأنہ 
مات من جنایتین إحداھما عدرء والأخری مضمونةقء وکذا لو جرحہ رجل جراحة وجرحه 
آحرء ثم انضم إلی ذلك ما ذکرناہ: فان علی کل واحد ثلث الدیق ویہدر الثلث. 

قال ٹي ال ھدایة: شاة لقصاب فقفت عینہا ففیہا ما نقصہا؛ لن المقصود هو اللحم 
فلا یعتبر لا النقصانء ولي عین غیر بقرة الحزار وجزورہ ربع القیمةء وکذا في عین البغلء 
وا حمارء والفرس؛ لن فیہا مقاصد سوی اللحم کا حمل, والرکوب) وا حراثة ولأنہ إسا 
یمکن إقامة العمل ہا بأربعة أعین عیناما وعیناً المستعملء فکاأنہا ذات أُربعة اأعینء فیجب 
الربع بفوات اُحدھا. 

مسائل: (ذا قال لرجل: اقتلنی فقتله عمداء لا قصاص عليه للشبہة. 

وقال زفر: عليه القصاص. 

وأما الدیة فروی ا حسن عن یىی حنیفة: أنه لا دیة عليه. 

قال ٹي الکرحی: وھو الصحیح. 

وفي الروایة الثانیة: عليه الدیةق وھو قول أبي یوسف ومحمد. 

ون قال: اقطع بديء أو افقاً عینيء ففعل لا شےء عليه وإن قال: اقتل عبديء او 
اقطع ید ففعل لم یضمنء وزن قالل: اقتل أخی وھو وارلہ فقتله وجبت الدیة فی مال 
القاتل. 

قولہ: روَإذا جَنی الْعَبْهُ جتاَةً حَطَا قیل لمَوْلأَه إِمّا ان تدَعَهُ بہا ار تَقَدی تید 
باخلط(ا؛ لأنه إڈا قتل رجلاً عمداً وجب عليه القصاص. ۱ 
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ٹم الواجب الأصلی ي قتل الخطأً عو الدفع دون الفداء؛ ولٰذا یسقط الموجب 
بموت العبد لفوات ححل الواجبء کذا پسي اشدایة. 

وذکر فخر الاسلام: الصحیح: ان الواجب الأصلى ہو الفداء ئم المولی وٰذا اختار 
الفدای فمات العبد بعد اختیارہ الفداء لم یسقط الفداء؛ لأنہ باختیارہ نقل ا حق من رقبة 
العبد إلی ذمته وإن مات قبل ان پختار شیا سقط حق ا حنی عليه؛ لن حقه کان متعلقا 
برقبة العبدء فان لم یمت ولکن المولی قثله صار تحختاراً للڈرشء فان قتله اجنبي إن کان 
عمداً بطلت ا حدایة وللمولی ان یقتص؛ وإن کان خطاً أخذ المولی القیمة ودفعہا إلی ولي 
الحنای ولا پخیر حتی لو تصرف في تلك القیمة لا یصیر محتاراً للاأرش. تم إڈا اختار 
لمولی الفداء وأعشر بعد ذلك لا سہیل للمولی علی العبدہ ویکون في ذمة المولی إلی أن 
یجد ذلك عند آأبی حنیف وعندھما: إذا لم یکن في ید المولی وقت الاختیار مقدار الأرش 
کان اختیارہ باطلا وکان حق ولی الخنایة ٹي رقیة العبد. 

قولہ: فان ذَفْعَةُ مَلْکَہُ لی الَجِنَيَة وَرِنْ فِذَاهُ فَدَاهُ بأَرْشہَا وکل لك یئزمه 
حالا فان لم پختر المولٰی شیغاً بی "٦‏ حتی مات العبد بطل حق اٹمنی عليه, 

قولہ: فان غَادَ فَجَنَی کان حُکمْ لن الفائیة حکم الأُولٰی) معناہ: بعد الفداء؛ 
لأن المولی لما فداہ فقد اأسقط ال حنایة عن رقیته؛ فکانہا لم تکن. 

قولہ: زَإِن تی جنَاَتیْنِ قیل للمَزَلی: ِا ان فَعَة إِلّی وَليٌ اجِنَيْنٍ َقْتَسِمَانہ 
عَلٰی قَذ حَقَْہمً وَِمَا ان َقَديَة بارش ت3 وَحدة ملہْمَا)؛ لأنه تعلق الأولی پر قبتہ ۰ 
3 الشانیة برقیتء فإذا قتل واحداً وفقاً عین الآخر اققسماہ الا لأن رش العین نصف 
رش النفسء وکذا إذا کانوا جماعة اقتنسموہ علی قدر أُروشہم فان اختار المولی الفداء 
فداہ بجمیع آروشہم. 

قولہ: زإِنٰ القۂ المزلی وَمْر لا یلم بلْجتایة ضَمنَ الاقل مِن قیحَتہ رَمن 
َرْشہٰا)؛ لأنه لما لم یعلم لم یکن تحتاراً للفدای إلا أنه استہلك رقبة تعلق ہا حق ولي 
ابق فیلزمه الضمان و(ما لزمه الأقل؛ لأن الڈرش زن کان أقلء فلیس عليه سواہ ون 
کانت قیمة العبد أقل فلم یتلف بالعتق سواھاء وکذا إذا کانت جاریة فاستولدھا أو_ 
دہبرھاء فہو علی ھذا, 

قولہ؛: (وَِٹ بَاَهُ أوْ أَعْتَقةُ بعد الم ؛ بالجِنایَة وجب َلَيه اش وکذا إذا وهيہ 
او دبرٹ او أقر به لغیرہ فان باعه من اجتی جا فہو ختار للقداء وکذا إذا أمر ائحنيی 
عليه بعتقہء فأعتقه صار ختاراً لفداء إذا کان عالماً بالحنایة؛ لأن اٹمنی عليه قام مقامہ ٹي 
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العتقء وژن استخدمہ المولٰی بعد العلم بالحنایف فعطب بالخندمق فلا ضمان علي ولا 
یکون ھذا اختیارأء فان اأجرہ نقض ا خحاکم الإاجارة وقال للمولی: ادفع و افدہ 
والإاجارق والرھن لیست باختیار. 

ولو کاتب العبد تم عجزء فإن کان بعد العلم با لحنایةء فعليہ الأرش عند أبی حنیفة 
وأكي یورسف؛ وإت ۳ 0ھ" ادفعه أو فدہ والتزویج لا یکون اختیاراً. 

قولہ: روَا جَنی الْمْدبْرْ او أُمْ الولد جِناَةً ضَمنَ الْمَولّی الأَقُل مِنْ قیيمَتہ وَمنْ 
أَرْش جنایتہا) اعلم ان جنایة المدبر تکوت طٍ سیدہ لي ماله دون عاقلته حالق وکنا ُم 
الولد فان قتل المدبر قتیلاً خطأ و جنی عليه فیما دون النفسء فذلك کلە علی المولی؛ 
ویکون عليه الأقل من قیمة المدبر؛ ومن اُرش الحنایة لأنہ لا حق لولی الحنایة في اکٹر من 
الارشء ولا منع من المولی في اکٹر من القیمة ویعتبر قیمة المدبر یوم جنی لا یوم الندبیر, 

وقوله: (ضمن المولی الأقل من قیمتہم: وذلك ي أم الولد لٹ قیمتہاء وني المدبر 
الْثلثان . 

قولٰہ: فان جتی جتابَة أُخْرٌی وَقَد دقع الْمَوْلَی الْقَيمَة لاأوُل بقْضاء قاض فلا 
شَيٰء عَلَیم)؛ لأنہ بحبور علی الدفع, 

قولہ: یع ولي الْجِنایَة لثائیة ولي الْجنيَة الأرلی) فیشارکه فیما اأخذ, 

قولہ: (وَاٹ كَانَ لی َقِع الْقيمَة تال بغیرِ قَصاء َالُوَلي بالْخیار إِنْ شاء 
الْبع الْمَزْلَی وَاِنْ شاء الع ولي الجنَانة الأولی) وھذا قول أی حنیفة وعندما: الدفع 
بقضاء وبغیر قضاء واحدء ویتبع الثانی الأولء ولا سبیل لە علی المولی؛ لأن المولی دفع 
الی الأولء ولا حق لولی ال حنایة الثانیة فلم یکن متعدیأً بالدفعء فلا یضمن ولاأبی حنیفة 
أن جنایات المدبر یستند ضمانہا إِلی الندبیر السابق الذي صار المولی بە مانعا فان دفعہا 
بقضای فقد زالت یدہ عنہا بغیر اختیارہ فلا یضمن؛ وإن دفعہا بغیر قضای فقد سلم 
للاڈول ما تعلق بە حق الٹانیء وکان الٹانی بالخہار ٹي تضمین أیہما شای ویعتبر قیمة المدبر 
یوم جنی لا یوم المطالبة ولا یوم التدبیر. وأما جنایة المکاتب) فہی علی نفسه دون سیدہ 
ودون العاقلة؛ لأن ؟ُککابہ سومودد سا ےا بی ومن آرش جنایته. 

قوله: (وَإٰڈا مال لْحَائط لی طٔریقِ الْملمين فطُولبَ صاحبة بنقضه وَاَشہد 
علیہ لم بلقْعله في مُة يَقْدرُ عَلَى لقضہ سنہ سو ایی و 
از مال وا لَمْ يُطالب بتقٛضہ حَتی لف بہ إِلستَان أ مَال لَمْ يَضَمَن ومذا إذا کان 
0 مت لان اصل البناء في ملک فلم یکن متعدیاء والمیل حصل لغیر فعله 
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فلا یضمن. واما إذا بناہ ٹي ابتدالہ مائلاً ضمن ما تلف بسقوطه سواء طولب ہدمہ أم لا؛ 
لأنه متعد بالبناء في ھواء غیرہ ٹم ما تلف من نفسء فہو علی العاقلة وما تلف من مالء 
فہو في ماله. 

قولہ: (وَطُولبَ صاحبة) فیہ اشارة ای ان التقدیم پلی المرتہن: والمستاجر 
والمستعیں والساکن لا یصح؛ لأنه لا یٹھمکن من نقضہ؛ لأنە غیر مالك؛ فإن تقدم ہم 
واشہد علیہمء فذلك باطل ولا یلزمہم شوء؛ لأنہم لا یملکون نقض ا حائض ویصح 
النقدیم إلی الرامنء والمؤجر؛ لان الراھن یمکنه ان یقضی الدین ویہدمہ وکذا المؤجر؛ 
لژن الاجارة تفسخ للأعذار وہذا عذرء ویصح التقدم إلی الأبء والوصی وام الیتیم ٹي 
مدم حائط الصغیرء ویکون الضمان في مال الیتیم یعتي إذا لم ینقضه حتی انہدم وحصلت 
منه جنایة فہی لازمة للصغیر فما کان منہا یلزم ٹي مال الیالغ فہو لازم في مال الصغیرء 
وما کان منە علی عاقلة البالغء فہو علی عاقلة الصغیرء ویصح التقدم إلی المکاتب؛ لأن 
الولایة لە وإلی العبد التاجر سواء کان مدیوناء أو لا؛ لأن النقض إليه ٹم التالف بالسقوط 
إِن کان عالإّ فہو فی رقبة العبد ون کان نفساء فہو علی عاقلة المولی. 

وصورۃ الطلب: أن یقول المتقدم: ِن حاثطك ھذا مائل او مخوف: أو متصدغ 
فانقضه قبل ان یسقط ویتلف شیئا. 

وصورۃة الاشہاد: ان بقول المتقدم: اشہدوا نی قد تقدمت إلی ھذا في عدم حائطه 
ھذاء وإضا یصح الاشہاد إذا کان احائط مائلاء آر واھیاً أُو مخوفاً. 

وقیل: الاشہاد لیس بشرط وا الشرط المطالبة بالنقضء والتقدم إليه حتی لو 
تقدم إِليه ولم یفعل حتی انہدم لزمہ ما تلف بە فیما بینه وبین اللہ تعالیء وإنا ذکر الاشہاد 
سر عن ا لحجود کما پي طلب الشفعة وتقبل شہادة رجل وامرأتین علی التققندم؛ لہا 
لیست بشہادۃ علی القتلء ولو باع الدار بعد ما اُشہد عليه وقبضہا المشتري برئ من 
ضمانه بخلاف (شراع اشنا ح٤‏ لإأنەه کان جانیا بالوضع ولم ینفسخ ذلك بالبیعء فلا یبرا 
ولا ضمان علی المشتري؛ لأنه لم یشہد عليه: فان اُشہد عليه بعد ما اشتراہء فہو ضامن., 

وقوله: وضمن ما تلفع: أي ما ثلف من النفوس علی العاقلق ولا کفارۃ عليه؛ 
لأنہ غیر مباشرء ولا یحرم المیراث وإن کان ما دون النفس إن بلغ أرشہ من الرجل 
نصف عشر دیله ومن المرأۃ عشر دیتہاء فہو علی العاقلة أیضاء ون کان اقل ففی ماله. 
وأما ما تلف بە من الدوابء أو العروض؛ فغفی ماله خاصة؛ لأن العاقلة لا تعقل الأموالء 
ون أنکرت العاقلة اأُن الدار لە لا عقل علیہم حتی تشہد الشہود علی تُلائة اُشیاء: علی 
النقدم الب وعلی ؟أنە مات من سقوطہہ وعلی أُن الدار لە. وإن أقر صاحب الدار بہذہ 
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الاڈشیاء الثلالة لرمہ الضمان ي ماله دون العاقلة, 

وقولہ: (زفلم ینقضه ي مدة یقدر فیہا علی نقضهہ ضمنم؛ سی واما إذا لم 
بفرط ولکن ذھب بطلب من یہدمہ فکان هي طلب ذلكء فسقط وأتلف نفساء او 
مالٗ فإنہ لا ضمان عليه؛ لأنہ لم یٹعمکن من ززالتہ ولو لم یشہد علی ا حائطء فسقط 
فاشہد علی النقض فتعقل به إنسان ضمن إجماعا وإن اُشہد علی ا حائط ؛لمائل فسقط 
بعد الاشہاد؛ فتعقل بتنقضف گُو بترابه إنسانء قہلك ضمن عندسا؛ لآن الاشہاد علی 
احائط ؤشہاد علی النمقض, 

وعند اي یوسف: لا یضمن (لا إٰذا أشہد علی الئقضء ولو سقط ١لائط‏ المائل 
علی إنسان بعد الاشہاد فتعثر بالقتیل غیرہ فعطب لا یضمن؛ لأن رفع المیت لیس علی 
صاحب ؛4لحائط وہدا ہو لی آولیاء المیت؛ وإن عطب بجرق و حشبة کانت علی 
اخحائطء فسقطت بسقوطہ وھی فی ملکہ ضمنہ؛ لان التفریع الی فإن کانت ي ملك 
غیرہ لم یضمن؛ لأن التفریغ لی مالکہا. 

قال غي اطدایة: إذا کان الحائط بین حمسة اشہد علی اُحدشم فقتل انساناً ضمن 
ضس الدیق ویکون علی عاقادہ وہذا عند أبی حنیفة وعندھما: عليه نصف الدیة علی 
عاقلتہ؛ لأنہ مات من جنایتین بعضہا معتبر وھو نصیب من ؟شہد عليه وبعضہا هدر 
وھو نصیب من لم یشہد عليه فکانا قسمینء فیضمن النصف کما إذا جرحه إنسان 
ولدغته عقرب ولسعتہ حیة وعقرہ سد فمات من الکل؛ فإئه یضمن النصف کكکذلك 
ھذاء ولأبي حنیفة أنه کان من فعل ا لحائط فیجب علی قدر الملك. 

قولہ: (وَیََوي ان يُطَليَة بتقضہ مُسْلمٌ او ذِمٌيٌ)؛ لآن الناس کلہم شرکاء ٹي 
المرور؛ هی وت سی ليه من کل واحد - رجلا کان او امرأة حر کان او عبداً 
مکاتباً کان مدبراء و مسلماً کان او ذمیا. 

قول: ون مَال لی ڈار زرل َالْمُطَالبَة مالك الڈارِ َاصة)؛ لأن الحق لی 
وإن کان فیہا سکان فلہم ان یطالبوہ سواء سکنوھا 29 او عاریة, 

قولہ: ر(رذا اصطْدمٌفَارِسَان فمَا َعلَی عَاقلَة گل وَاحد مہا دِیَة ال ھذا إڈا 
کان الاصطدام خطا, ما إذا کان عمدا فطل کی سا مہہ ہی دہ الآخر 

والفرق: ان ي اخخطاً کل واحد منہما مات من صدمة صاحبكہ فالموت مضاف إلی 
فعل صاحبہ؛ لأن فعلم في نفسہ عباحء وھو المشی في الطریقء فلا یصح سبباً للضمان 
ویکون ملزم کل واحد متہما علی عاقاتہ ٹی لاٹ سنین. وأما إذا اصطدما عمداً فماتا 
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فإنہما ماتا بفعلین حظورینء وقد مات کل واحد منہما بفعله وفعل غیرہ. 

ولو ان رجلین مدا حبلاً وجذبہ کل واحد منہما إلی نفسهء فانقطع بینہما فسقطا 
فماتاء فہذا علی تُلائْة ؟أوجە: إِن سقطا جمیعاً علٰی طہورھماء فلا ضمان فیہما ویکونان 
ھذرا؛ لأن کل واحد منہما مات بجتایته علی نفسہ؛ اذ لو أثر فعل صاحبہ فيہ لمذبہ ای 
نفسه فکان یسقط علی وجہہ وإن سقطا جمیعاً علی وجوھہما فدیة کل واحد منہما 
علی عاقلة الآخر؛ للأن کل واحد منہما مات بجذب الآخر وقوته وإن سقط اأحدھما علی 
قفا والأخر علی وجہهھ فدیة الساقط علی وجہه علی عاقلة الآخر. وأما الٰذيی سقط 
علی قفاہ قدمه مدر؛ لأنە مات من فعل نفسه وژن قطع ا حبل بینہما قاطع غیرعماء فسقطا 
فماتا فالضمان علی القاطع؛ لأن الاتلاف من ویکون علی عاقلته. 

ولو کان صبي ںي ید آبیە جذیه رجل من یدہہ والأب یمسکه حتی مات فدیتہ علی 
ا شاذب ویرثه اأبوہ؛ لأن الأب ممسك لە بحق والحاذب متعدہء فکان الضمان عليه. 

ولو تجاذب رجلان صبًً واحدھما یدعی أنہ ابنەء والآأعحر پلعی عبدہ غمات من 
جذہماء فعلی الذي یدعی أنہ عبدہ دینہ؛ لان المتنازعین ہي الولد ژذا زعم اأحدھما أنہ 
آبوہ فہو أولی من الذدي یدعی اُزہ عبد فصار ۔مساکه بحق وجذب الىانی بغیر حق 
فضمن. ا7 

ولو ان رجلا ہي یدهہ ثوب وتشبث بە آخر فجذبهہ صاحب الثوب من ید 
فتخحرق ضمن الممس‌ك نصف اُخرق. 

ولو ان رجلاً عض فراع رجل فجذب ذراعه من فمه فسقطت أسنانه وذھب لحم 
ذراع الآخر؛ فالآأسنان در ویضمن العاض رش الذراع؛ لأن العض ضرر فله ان یدع 
عن نفسه بالحذب فما پحدث منە من سقوط الأسنان لا یضمنه. 

ولو جلس رجل بجتب رجلء فجلس علی وبه وھو لا یعلم فقام صاحب الثوب 
فانشق ثوبەہ من جلوس ھذا ضمن نصف الشق؛ لأنە لیس لە ان پجلس عليهء فصار ذلك 
تعدیْاء وقد حصل التلف من اب حلوس, وا جحذب: فانقسم الضمان, 

ولو أن رجلاّ اذ بید رجل فجذب الآخر یدہ فسقط ا حاذب فمات إن کان 
اُحذھا لیصافحہ فلا شیء عليه وژن اأُخڈھا لیعصرھاء فأذاہ فجنہا ضمن الممسك ا 
دیته؛ لأنە إذا صافحه کان جذب ھا من غیر ضررء فصار جانیاً علی نفسهہ. وأما (ٰذا آراد 
ُن یعصرھاء فہو دافع للضرر عن نفسهہ فلزم الممسك الضمانء ون انکسرت ید 
الممسك لم یضمن ال اذب؛ ھذا کله ي الکرخی. 

مسالة: روي عن علی رضی اللہ عنه أنه قضی علی القارصة والواقصق والقامصة 
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بالدیة آثلاثاً ذلك ان ثلاث جوار کن پلعین فرکبت (حدامن الأحری فجاءت الثاثة 
فقرصت المرکویة فقمصت المرکویة فسقطت الراکبة فائدق عنقہاء فجعل علی رضی اللہ 
عنه علی القارصة لٹ الدیةق وعلی القامصة الثلث واسقط الئلث؛ لأن الواقصة أعانت 
علی نفسہا۔ وروي اُن عشرة مدوا تخل فسقطت علی اأحدھم فمات؛ فقضی علی 
رضی اللہ عنه علی کل واحد منہم بعشر الدیة واسقط العشر؛ لأن المقتول أعان علی 
نفسه. 

قولہ: روَإِذٌا قَتَل رَجُل عَبْدا َطًَ لُعليْه قيمَُم لا یزاد علی عشرۃ آلاف درھم: 
فان کانت 7 آلافء او اکٹر قضی عليه بعشرة آلاف إلا عشرۃة دراهم ویکون 
ذلك علی العاقلة ہي لاٹ سنین وھذا فوظما, 

وقال ابو یوسف: تجب قیمته بالغة ما بلغت؛ لأُنہا جنایة علی مال فوجبت القیمة 
بَِالْغْة ما بلغعت. 

وغما: آُنہا جدایة علیٰ نفس آدمی فلا یزاد علی الدیة کال نایة علی ا حر وتجب 
الکفارۃ بقتل العبد في قوظٰم جمیعا. 

وقوله: روڑلا عشرۃ دراهمع: إھا قدر النقصان ہا؛ لأن هٰا أصلا۔ 

ٹي الشرع: من تقدیر نصاب الٰسرقق والمہر. 

قوله: زرئی الأمَة إذا زادت قَيمَتَہا عَلى الْیة خَیْسَة آلاف ٠‏ درهم) وی الٰدایة ٰ 
لا عشرة دراھهم وھو ظاھر الروایة؛ لان ھذہ ذیة لئے فینقص منہا عشرة کما ینقص 
من دیة اثر جل. 

والمذکور غي القدوري: روایة ا حسن عن أي حنیفة. 

ووجہہا: ان دیة ا حرة نصف دیة الرجلء فاعتبر في الأمة ان لا ترید علی دیة 
ا رق فإٰذا 7 پ-پ - 0008 کان اعتیار النقصان حمسة. 

قولہ: روّفي ید الْعَبْد خَمْسَة آلاف الا خَمْسَة ذراھم)؛ لن الید من الآدمي 
نصفه فیعتبر بکلہ ) إٰذا گانت قیمته عشرۃ الاف أُو آکی اما إذا کانت حمسة 
آلاف: فانه یجب ألفان وخمسمائة من غیر نقصان. 

ولو غصب عبداً قیمته عشرون الفاء فہلك في یدہ وجبت الدیة بالغۂ ما بلغت 
إجماعاء وکذا إذا غصب أمة قیمتہا عشرون فغمانت لي یدہ فعليه قیمتہا اجماعا؛ لأن 
ضمان الخصب ضمان المالیة لا ضمان الآدمیة؛ لأن الغصب لا یرد لا علی المال الا تری 
ان ا حر لا یضمن بالغصب؛ لأن ضمان الغصب یقتضی التمليكء وا حر لا یصح فيیه 
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لتمليك ومن غصب صیاً حراء فمات في یدہ بحمی و فجاق فلا شیء علیہء ون کان 
من صاعقف آأو نمہشتعهہ حیق أو اُکله سبعء فعلی عاقلة الغاصب الدیة استحسانا. ون قل 
الصبي نفسهء أو وقع في بئر أو سقط عليه حائط فإن الخاصب ضامن دیته علی عاقلتہ 
واِن قتله رجل عمداٗء فاولیاؤہ بالخیار إن شاعوا اتبعوا القاتل فقعلوہ وإن شاعوا اتبعوا 
الغاصب بالدیة علی عاقلتہ ویرجع عاقلة الغاصب ہي مال القاتل وإن قتله رجل ي ید 
الغاصب خطأاء فللأولیاء ان یتبعوا أیہما شاعوا بالدیة إما الغاصب: وإما القاتل فان اتبعوا 
الغخاصب رجع علی القاتلء وإن اتبعوا القاتل لم یرجع علی الخاصب؛ لأن حاصل الضمان 
علية, 

قوله: (وکُلْ ا قد مِن دیّة الْحْر قَہَُمُقَدُز مِنْ قيمة اَم یعني ان ما وجب 
فيه من ا حر الدیةہ فہو من العبد فیه القیمة وما وجب في ا حر فيه نصف الدیة ففيه من 
العبد نصف القیمةء وعلی ھذا القیاس ثم ا حنایة علی العبد فیما دون النفس لا پتحمله 
العاقلق؛ لأنہ أجري بحری ضمان الأموالء وأما اذا قتل العید خطلاً فقیمته علٰى العاقلة 
عندھما, 

وقال أبو یوسف: ي مال القاتل لقول عمر لا تعقل العاقلة عمداً ولا عبداء قلنا 
هو حمول علی ما جنی العبد لا ما جنی عليهء فان جنایة العبد لا تحمله العاقلة؛ لان 
المولٰی أقرب لليه منہم. 

قولہ: (وَإِنڈ ضَرب رَجْل بَطنْ اترأۃ فالقتا جیا مَیّْا فَعليہ غَرَةَ عَبْد از اَم 
قيمَمہَا نصْفُ غُشْر الِْةم اي نصف عشر دیة الرجل سواء کان ا نین ذکراء او آنئی بعد 
ما استبان خلقہ أو بعد خلقه لما روي: وزآن امرأۃ ضربت بطن امرأۃ فألقت جنینا میتاء 
فقضی النبی صلی اللہ عليه وسلم علی عاقلة الضاربة بغرة عبدء آو أُمة قیمتہا حمسمائة 
درھمم(ا ولم یستفسرعم أنه ذکر ام انی فدل علی ان حکمہما سواء وحمسمائة هو 


([) شقال ابن حجر العسفقلانی في الدرایة (0281-280/2): حدیث: "اي اِ نین غمرة عبد ہو أمة 
خمسمائةقی ویروی: وو خمسمائةی. الطبرانی من روایة سلمة بن ام عن أبی الملیحء عن أبیەہ 
قال: کان فینا رجل یقال لە حمل بن مالك- فذکر القصة. وفیہا فقال: دعنی من رجز الأعرابء 
فیه غرۃ عبد آو آمق آو خمسمائق أو فرسء آو عشروت ومائة شاۃ. وروی الہزار من طریق عید 
اللہ بن بریدق عن آأبیہ: ان امرأة خذفت امرأء فقضی رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم ٹي ولدھا 
بخمسمائق وی عن الُذفب۔ 
وأصلى ا حدیث ي الصحیحین لیس فيهہ ذکر الحخمسمائة, 
ولابن أىي شییة من طریق زید بن اسلم: ان عمر قوم الفرۃ خمسین دینارا. ولأبي داود عن إبراھیم 
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لصف عشر دیة الرجل وعشر دیة المرأةء وھی علی عاقلة الضارب عندنا ٹي سنة. 

وقال مالك: غي عالف وھذا فی ا نین ال حر وھہو ان تکون المرأةَ حر أو أمة 
علقت من سیدھاء او من مغرورء فیکون الولد حرء فیجب ما ذکرناء ویکون موروٹا 
علہ ولا یکون للأم خاصق وعند مالك للأمء ولو کان الضارب وارثاً لا یرٹ مذا إذا 
خرج میناء فان حرج حیْاء ٹم مات من ذلك الضرب تجب الدیة کاملة: والکفارۃ. 

قولہ: فان اَلْقثُْ حَيا) ٹم مات ففيه الدیة کاملة وتجب علی العاقلة, 

قولہ: روَإن اَلْقَنْهُ مَیا ٦‏ مات فعليه دِیَة وَغْرَه الدیة بقعل الأمء والغرة باتلاف 
این وإن ہے ےت وت مات الام تجب دیتان وٹرث الأم من دیته, 

قولّہ: (وَإِٹ مات ًٔ الْقَْةُ مََْا فلا شَيء ۳- الْجَین) وتجب دیة الام وإن ماتت 
اڈ ٹم حرج حیا ومات وجب دیتان. 

قوله: روَمَا يَجبٔ فی الین مَوٴرْوث عَنْهم؛ لأنہ بدل نفسہہ والیدل عن المقتول 
لورثنہ ئم ا نین إذا خرج حیاً یرث ویورث: وإن خرج میتاً لا یرٹ ویورث. 

وفي خزانة أبي اللیٹ: آربعة لا یرثون ویورٹون المکاتب: والمرتدء وا جنینء والقاتل 
وإن لت جنینین یجب غرتانء فان خرج اُحدھما حیّاء ٹم مات والآحر خرج میتا تجب 
غرة ودیةقگ وعلی الضارب الکفارة ون مانت الأُمء ٹم خرجا میتین تجب دیة الام وحدھعا 
ون خرجا حیین ٹم ماتا تجب ثلاث دیات وسیت غرة؛ لأنہا ول مقدر وجب بالحتایة 
علی الولدء واول کل شيء غرته کما یقال لأول الشہر: غرة الشہر, 

قولہ: (وفي جنین الأمة إِذَا كَانَ ذَكَرًا نصلفٔ عُثرِ قیمّنہء وَلَوْ كَانَ حَيا وَعُنْر 
قيمَته إِنْ كَانَ اَی وصورتە: إذا کانت قیمة ا حنین الذکر لو کان حیا عشرة دنائیں فإنہ 
عق دیتاں ون کان آُنٹی قیمتہا عشرة فیجب دینار کاملء فان قیل: پي ھذا 
تفضیل الأُنٹی علی الذکر في الأرشء وذلك لا یجوز. قلنا: کما لا یجوز التفضیلء فکنا لا 
یجوز التسویة ایضاً. وقد جاءت التسویة نا بالاتفاقء فکذا التفضیل ومذا؛ لأن الوحوب 
باعتبار قطع النشو لا باعتبار صفة المالکیة؛ وذ لا مالکیة في الحمیع؛ والأشی ٹي معنی 
النشو تساوي الذکر ورہما تکوٹ سرع نشواً کما بعد الانفصالء فلہذا جوزنا تفضیل 
الأانٹی علی الذکر وفي جنین الأمة یعنی المملوکة والمدبرة أما جنین ام الولد یجب فيه ما 


اشخعی قال: العرة خسمائة قالی؛ وقال ربیعلا ھی ضفسون دینارا. ولابراعیم اخخري پأسناد صحیح 
عن الشعمی قال: الفرة خمسمائةہ وروي عبد اأرزاقء عن معمرء عن قتادة: الفرۃ حمسون دینارا, 
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یجب ي جدین ؛المر وکذا زذا قال لأمتہ المملوکة: ما في بطنك حر فضرہا رجلء فألشت 
جنینہاء فان فيه ما ہی جننین اُحرة. 

قال في افدایق؛ إٰذا ضرب بطن الأمة قأعتق المولی ما في بطنہاء تم القده حا م 
مات ففيه قیمتہ حیْاء ولا تجب الدیة وإن مات بعد العتق؛ لأنه قتله بالضرب السابق وقد 
کان ذلك في حال الرقء فلہذا تجب القیمة دون الدی وتجب قیمته حیا, 

قال في الکرخی: وعما وجب ٹيی جنین الأمفکت فہو ٹی مال الضارب یوخذ بہ حالً 
من ساعته؛ لن ما دون النفس من الرقیق ضمانہ ضمان الأموال بدلالة أنہ لا تعلق ہہ 
قصاص بحال ولا 8 

قولہ: (وَلاً کَفَارَةَ في الْجََین)؛ لُنہا عرفت غي النفوس الکاملقہ وا نین ناقص 
بدلیل نقصان دیته ولآن الکفارة شا تجب بالقتلء والجنین لا یعلم حیاتہ فان تطوع ہا 


جاز, 


وقال الشانعی: فيه الٰکفارہۃ. 

قولہ: (وَالَكفارَة في شبَه الْعَنْد وَالْخَطً علق رَقَبة مُؤَمِنَة) ولا یجزیه المدبر وام 
الولد؛ لأن رقہما اقصء وإن أعتق مکاباً لم یؤد شیٹاً جاز ون کان قد دی شیتاً لم 
یجزیه ما ہي البطن؛ لأن لا یبصرء فہو کالاُعمی. 

قولہ: رفَإن لم یُجڈ فَصِیام شْرنٍ مُتَابقیْنٍ ولا َجْزِي فیا الإِطْعَامٌ؛ لأن اللہ 
تعالی لم یذکرہ پي کفارة القتلء وإشا ذکر العنقء والصوم لا غیرء واللہ سبحانه وتعالی 
اُعلم, 

باب القسامہ 

قولہ: (وَإٰذا وُجة القتیل فی مَخَلة لا یلم من قَل اشخلف عَسون رَجُل 
مہم یتخیرہُم لَلي >يَخلفون اَل مَا قََلنَاه ولا عَلمْتَ لَهُ قَاَانٌ وقال الشافعی: اذا 
کان هناك لوٹ استحلف الولي خمسین یمینا: ویقضی بالدیة علی ا؛لمدعی عليه عمداً 
کائت الدعوی۔ او خطاً واللوٹ ان یکون ھناك علامة للقتل علی واحد بعینہ و ظاھر 
یشہد للمدعی من عداوة ظاھرق او شہادة عدلء او جماعة غیر عدول ان اُھل اغخلة 
قتلوہ. 

وقولہ: روما قتلنامی: ھذا بالنسبة إلی جملتہم؛ وژنا یحلف کل واحد منہم باللہ ما 
قتلت؛ ولا پحلف ما قتلنا لحواز أُنه باشر القتل بنفسه. 

فان قیل: یجوز نہ قتله مع غیرہ فیجترئ علی الیمین باللہ ما قتلت؟ 
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قلنا: من حلف باللہ ما قثلت وکان قد قتل مع غیرہ یحنث في یمینه فان اج حماعة 
إٰذا قتلوا واحداً یکون کل واحد منہم قانلاً وهٰذا تجب الکفارۃ علّی کی واحد منہم 
ویجب القصاص علیہم. ومن آبی ان یحلف من أھل ا حلة حبسهہ ا حاکم حتی پحلف؛ء کذا 
فی ادایة, 

قال فی شاھان: ھذا لی العمد. أما فی الخطاً إذا نکلوا قضی علیہم بالدی ولو 
اخدار الولی عمیاناء أو ہر سس جاز؛ لأنه یمین ولیس بشہادۂ. 

ڈولہ: زفَاٰذا حََقُوا فَضيٌ عَلَى ال الْمَحَلة بالْدیَة, وَقال الثافعي: لا قجبُ ا الدیَة 
مَع الأَْمَا۵)؛ لأن الیمین عہدت في الشرع مبرئة للمدعی عليہ لا ملزمة. 

ولنا: ہوان رجلاً جاء إلی النبی صلی اللہ عليه وسلمء فقال: إن اي قتل بین 
قریتینء فقال صلی اللہ عليه وسلم یحلف منہم حمسون رجلاء فقال لیس لی من اي 
غیر ھذاء قال: بلیء ولك مائة من الابلم(“, 

وروی ان عمر استحلف غي القسامة مسین رجلاً وغرمہم الدیة فقال ا حارث بن 
الأزمع: غر نغرم أیمائدا و؟موالناء قال: نعمء فبم بطل دم هذاء فإن امتنعوا ان یدفعوا الدیة 

حبسہم الإامام حتی یدفعوھا. 

قولہ: زوا يَسْتخلف الُوَليٌ تم یَقَضي أ بالْجِنَاْة) لقوله عليه السلام: (لو اعطی 
الاس بدعاویہم لادعی قوم دماء قوم وأمواهمء لکن البینة علی المدعی والیمین علی من 
ُنکرچ )۶ 

قوله: فان لُمْ یُکمل ال مل الْمَحَلَة عَمْسینَ کُررّت لِأْمَان عَلَیْہمْ حَتٌی 
حَمَسینَ يَمینا)؛ ڈن اخمسین واجبة پالسنف۱ فیجبب إشہامہا. 

قولہ: ولا يذخخل في الْفْسَامَة صَِيٌ وَلاَ مُضُونَ وَلاً امْرَأة وَلاً عَبْذ وَلا مُدبْر ولا 
مُكَاصَيّ اما الصبيء وا حنونء فلیسا من اأھل القول الصحیح: والیمین قول. وآما المرأة؛ 
والعبدء فلیسا من اُھل النصرة؛ ویدخل مي القسامة الأعمی: وا حدود في القذف؛ لآنہما 


(آ) انظر عبد الرزاق فی مصنفہ (28/10)ء ابن عبد البر في التمہید (211/23)ء رف الاستذکار 
١8ء‏ 204). 

(ھ) وقال !بن حجر العسقلاتی فی الدرایة (284/2): حدیث: والبینة علی المدعیء والیمین علی 
المدعی عليەپ الترمذدي من طریق العزرميء عن عمرو بن شعیبء عن آبیە عن جدہ. والدارقطني 
من طریق حجاج بن أرطاقء عن عمرو بہ والعزرمی ضعیف وا حجاج مدلس؛ ویقال: نہ حمله 
عن العزرمی. وأاصل ا حدیث ہي الصحیحین عن اہن عباس: أُن النبي صلی اللہ عليه وسئم قضی أن 
ألیمین على المدعی عليه. 
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سیر ہووت 

قولہ: (وَإِن وجد میا لا نر( به فلا قَسَامَة ولا دیْق؛ لأنه لیس بقعیل؛ والأثر أن 
یکون بە جراحق أو اثر ضرب. ہو حنقء آو کان الدم پخرج من عینیيه آو أُذنیەء وإن 
وجد اکثٹر بدن القتیلء و النصف ومعہ الراُس في محلة فعلیہم القسامة والدیة وإن وجد 
اُقل من النصف ومعه الرأس: فلا شيیء علیہم. 

قولہ: (وَكَذلكَ ٰذا کان الامُ یُسیل من أَٔفہ آوٗ رہ َو فمة)؛ لأن خروجه من 
اہ رعاف ومن دہ مل ومن قمہ قيء وسوتاہ فلا بدل علی اقعل 

قذولہ: (وَٹ کان يَخرُج من غَْتَيْه آ اه فہُوَ قّیل)؛ لن الظامر ان ھا یکون 
من ضرب شدید, 

قولہ: (وَإذا وجد الْقتیل عَلَی اب ےت رَجُل فَالیَة عَلَى غَاقلعہ ذُونَ أخْلِ 
الْمَحَلْ؛ لأن دابته ٹي یدہ کدارہ وکنا ذاً کان قائدماء أو راکبہا. 

قال الامام خواھر زادہ: ھهذا إذا کان یسوقہا سر متحشماء أما إذا ساقہا نارا 
جہاراء فلا شیء عليه. 

قولہ: روَإِنْ وُجة الْقتیل في ذارِ إِلسَان فَألْقَسامَةُ عَليْه وَالنَةْ عَلَى غاقلَدمم قال 
ٹي ا مدایة: والقسامة عليه؛ لأن الدار ي یدہ؛ والدیة علی عاقلتہ؛ لِأن نصرته منہم وقوتہ 
ہم؛ فتکرر الأیمان عليه. 

ومن اشتری دارء فلم یقبضہاء فوجد فیہا قتیلء فالدیة علی عاقلة البائع. 

قولہ: ولا يَدخُل السُكان ٹيی الْقَسَامَة مع الْمْلاك عِنْدَهْمَا) وقال آبو یوسف: 
ھی علیہما جمیعاً؛ لان ولایة التدییر تکون بالسکنی کما تکون بالملك. 
٣‏ وغما: ان المالك هو المختص بنصرۃ البقعة دوت السکان؛ لژأن سکنی الملاك الزم 
وقرارھم ُدومء فکانت ولایة الندییز إلیہم فیتحقق التقصیر منہم۔, 

قولہ: روَعيٗ عَلّی ال الد ڈوں الْسُثَرِینَء وَلو َقيَ مِنبْمْ وَاحت) ومذا 
قوما. ٰ 
وقال أبو یوسف: الکل مشترکون؛ لآأن الضمان یجب بترك ا حفظء وقد استووا 


وفما: ان صاحب الخطة أصیلء والمشتري دخیل وولایة التدبیر إلی الأأصیل. 


ڈو ٰہ: وٹ لم يیْقَ واحد منْہُمْ بن باعوا کلہم: فہی علی المشترین الملاك دون 
السکان عندھما؛ لأن الولایة انتقلت ایہم وزالت عمن تقدمہم. 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
ا٦٦05://4۲٢۲5۱۷۵۰۱۶۲٢/۸1613۱ا۹/))٢۷2053۱أا۹‎ ۹3133۱ 


وہہ . ۓےہ مط٭160ط . تطدو ۱ں 3ج د// : > ۰ط 

308 کاب الدیات 

قولہ: روَإذَا وُجة قََيل في الدارِ فَالْقْسَامَة عَلَى رب اذا وقومہہ وتدخل العاقل 
فی القسامة إٍن کائوا حضورا فان کانوا غیبا فعلی صاحب الدار تکرر عليهہ وھذا 
عندھما. 

وقال ابو یورسف؛: لا قسامة علی العاقل ومن وجد قتیلا ہي دار نف فعند أي 
حنیفة: تجب دیته علی عاقلده لورثتف وعندھما: هو شدر لا شیء فيه. 

قولہ: روَإِن وُجد الْقتیل في سفینة فَالْقَسَمَة عَلَی مَنْ فیہًا مِن الر٘کاب: 
وَالْمَلاحینَ)؛ لاأُنہا ٹي أیدیہم والمالك وغیرہ في ذلك سواء. 
حسمبود یف اس ۱ 

قولہ: روَإِن وُجد فی الْجَامع ا الشارع الأعظم فَلاَ فَسسَامَة فيه وَلَمْ بُعرّف قَاتله 
لیڈ فی بیت الْمَال)؛ لأنه للعامة لا بخص بە واحد منہم وإت وجد ںي السجن: ولم 
بعرف قاتلف فالدیة ٹی بہت المال عنٹھما. 

وقال أبو یوسف: الدی والقسامة علی اھل السجن؛ لأنہم سکان. 

قولہ: رون وج في بَرّة لیْسّبِقَریہَا عِمارَة فَہُوَهَدَن وھذا إذا کانت البریة 
بحیث لو صاح فیہا 7-0 من اُھل المصرء ولا من اُھل القری. أما ذا 
کان یسمع منہا الصوت فالقسامق والدیة علی أقرب القری إلٰیہا. 

قولہ: روَا وُجد بَیْنَ قَرَیكَیْنَ كَانْ عَلَى اَْرَیہمَا الْفَسَمَك وَالمَق مذا إذا کان 
یسمع الصوت منہاء آُما إذا کان لا یپسمع؛ ٹیر ظر ‏ رد کاب آئے سیب 
علیہما جمیعاً. 

قولہ: روَِٹ وج فی وسط الْفرّات بَمََ بہ ات فہُوَ هَدَر)؛ لن الفرات لیس فيی 
پد اُحد فہو کالمفازۃ المنقطعة, 

قولہ: (وَاِٹ کان محَتَیسا في الشاطی فہُوَ عَلَی قرب الْقری مِن ذِلكَ الْمَکان)؛ 
لأہم یستقون منه؛ ویوردون دواہم إلٰيه, 

قولە: ر(وَإِن ادُعی الْوَلٰيٌ الْقَثل عَلَى وَاحد من ال الْمَحَلَة بقَینهہ لم کلقط 


تا مم ار 
عریں ہچ لظ لہ 
لی 


لقسامة عَنَہم) والقسامة والڈیة بحالهٰا. 


وعن حمد: ان القسامة تسقطء: فان دعواہ علی واحد منہم زإبراء للباقین. 
َ- "و ک عي ع کپ 5- فص ۔ھ مع ہی وہ عو و اگ روڈ دے ور : 
قو لہ: (وژن اڈعی علی 8 س غیرھم سقطت عنہم القسامة والدیہ)؛ لڈزہ 
۔ 
صار مبرثا شم, 
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قوله: (وَن قال الْمْتخلَفٌ قََلَه فلان امشخلف بالله مَا ققلتہ وٌلا غرّفت لە 

َادلاً غَْرَ قُلان)؛ لأنہ یرید (سقاط ال خصومة عن نفسهە بقوله: فلا یقبلء ویحلف علی ما 


ذکرناہ, 
قولہ: ر(وَإذّا شَہد الَانِ مِن أَھْل الْمَحَلة عَلی رَجْلٍ من غیْرِهمْ ألهُ فقَله لم ُقبل 
شَہَا٥َتُہْمَا)‏ مذا عند آی حنیفة. 


وقال أبہو یوسف ومحمدہ؛ تقبلء وإن ادعی الولٰی القعل علی واحد من أُھل اغحلة 
بعین فشہد شاهدان من ال اغغلة عليه لم تقبل إِجماعا؛ إڈن ا۔خنصومة قائمة مع الکلء 
فالشاہد یرید ان بقطع اخصومة عن نفسه بشہادتہ: فکان متہما. 

ومن شہر علی رجل سلاحاً یلا و نار و شہر عليه عصا لیلاّ في المصرہ أو 
نہاراً نی الطریق في غیر المصر فقتله المشہور عليه عمداء فلا شيء عليه؛ لأن السلاح لا 
یلبٹء فیحتاج إلٰی دفعه بالقتلء والعصا وإت کان یلبثء لکن مي اللیل لا یلحقه الغوثء 
فیضطر إلی دفعہ وکذا في النہار ٹي الطریق؛ لأنە لا یلحقه الغوثء فإذا قعله کان دمه 
هدرأء واللہ تعائی أعلم. 
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کاب اثعاقل 

ہو جمع معقلة وهي الدیة وسمیت الدیة عقلاً؛ لأنہا تعقل الدماء من ان تسفك 
والعاقلة عم الذین یقومون بنصرة القاتل, 

قولهہ رحمه اللہ: : زالیة فی شبّہ نَم وَالْخَطً کل دی وجبتا بنّفس لْقتْل 
عَلَى الْعَاقلَق احترز بقولہ: بنفس القعل): عما تجب بالصلح, 

قولہ: (وَالْعَاقلَة أَحْل الدیوان إِن کان القَاتل مِن ال الدَيرَات وھو ا جحیش الذین 
کتب آساؤھم في الدیوان. 

وقال الشافعی رحمہ اللہ: ہم العشیرۃ. 

قوله: رُوّْخَد مِنْ عَطاياهُمْ في ثلاث سنیئع) العطاء؛ یخرج في کل سنة مرق أو 
مرتین ویعتبر مدة للاث سنین من وقت القضاء بالدیة لا من یوم القتل. 

و العطاء: اسم لما یخرج للجندی من بیت المال لی السنة مرةء أو مرتین. 

والرزق: ما پخرچ لە ي کل شہر, 

وقیل: یوما بیومء و(ڈا کان الواجب تُلث دیة النفسء أو اأقل کان فی سنة واحدة؛ 
وما زاد علی الئلٹ ای ام الثائین ہي السنة الثانیق وما زاد علی ملك إلٰی ام الدیة ٹی 
السنة الثالثق یعنی إذا کان الواجب کل الدیة کان ذلك علی کل واحد می ثلاث سنین؛ 
ون کان الواجب النصف؛ و الثلثین کان ہي سنتین؛ ون کان الثلث آو اقلء ففی سنة. 
وعلی ھذا کل ما کان الواجب في کلہ نصفاء نم وجب ىي بعضه اقل من ذلكء فہو بمنزلۃ 
النصف عثاله دیة الید فی سنتین؛ وما یجب لی الأملةء فہو علی العاقلة ٹي سنتین گدا ٹی 
شرحه ٹي باب الرجوع عن الشہادۃ. 

قولہ: رفإن حَرَجَتا الْعَطيَا في أَكقَر من قلّث سنینَ آو اَل أخد مثہا) معناہ إذا 
کانت العطایا پالسٹین ال مستقبلة بعد القضاء بالدیة حتی لو اجتمعت ہي السنین الماضیة 
قبل القضاء ٹم خرجت بعد القضاء لا یوخذ منہا؛ لأن الوجوب بالقضاء, ولو خرج 
للعاقلة ثلاث عطایا ٹی سنة واحدۃ ٹی المستقبل یؤخذ منہا کل الدیف ئم إذا کان جمیع 
الدیة ٹيی لاٹ سنین فکل ثلث منہا ٹي سنة وإذا کان الواجب ثلث دیة النفس: او اقل 
کان ہي سنة واحدة., ولو قتل عشرة رجلاً خطاً فعلی کل واحد عشر الدیة فی ثلاث سنین 
اعتیاراً للجزء بالکل. 

قولہ: (ومَنْ لُمْ یکن من ال الیران فَعَاقلنة قِنۂ ٰقْسَط عَلیْہم في قَٹ 
سنينَ لا بُرَا الْوَاحد منہُمْ عَلَى ا َبَعَة ة دْرَاهِمٌ في گُل سَنَة دِرْهَمْ وَذانقان وَلْنْققص مِنْہُمْ 
ہي هذا إشارۃ إلی أنە یزاد علی أربعة من جمیع الدیة وقد نص عحمد علی أنه لا یزاد کل 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
ا٦٦05://41۲٢۲5[۷۵۰۱۶۲٢/۸613۱ا۹؟/))٥۷۶2053۱أا۹‎ ۹3133۱ 


وہہ .نے ط٭1060ط . ذط3ددں جد// : ٭ م ٤ط‏ 
کتاب اثعاقل 371 


واحد من جمیع الدیة فيی للا سنین علی تُلالَة دراھم و اربعق فلا یوؤوحذ من کل واحد 
شی سنة إلا درھم أُو درهم وٹلٹ؛ وھو الأصح. 

قولہ: رن لم تع القَبلةً لدَلكَ ضُم الہ ارب القبادل الہ یعني نسبا۔ 
ویضم القرب فالأقرب علی ترتیب العصبات ال خوةء ثم بنوھم م الأعمام ٹم بنوھم 
وأما الآبای والبنون. فقد قیل: یدخلون لفرہم. 

پوت 

فو لہ: (وَیَدَخُل فی الْعَقلَة لقاتل فیکون قیما ودي كَأَحَدهم)؛ لأنهە هو القاتل 
فلا معتی لاخراجه ومؤاخدة غیرہ. 

وقال الشافعی: لا یجب علی القاتئل شيء من الدیق ولیس علی النساء؛ والذریة 
شیء؛ لأنہا إنسا تجب علی ؟ھل النصرۃ ترکہم مراقبتہء والناس لا یتناصرون بالنساء 
والصبیان وعلی ھذا لو کان القاتل صبیّاء أو امرأة لا شيء علیہما من الدیة, 

قولہ: روَغَاقلَةْ المْغْتَق قَبيلَة مُوْلاه) من اھل نصرتہ فکانوا من مل عقلهہ قال عليه 
الصلاة والسلام: وومولی القوم منہم) ا" 

قولہ: (وموای الْمْرَالََِعَقلُ عله مَولاه وم اہم برثونہ بعد موتہ. 

قوله: روَا کَتَحَمُل الْعَاقله ال مِنْ نصطف غُئر الایَة وَكَحَمُل نعلف الْمُشْرِ 
فصاع۸ا)؛ لآان ا حمل علی العاقلة أتحرز عن الاجحاف ولا إ(جحاف في القلیلء مم العاقلٰة 
جک سی س کیج وإڈا لم یکن للقاتل قبیلة ولا هو من أُھل 
الدیوانء غعاقاتہ نصارہ فإن کائت نصرتہ با حرف فعلی ا حترفین الذین ھم أنصارہ 
کالقصارین والصفارین بسمرقند والأساكمة یاسبیجاب. 

وی ادایة: إذا لم یکن لە عاقلةء فالدیة في بیت المالء وهہٰذا إذا مات کان میرانه 

لبیت المالء فکذا ملزمهہ من الغرامة یلزم بیت المالء وابن الملاعنة تعقله قبیلة امہ فان 
عقلوا عنہء تم ادعاہ الأأب رجعت عاقلة الأم ہما أدت علی عاقلة الأب في ثلاث سنین من 
یوم یقضی القاضی لعاقلة الأم علی عاقلة الأب. 

قولہ: روَمَا نقٍّصٗ من ذَلكَ قَفي مَال الْجَاني) یس ما نقص آرشه عن نصف عشر 
الدیة کان علی اج انی دون لعاقلة: 

قوله: (وّلا تغقل لَْاقلَة جتايَة لب یعتي إذا جنی العبد علی ا حر أو علی غیر 


(ل) اأخرجہ اظیٹمی في بحمع الزوائد في کتاب العلم (باب: في ابن الأحت وا حلیف والمولی)۔. 
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المر, 

قولہ: (وَلا ثعْقَل الْجِنَایَة اي اغترف بہا الْجّائي الا ان بُصَدُقَرم فان قلت: قد 
ذکر ہذا ٹی الدیات فلم اأعادہ ھتا؟ 

قلت: ڈگ ناك کل رش و تی بالاقراں والصلحء فہو ٹی مال القاتلء وھنا قال: 
ولا تعقل ما لزرم بالصلح أو باعتراف الحاني فلا نکرار مع ان في هذا فائدة زائدة؛ لأنہ 
ذکرز التصدیق ھنا َو لٰ4: إلا ان یصدقوہ ولٰم یذ گرہ سنا , 

قولہ: روَمَنْ اَقَر بقٹل خطا وَلم یَركغموا إِلّی القاضي إِلا بَفد سنینَ فُضيٗ عَلَيْه 


بالیّة في مَاله في فَلاث سنین مِنّ یَوْم يُقْسَی عَلَیم؛ لأن التاجیل من وقت القضاء ٹيی 
الثابت بالبینة ففی الثابت بالاقرار أولی,. 


قولہ: (وّلا کثقل مُلْرَهَا بالْصُلح) وقد بیناہ. 

قولہ: (وَإذا جٍ جن الْحْر عَلَی الْعبْد فَقتَلَه خَطا کان جتَانةُ عَلٰى عَاقلتم) یعني 
عاقلة ا لحانيی وما دون النفس علی العید لا تدتحملہ العاقلۃ؛ لأنه یسلك بە مسلك و 
واللہ اأعلم, 
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الحد في اللغة: ھو المنعء ومنه سمی البواب حدادأ لأنە یمنع الناس عن الدخولء 
وکذا سی حد الدار الذي تنتہي إليه حدا؛ لأنه یمنع من دخول ما حد إِليه ھي البیع فلما 
رید بہذہ اُلعقوبة المنع من الفعل سي ذلك حدٌ. 

وٹي الشرع: هو کل عقوبة مقدرة تستوفي حقاً للہ تعالیء وفٰذا لا یسمی القتصاص 
حداء ون کان عقوبة؛ لأنه حق آدمی یملك ِسقاطہء والاعتیاض عنہء وکذا التعزیر لا 
یسمی حذا لعدم التقدیر فيه. 

قولہ رحمہ الله: (الزنا يَثبت بالييكَة وَالاقَرَار) المراد بوته عند الامام, 

وصفة الزنا؛ هو الوطء في فرج المرأة العاريی عن نکاح أو ملك؛ أو شبہتہما 
ویتجاوز اسختان الختانء ھذا هو الزنا الموجب للحدء وما سواہ لیس بزناء وزضا شرط 
بحاوزۃ الختان؛ لأن ما دونە ملامسة لا یتعلق بە أحکام الوطء من الغسل وفساد ا حج 
وگفارۂ رمضات: 

وٹي الینابیع: الزنا الموجب للحد الوطء ا حرام الخالی عن حقیقة النکاح وملك 
الیمینء وعن شبہة الملكء وشبہة النکاح وشبہة الاشتباہ. وأما الوطء في الملك کوطء 
جاریته ا حوسیة وجاریته اتی هي )نہ من الرضاع ووطء المملوك بعضہاء وژإن کان 
حراماء فلیس بزنا وکذا وطء امرأتہ الحائضء والنفساء والمتزوجة بغیر شہودہ أو تزوج 
أمة بغیر إذن مولاھاء أو تزوج العبد بغیر إذن سیدہ او وطء جاریة ابنہ و مکاتبہ 


([) الحدود: جع وِحَّدّى (ہفتح ا حاء وتشدید الدال), 
وھو فی اللغة مصدر بمعتی المنع. ویأتی أیضأً اسم شیء بمعنی ا حاجز المائع. سمیت ھذہ العقویات 
شرعاً ال حدود لأُنہا نع الناس عن ال رائم الموجبة لهھا. 
ان العقوبات المفَدُرۃ النصیة في الشریعة الأسلامیة صنفان: ا لحدود والقصاص, 
فا حدود حمس عقوبات؛ وھی: 
1[ - حد الزتی. 
2 وحد الْقذف, 
3- وحل السرقة۔ 
4- وحد الحرایة (بکسر الحای ھی قطع الطریق للسلب والنہب والقتل). 
5ے وحد شرب الظمر۔ 
والمدود الأَربعة الأولی جاء بہا القرآن۔. آما حد شرب مر فلم یذکر غي الأقرآتء وإشا جاءت بە 
الٰسنة. وھذہ ا حدود گلہا عقوبات بدٹیقت اُدناھا الحلد بالسوط واعلاھا القعل. 
انظر: المدخل الفقہی العام (674-673/2). 
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والحاریة من المغدم ٹي دار ا حرب بعد ما أحرزت قبل القسمةق آو تزوج أمة علی حرق أو 
تزوج بمجحوسیة؛ و حمسا ٹي عقد واحدف و جمع بین اأُختین و تزوج بمحارمه فو طہہا 
وقال: علمت اُنہا علی حرام فإنہ لا یحد عند أبی حنیفة. 

وقال ابو یو سب وخکمل: پحد سی کل وطے حرام علی الْتابیدڈ گوعژڈء کار مف 
والتزویج لا یوجب شبہة فيهہ وما لیس بحرام علی التابید. فعقد النکاح یوجب شبہة فیه 
کالنکاح بغیر شہود أُو پي عدة الغیر وشبہ ذللك وشبہة الاشتباہ أن یقول: ظننت انا 


تحل لی فاأئه لا پیحد, 
٤ ۱ 7‏ ےرڈ ٤‏ ببھہ کے و سای 7٦‏ 2 2ھ 7 سی و +-- س٤‏ سی بر سے 
قولہ: (فالبيَة ان تَثَ'ہَد أَربَعَة مِن الششہُودِ عَلّی رَجُل أوْ امْرَأَة بالزکا) فان قیل: 
القتل اعظم من الزنا ولم بشترط فیه أربعة؟ 


قلدا؛ لان الزنا لا یتم إلا ہاثتین وفعل کل واحد لا یلبت إُلا بشامدین والقتل 
یکون من واحد. ویشترط لي الأَربعة ان یکونوا ذکورً أحراراً عدولاً مسلمینء ولا یقبل 
فیە شہادة النساء مع الرجال؛ ولا الشہادة علی الٰشہادةء ولا کتاب القاضی إلی القاضی 
وإن شہد أقل من ربعة لا تقبل شہادتہم وھم قذغة یحدون جمیعاً حد القذف إذا طلب 
المشہود عليه ذلك لما روي ان ابا بکرۃ وشبل بن معید ونافع بن ا حارث شہدوا علی 
المغیرۃ بن شعبة بالزنا عند عمر رضی الله عنهہ فقام زیاد وکان الرابعء فقال: رأیت اقداماً 
بادیة ونفساً عالیأء وآمراً منکراً ورأیت رجلیہا علی عائقه کاذني حمار ولا أدري ما وراء 
ذلكۓ؟ فقال عمر رضی اللہ عنە: ا حمد للہ الذي لم یفضح احداً من أصحاب رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم فحد اأكلائق وکڈا إذا جاعوا متفرقین؛ فشہدوا واحدا بعد واحد لم 
تقیل شہادئہم وھم قذفة یحدوت حد القذف. وأما إذا حضروا فی بجلس واحد وجلسوا 
بجلس الشہود وقاموا إلی القاضی واحدا بعد واحد فشہدوا قبلت شہادہم لأنهہ لا ییکن 
الشہادة دفعة واحدق وقد روي ان عمر رضی اللہ عده قبل الشہادة علی ھذا الوجه لأنه 
اُجلس المغیرة فلما شہد عليه الأول قال ذھب ربعك یا مغیرة فلما شہد الثانی قال ذھب 
نصفك فلما شہد الثالث قال ذھب ثلالة آرباعك وکان عمر رضی اللہ عنہ لي کل مرة 
یفتل شاربه من شدۃ الغضب فلما قام زیاد وکان الرابع قال لہ عمر؛ قم یا سلح العقاب 
وا قال ذلك لأن لونہ کان یضرب إلی السواد فشبہه بە وقیل: وصفه بالشجاعظ؛ لأن 
العقاب إذا سلح علی طائر أُحرق جناحه واأعجزہ عن الطیرانء فکذلك کان زیاد ٹی 
مقابلة أقرانہ وھذا مدح والأول ذم وھو علی وجہ الانکار عليه ٹيی ہك ستر صاحيه 
وتحریض لە علی الاخفاء فقال زیاد: لا أُدري ما قالواء لکنی رأیتہما یضطربان غي حاف 
واحد کاضطراب الأًمواج ورأیت نفساً عالیا وآمراً منکراء ولا أدري ما وراء ذلك: 
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فدراً عنہ عمر ا حد؛ لأنه لم بصرح بالقذفء وضرب الثلاثة حد القذف ولو شہدوا أنه 
زی بامرأقء وقالوا: لا نعرفہا لم نجز شہادتھم, 

قال ہي الکرخی: إذا شہد علی المرأة أربعة بالزنا أحدھم الروج ولم یکن من 
الرزوج قذف قبل ذلك أقیم علیہا ا حد, 

وقال الشافعی: لا تقبل شہادة الزوج علیہاء وإن قذفہا الزوج وجاء بثلائة سواہ 
یشہدون فہم قذفة یحدون ویلاعن الزوج وإن جاء هو وثلاثق فشہدوا أنہا قد زنت ولم 
بعدلوا درئ عنہا وعنہم ا حدود ودریئ عن الزوج اللعان؛ لأنه شاعد ولیس بقاذف. 

وذکر فی الحزء ا خامس من الکرحی ٹي القذف ي باب رجوع الشہود: أُن الزوج 
یلاعنء ویحد الثلائق ولو جاء بأربعة فلم یعدلوا فہو قاذفء فعليه اللعان؛ لأن الشہادة 
إ(ذا اُسقطت تعلق بقذف اللعان. 

قولہ: رفََسالہُمْ امام عَنْ الرکا ما هُوَ وَكيْفَ هُو) لأنہ یخلفء وفیە الحقیقة 
واحازنں قال عليه الصلاۃ والسلام: والعینان تزنیان والیدان یزنیانء والرجلان بزنیان 
والفرج یحقق ذلك اأو یکذبەم''. وإنا یسام کیف زی لأنه قد یکون مکرھا فلا یجب 
عليه الحد. ْ 

قوله: روَآَیْنَ زُی) لاحتمال ان یکون زنی ہي دار ا حربء و في عساکر البغا 
وذلك لا یوجب ال حد؛ لأنه لم یکن للامام عليه ید فصار ذلك شبہة فيه. 

قوله: (وَمَتی زِلی) للمواز ان یکونوا شہدوا عليه بڑنا متقادم فلا تقبل شہادنہم 
ولمواز أن یکون زنی وھو صيي أو بجحنون. 

واختلفوا فی حد التقادم الذي یسقط الحد؟ 

فکان ابو حنیفة لا یقدر فيه وقتأء وفوضه إلی رأي القاضی. 


(ل قال الزیلعی ٹي نصب اٹرایة (249-248/4): قال عليه السلام: والعینان تزنیان وزناہما النظ 
والیدان تزرنیانء وزناہما البطشو؛ قلت: أحرجه مسلم ٹي وکتاب القدرع عن سہیل بن أی صا ح 
عن أبيە معن سی ھریرة عن الئبیي صلی اللہ عليه وسلم قال: وکتعب علی اہن آدم نصیبه من الزناء 
مدركد ذلك لا عحائق فالعینان زناھما النظر والأذنان زناہما الاستماعء واللسان زناہ الکلام 
والیدان تزئیان وزناھما البطشء والرجلان تزنیان وزناہما المشیء والقلب یہوی ویتمنی ویصدگق 
ذلك الفرح و یکذبە)؛ انتھی. وأحرج البخاري ومسلم فیه عن ابن عباس؛ قال: ما رأیت شیئا 
أشبه باللمم مما قال أبو ھریرۃ: إن النبی صلی اللہ عليه وسلم قال: ون اللہ کتب علی ابن آدم 
حظہ من الزناء اُدرك ذلك لا حالف فرنا ؛لعیدین النظرء وزنا اللسان النلقء والنفس س٘نی؛ 
وتشتہیء والفرج یصدق ذلك أو یکذبەي؛ انتھی. 
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وعندھا: إذا شہدوا بعد مضی شہر من وقت عاینوا لا تقبل شہادتھم؛ لأن الشہر 
ٹي حکم البعید وما دوئه قریبء فتقبل شہادنہم فیما دون الشہر. 

وی ال حامع الأصغیر؛ قدرہ بستة أُشہر. 

قوله: (وَبمَنْ ٌلی) لُواز ان یکو امرأنہ او أمتہ وربسا إذا سئلواء قالوا: لا 
نعرفہاء فیصیر ذلك شبپة وقد تکون جاریة ابنه. 

قولہ: رفَاذ بَیّنُوا ذَلكَء وَقالوا: رَأَيَُّ وَطتہًا فی فَرْجہًا کَالمیل في الْمُكخُلَق او 
کالقلم ٹي ا حبرق أو کالرشاء في الیئٹر صح ذلكء فان قالوا: تعمدنا النظر لا تبطل 
الشہادق إِلا إذا قالوا تعمدناہ تلذذاء فحیتعذ تبطل, 

قوله: زسال القاضي ہم فِن غُدْلُوا ۂ فی الس وَلْعَلايَة يّة حَکم بشہَا٥َّتَہم)‏ ولم 
یکتف بظاھر العدالة احتیاطاً للدر: قال 7 الصلاة والسلام: ڈزادرعوا الحدود ما 
استطعمع! 

قال ہي الأاصل: یحبسه الإامام حتی یسال عن الشہود, 

فؤن قیل: کیف یحسیہ وق قیل: وزادرعوا ا حدود)؛ ولیس فی حبسه ذلكۓ؟ 

قیل: إّا حیس تعزیرأ؛ لأنه صار متہماً لارتکاب الفاحشة فان شہد أربعة 
فوجدوا فساقاً وھم أحرار مسلموت فلا حد علی الرجل؛ لان شہادہم لم تقبل ولا حد 

علیہم لمواز ان یکوٹنوا صادقینء فإن بانوا عبیدا أو محدودین ىي قذفء او عمیائا 

فعلیہم حد القذف؛ لأن العمیان لا یروت ما شہدوا علیه فتحققنا کذہم؛ فکانوا قذفة, 
وأما العبید وا حدودوتء فلیسوا من اُھل الشہادق فکانوا قذفة فوجب علیہم حد 
الشذدف . 

وقولھ: وفي السرء والعلانیةع: الٹرکیڈ نوعان: 


(ل) قال ابن حجر العسقلاني في الدرایة (95-94/2): حدیث: وادرعوا ا حدود بالشبہات)ء الترمذي 
من حدیث عائشة بلفظ: وادرعرا ا حدود عن المسلمین ما استطعتمء فان کان ھا مخفرج فعلوا 
سبیل فان الإمام إن پبخطیء ہي العفو خیر من ان یخطیء لي العقوبقء وفیه یزید بن زیاد وھو 
قال الترمذي: ووقفهہ أصح. وأخرجہ ا حاکم والدارقطنی والبیپقی وقال: الموقوف اأقرب إلی 
الصواب۔ 
وغيی الباب: عن علي ختصر]: زادرعو! ا۔لندودچ آخرجهہ ادا رقطٰي. وعن أی شریرۂ: پزادرعوا 
ا حدود ما استطعتمي أُخرجہه ؟بو یعلی. ولابن ماجہ من ھذا الوجہ: چوادفعوا آلحدود ما وجلتم ما 
مدفعائ. 
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1[ - فالعلانیة: ان یجمع القاضی بین المعدلء والشاھد فیقول المعدل: ھو الذی 
عدالٰتھ, 

2 والسر: ان بیعث القاضی رسولاً إلی المزکی؛ ویکتب إليه کتاباً فیہ أساء 
الشہود وأنساہی حتی یعرفہم المزکی؛ فمن عرفه بالعدالة کتب تحت اسىمه عدل جائز 
ہمد ری رہ و اس سم دم جو سرت سے مود ہین کر پار 
اللہ اعلم إلا إٰذ١‏ کان عدله غیرہ وخاف إِن لم بصرح بللك قضی القاضی بشہادتہ 
فحینئد بصرح بللكء ومن لم بعرفه بعدال ولا فسق یکتب تحت اسمه مستور۔ 

قال آبو حنیفة: اقبل فيی تزکیة السر المراأق والعیدہ وا حدود غي القذف إذا کانوا 
عدولأء ولا اقبل ٹي ترکیة العلانیة لا من اقیل شہادتہ؛ لأن تزکیة السر من باب الاخباں 
والمخبر بە آمر دینيی وقول ہؤلاء في الأمور الدینیة مقبول إذا کانوا عدولا لا تری أنهہ 
بقبل روایتہم عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ویجب الصوم بقوغم راینا افلال. 
وتزکیة العلائیة نظیر الشہادۃ وعلی ھذا ترکیة الوالد ولدہ في السر جائز؛ لأہا من باب 
الإاخبار ذکرہ مي النہایة وعزاہ لی یی 

قولہ: روَالِفْرَار ا ان قر الال الاقل عَلی تفسہ بالڑکا أَرَْعٌ مَرّات في اَرَعَة 
مُجالس من مَجالس مقر کُلمَ اق رَدُهُ الْقاضي) 7 لا یواخذھ بإقرارہ حتی یقر 
اریم رات نی بحالس تلفة کلما أقر رد حتی یتواری منەه؛ وینبغی للقاضی ان یزجرہ 
عن الاقرار ویظہر لہ کراہة ذلكء ویأمر بتتحیته عدہ فان عاد ثائیاً فعل بە كذلك فإن 
عاد الثاً فعل به كذلكء فان اقر أریع مرات في بجلس واحد ہو واحدہ وإن 
أقر بالزناء نم تم رجع صح رجوعہ وکذا بي السرقة وشرب ا حمر إلا ان ي السرقة یصح 
رجوعہ ٹي حق القطعء ولا یصح في حق المالء ولا یصح رجوعه عن الاقرار بالقذفء 
والقصاص؛ لأہما من حقوق العباد, 

ولو شہد عليه أربعة بالزناء وھو ینکر ثم أقر بطلت شہادتہم بنفس الاقرار ویؤخذ 
فیه بحکم الاقرار۔ 

وقال حمد: ما لم یقر أربع مرات لا تبطل الشہادةق: فإذا أقر أربعاً بطلت (جماعا 
ویؤخذ بحکم الاقرار حتی لو رجع صح رجوعہ ولو أقر أآنه زنی بامرأةء فجحدت لا 
حد عليه عند أبي حنیفق وعندھما: پحد لما روي: ووآن رجلا أقر أنەہ زٹی بامراأ) فبعث 
النبي صلی اللہ عليه وسلم إلیہاء فجحدت,: فحد الرجل وھو حمولم(گ عند ای حنیفة 


([) اخرجه ؤبراھیم بن علي بن یوسف الشیرازي ابو (سحاق ہي المہذب (268/2). 
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أُنه حدم جد القذف للمرأة. 

ولڈی حنیفق: ان الفعل لا یتصور بدوت عله 7 لا یتصور بدون المرأة 
وإنکارھا حجة نفی ا حلیة ہي حقہاء فاقتضی النفی عن الرجل ضرورةء فعارض النمفي 
الاقرار فسقط ال حد ولأنا صدقناھا حین جحدت وحکمنا ببطلان. 

قولہ: ٹي سقوط ال حد عنہاء وآأن الفعل الذي وجد منه لم یوجد منہاء وھو فعل 
واحدء فإذا بطل ان یکون زنا ٹي حقہاء کان ذلك شبہة ٹي سقوط ا لحد علہ وإت کانت 
المرأة التی أقر بالرنا مہا غائبق فالقیاس ان لا یحد لحواز ان تحضر فتجحد فتدعی حد 
القتذف, او تدعی نکاحأ فتطلب المہر وفي حدہ زإبطال حقہا۔ 

والامتحسان: أُن یحد ‏ لحدیث ماعز؛ لأنہ حد مع غیبة المراذء فان جاءت المرأة 
بعد ما أقیم عليه الد فادعت التزویج وطلبت المہر لم یکن لٰا مہر؛ لأنا حکمنا بأآن 
ھذا الفعل زناء ہک وا مہر؛ وذلك لا یجوز عندنا. 

قولہ: (فَاِذا تم إِقْرَارُهُ اربع ثرّات سَأَلَهُ القاضي عَنْ الڑکا مَا هُوَ کَیْف هُو وآیْن 
زی وَيمَن زَلی) وم یذکر الشیخ متی زنی؛ لأن تقادم الزمان لا یمنع من قبول الاقرار: 

قولہ: فان کان الزانی مخَصنا رجمة بالْحجَارَة حتّی یَمُوت) اشحصن من اجتمع 
فیە شرائط الاحصان وھی سبعة: البلوغء والعقلء والاسلام وا حریةء والنکاح الصحیح؛ 
والدخول بہاء وهما علی صفة ال(حصانء والمعتبر ٹي الدخول الایلاج في القبل علی وجه 
یوجب الغسلء ولا یشترط فيه الانزالء ولا اعتبار بالوطء ٹي الدبر, 

وعن أی یوسف: ان الاسلام والدخول ہہاء وهما علی صفة الػاحصان لیس 
بشر ط, 

لنا: قوله عليه السلام: وومن اشرك باللہ فلیس بمحص نع(“ 

وأما الدخول ہہاء وھما علی صفة الاحصان فہو شرط عندھما. 

وقال ہو یوسف: لیس بشرط حتی أن عندہ إذا حصل الوطء قبل الحریق ٹم اعتقا 
صارا محصنین بالوطء المتقدمء وکذا المسلم إذا وطئ الکافرة صار بہا محصناً عندہ. وأما 


([) قال اپ کپ سو ریت (2: حدیث: رومن اُشرڈ باللہ فلیس بمحصن). إسحاق 
اأخبرنا عبد العزیزء عن عبید الف عن ناف عن ابن عمر ہذا۔ قال إسحافق: رفعہ مرة ووقفہ 
احجر یك , وقال الدارقطنی: لم یرفعہ غیر ژسحاقء ویفال: زہ رجع عنہ والصواب موقوفف. ولە من 
وجھ آخحر بلفظۂ (ڑلا محصن من اُشرد باللہ شیٹاع؛ وقال: وھم في رفعه عفیف ابن سالم عن 
الثوری. وقال ابن عدی: ہو منکر عن الشوری۔ وقال الدارقطی ٹي الْعلل. 
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الوطء في النکاح الفاسد فلا یکون بە محصناً کالزنا. 

ولو تروج آمة قدخل بہاء ٹم اعتقہا مولاھا فما لم یدخل ہا بعد العنق لا یکون 
محصنا وکذا إذا دعل ہا وھی صغیرة ٹم اأُدرکت فلم بدخل ہا بعد الإادراك لا یکون 

وقوله: (حتی یموتع: یعنی إڈا بقی المرجوم كذك. أما إذا عرب بعد ما أخذوا 
ٹي رجمہ إن کان تُبت الزنا یإقرارہ لا یتبع وکان ذلك یت فیخعلی سبیله وت کان 
بالبینة اتبع ولا یخلی سبیلہ؛ لأنه بعد الشہادة لا یصح إنکارہ. 

قولہ: حرج إلَی اَرّض فضاع؛ لأنہ امکن لرجمەہ وکیلا یصیب بعضہم بعضاً 
وٰذا قالوا (نہم ہچ عبت الصلاة إِذا آرادوا رجمه وکلما رجم قوم تنحواء 
ویقدم آخرونء ورجموا ولا یحفر لہ ولا یربط ولکنە یقوم قائماً وینتصب للناس. 

وأما المرأة فان شاء الامام حفر هھا؛ لن النبی صلی اللہ عليه وسلم حفر للغامدیة؛ 
لأآن الحفر آسٹر لھا مخافة ان تنکشفء وإن شاء لم یحفر ا؛ لأنہ یتوقع منہا الرجوع 
باھر ب. 

قوله: روَتبْتّدیٔ الشہُوڈ برجُمہ تم المَامُ تُمٌ الّاسُ) یعنی إڈا ثبت الرنا بالبینة بدئ 
ہم امتحانا حغ فریما استعظمو! القتل؛ فرجعو! عن الٰشہادة. 

وقول: وثم الامامءی: استظہاراً ٹي حقه فریما پری في الشہادة ما یوجب درء ا حد, 

قرله: فان امتع الشُہُوڈ من ؤ الابعداء سقط الْحَم ولم جب علیہم حد القذدف 
لعدم التصریح بالقذفء وکذا إذا امتنع بعضہم سقط أیضأء وکذا إڈا غابواء أو ماتواء او 
مات بعضہم 7 غاب بعضہم أو عمي أو خرس ہُو جنء أو ارتد أو قذف؛ فضرب 
ا حد بطل الحد عن الشہود عليه عندھسا؛ لژن ہدایتہم شرط. 

وقال أبو یوسف: إذا امتنعواء او غابوا رجم الامام؛ م الناس وکذا إذا عمواء أو 
جنواء او ارتدواء فہذا کہ إذا استعوا من غیر عذر. آما إذا کانوا مرضی؛ و مقطوعی 
الایدي: فعلی الامام أن یرمیء ثم یأمر الناس بالرميء ون شہد أربعة علی ابیہم بالزنا 
وجب علیہم ان یبدعوا بالرجمء وکذا الاخوة وڈو الرحم. 

ویستحب ان لا پتعمدوا له مقتلا وکذا ڈو الرحم ا حرم. وأما ابن الع فلا بس 
ان یتعمد قتله؛ لأن رحمه لم یکملء فاشبہ الأجنبيء وقد قالوا: ابن الابن إذا شہد علی یہ 
بالسزنا لم یحرم المیراٹ بہذہ الشہادة؛ لأُن المیراث یجب بالموتء والشہادة إشا وقعت 
علی السزناء وملك غیر الموت؛ وکذا إذا شہد عليه بالقصاصء فقتل لم یحرم المیراثٹ 
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بہذہ العلة۔ 

قو لہ: (وَإِٹ کان الرَاني مقر يْمَدَا الامام . الاسُ)؛ لن النبي عليه الصلاة 
والسلام رمی الغامدیة بحصاۃ مثل ا حمصة وقال: ارموا واتقوا الوجہ وکائت اعترفت 
بالزناء فإن کانت المرأة حاملاً لم ترجم حتی تضع ویفطم الولد؛ لأن رجمہا یتلف الولد 
وذلك غیر مستحقء فان ؛ادعت اُنہا حبلیء واشکل آمرھا نظر إلیہا النساء فإن قلن زا 
حبلی تربیص ہا المدة التي ذکرنا فیما تقدمء وإٰذا شہدوا علی امرأة بالزناء وقالت: آنا 
بکرء آو رتقاء نظر إلیہا النساء فإن قلن ھی کذلك لم تحد؛ لأنه بان کنہم ولا یحد 
الشہود أیضا؛ لأنا لو اوجبناہ علیہم؛ اوجبناہ لقول النسای والحدود لا تجب بقول 
النسماع, ْ 

وإن کان الزائي مریضاء وقد وجب عليه الرجم رجم ولا ینتظر برؤہ؛ لأنە لا فائدة 
ہي انتظارہ؛ لأن الرجم یہلکەہ صحیحاً کان او مریضأء وإن کان حدہ ال لد انتظر حتی 
یبرا؛ لأنە إذا کان مریضاً حقہ الضرر بالضرب آکثر من المستحق عليهء وکذا إذا کان ا حر 
شدیدا و البرد شدیداء انتظر زوال ذلكء ولا یقام ا حد علی النفسای حتی تتعلی من 
نفاسہا؛ لأن النفاس مرض وروي ان الغامدیة لما أقرت بالزناء وھی حامل قال هھا: النبي 
صلی اللہ عليه وسلم: و(اذھبی حتی تضعيء فلما وضعت أتته بالولد ٹی خرقق فقالت: هو 
ھذا قد ولدت فقال: اذھبيء فأرضعیه حتی تفطميه فلما فطمته انت بہ وسي یدہ کسرة 
من خبزء فقالت: هو هہذا قد فطمتہ وقد اکل الطعامٍء فدفع الصہي ٹی رجحل من 
المسلمین ٹم اھر ہا فحفر فا إلی صدرھاء وأمر الناس برجمہاء فاقبل خالد بن الولید 
بحجرء فرمی رأسہاء فافتضح الدم علی وجه خالد فشتمہاء فقال عليه السلام مہلا یا 
خالد فوالذي نفسی بیدہ لقد تابت توبة لو تاہہا صاحب مکس اغضر لہ, ‏ م أمر نہا 
فصلىی علیہا ودفدت). وفي روایة: ووصلی علیہا النبی عليه السلامء فقال لە عمر: أتصلی 
علیہاء وقد زلت؟ فقال: لقد ثابت توبة لو قسمت بین سبعین من اُھل المدینة لومسعتہ 
وھل وجدت توبة أفضل من ان جادت بنفسہا لل تعالیم!. 


(3) قال الریلعی هي نصب اثرایة (8333-332/3): روي أٴنە عليه السلام قال للغامدیة: بعد ما 
وضعت: وارجعی حتی یستغنيك ولدػی؛ قلت: غریب ہنا اللفظف وہو ٹي بزمسلم) عن 
بشیر بن المہاجر عن عید اللہ بن بریدة عن أبیە بریدق قال: جاءت الغامدیة فقالت: یا رسول ‪ 
اللف إِني زیت فطہري وأنه ردھاء فلما کان الغد قالت: یا رسول اش لعلك ترید أن ترددني 
کما رددت ماعزأء فواللہ إئی حبلیء فقال: إما لاء فاذھبي حٹی تلديء فلما ولدت اتنہ بالصي ٹي 
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ولو شہد الشہود علی رجل بالزنا الموجب للرجم فقتله إنسان خطاء أو عمداً قبل 
اُن یقضی الامام عليه بذلك وجب ٹپی العمد القصاص ووجب ہي ؛لنطاً الدیةت وت کاٹ 
الإامام قد قضی برجمه فقتله إنسان: او قطع یدہہ و فقاً عیله فلا ضمان عليہ؛ لأنہ قد 
ایی دمھ. 

قوله: (وَيْكَسّل وَکفن َْعصلي عَلَیْ لأنہ قتل ہبحق فلا بسقط الغسلى کالمقتول 
قصاصا 7 اس انبي علية این لی لخامدیة وتال :. ماعز: کم تاب ت و 
ہو سب لگن سے لد نا کان اسرع اد ری 

قولہ: (وَإِن ٦‏ یکن مَحْمَن وكانَ سا کہ مائة سَاوۃ پامر الامام بضربہ 
بسَوْط لا ثمَرَة لد أي لا شوك ولا عقد ولا شاریخ 

قولہ: (ضَرِْبا مُتَوَسّطا) اي بین المبرح وغیر اب لان المبرح یہلكء وغیر المؤلم 
لا یحصل بەه الرجر, 

قولٰہ: (وینزغ عون تام بعنی ما خلا ؛لآزار؛ لأن ؛لثیاب عنم وصول الألم لیف 
قال اللہ تعالی: ط وَلَا دَأَحْذْح ہما رَأَی وین آلہ پ(“, 


یدہ کسرۃة خیز فقالت: ھذا یا رسول اللہ وقد غفطمتہ وقد کل الطعام فدفع الصبي إلی 
من المسلمین ٹثم آمر با فحفر فا إلٰی صدرھا وس بیس وآحرجہ کت 

مرند عن سلیمان بن بریدة عن أبیےہ فذکر لی ان قال: ثم جاءت امرأۃ من غامد من الأزد 
فقالت: یا رسول اللہ طہرنيء فقال: ویحأک ارجعیء فاستغفري الہ وتوی اِلي قالت: آراك تریدہ 
ان ترددني کما رددت ماعزاً؟ قال: وما ذالك؟ قالت؛ نا حبلی من الزناء قال: اُلت؟ قالت: ًَ 
فقال ها: می کی کی ری ء قال: فکفلہا رجل من الأنصاں حتی وضعتء ئم آئی 
الئبیيی صلی اللہ عليه وسلم فقال: قد وضعت الغامدیق قال: إذا لا ترجمہاء وندع ولدھا 2 
لیس لە من یرضعہ فقام رجل من الأنصارہ فقال: إلى رضاعہ یا رسول اش قال: فرجمہاء انتہی. 
وي هذا ما یقعضی أنە رجمہا حین وضعت: وفي الأول ما یقتضی ألە ترکہا حتی فطمت ولدھاء 
ولکن الأول فیه بشیر بن المہاجر وفیه مقالء ویتقوی الثاني بروایة عمران بن حصینء اُخرجہا 
مسلم أبضا وفیہا أنە عليه السلام رجمہا بعد ان وضعتء وقال بعضہم: پحتمل ؛ن یکونا 
امرأتین: إحداہما وجد ولدھا کفیلء والأخری لم یوجد ا کفیلء فوجب (مہالھا حتی یستغنی 
ولدھا وال اُعلم, 

)3ع احرجهہ مسلم ي صحیحہ غي کتاب ا حدود (باب: من اعترف علی نفسه بالزنعق بلفظ: ولقد 
تاب توبة لو قسمت بین أمة لوسعتہم). 

(2) سورۃ النور: 2 
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قوله: (وَیْفرَقْ الضّرْبْ عَلی اُغخضائع؛ لأن ا حمع فی عضو واحد بہلکہ وا لد 
زاجر لا مہلكگ؛ ولأنہ یجب ان یوصل الأئم إلی کل الأعضاء کما وصلت إِلیہا اللذة. 

قولہ: (الا ٴأَسَةُ ووجبة وَفْرْجَهُ لقولہ عليه السلام للجلاد: وائق الوجه والراأس:؛ 
والمذاکیپ('؛ ولأن الفرج مقتلء والراس بجحمع ا حواسء فرما یختل بالضرب سعہہ أو 
بصرہہ؛ و شمہہ !و ذوقہ ویجتتب الصدرء والبطن أیضا؛ لأنه مقتل. 

وقال ؟أبو یوسف: یضرب الراُس سوطا واحدا؛ لان فيە شیطاناء و لأن السوط 
الواحد لا یخاف منه التلف؛ ویضرب الرجل في ا حدود کلہا قائماً غیر ممدود ولا یلقی 
علی وجہه علی الأرض ولا یشد یداہ. وأما المرأۃ فتحد قاعدة؛ لأنه ستر لماء ختلف یاہا 
علیہاء وتربط الثیابء ویتولی لف یاہا علیہا امرأةء وبوالي بین الضرب؛ء ولا یجوز ان 
یفرقہ في کل یوم سوطا أو سوطین؛ لأنہ لا یحصل بہ الایلامء ولو جلدہ ٹي یوم خمسین 
متوالیة وعثلہا في الیوم الٹانی اجراء علی الأصح ولا یقام ا حد في المسجد عندناہ لأنە لا 
یؤمن ان یتفصل من احلود ثیجاسة, 

قولہ: رفَإن كَاكَ عَيْدَا جَلَدَهُ حَمْسِينَ كَذَلك) اي علی الصفة التي جلد علیہا الحر 
من نرع ثیابہء واتقاء وجہه ورأأسه وفرجہ. 

قوله: رفَإن رَجَع الْمُقَرُ عَنْإِفْرارہ قَبْل إِفَامَة الْحَّد عَليه او في وَسّطە قَبّل رُجُوعہ 
وَعَلَي سَِیله بخلاف ما فیہ حق العبد وھو القصاص والقذفء فإنه لا یقبل رجوعه 

قولہ: روَلتَحَبٔ للإقام ان یلقن الْمْقرْ الرُجُوعٌ وَبقول لُ لَعَلك لَمَسْت أ 
بل ؟و لعلك وطنتہا بالشبہة و یقول: اك خبل؟ ہیں ولو شہد عليه أُربعةق 
فاقر بذلك ٹم رجع عن اقرارہ قبل منہ وسقط الحد؛ لأنه لا حظ للشہادة مع الاقرار, 

قولہ: َال مر في ذَلكَ سَوَاع) یعني ٹي صفة الحد وقبول الرجوع. 

قولہ: رَغَيْرَ ان الْمَرأََ لا لزغ عَلہا من تَابہَا إلأ الَْرْوَ وَالحَثنَ؛ لن ني 


(1) قال این حجر العسقلاتي فی الدرایة (8/2[): حدیث: قال صلی اللہ عليہ وسلم للذي أمر 
بضرب ال حد: واتق الوجه والمذاکیرپ آجدہ. وقد جام مرفوعا عن علی: و(آنە آتی بسکران؛ فقال: 
اضرب واعط کل عضو حقہہ اق الوجه والمذاکیر) اخرجہ این أپيی شیب وعبد الرزاق. 
وأحرجه سعیا۔ بن منصور من وجه آخر۔ وقد ورد النہی عن ضرب الوجہ اخرجه الشیخان من 
حڈدیٹ ای غریرف وظما عن ابن عمر: (ززئھی ان پضرب الٰصورۃٌّن؛ وی داود عن أئي بکرۃ ٹی 
قصة رجم المرأۃ: وزارموا واتقوا الو جھ). 


)۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۲۲٢ یہ8‎ 
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تجریدھا کشف عورعماء وتضرب جالسة؛ لأنہ اسٹر هھا. 

قولہ: (وَإِن حَقَر لَہّا في ارم جَاز؛ لأن النبي صلی اللہ عليه وسلم حفر 
للغامدیة لی ثدیہاء وا حفر ا أآحسن؛ لأآنہ اسٹر لما ویحفر نا إلی الصدر ولا بحفر 
تلرجل؛ أن البي عليه السلام لم یحفر لماعز. 

قولہ: (ولا َقَيم الْمَوْلَی الْحَةٌ عَلَى عَبْدہ الا ان الڑام) لقوله عليه السلام: 
وأربعة إلی الولاۃ: ا حمعق والفیء وا حدود والصدقات( “؛ ولأن المولی لا یلی ذلك 
علٰی نفسه؛ فلا یليه علی عبدہ إلا باڈن الامام, 

چھو وریہ وو سا وک ہن 

قوله: (وَإِذا رَجَع أَحَدُ الشہُردِ بَمْد الُمُکُم قَبْل ارجم ضْربُوا الْحَّد وَسَقط 
اَم عَْالْمَتبُود غلبم مذا فرفشمۃ 

وقال حمد: یحد الراجع وحدہ؛ لأن سہ سس ایر میس وتاکدٹت 
بالقضاء فلا تتفسخ إلا فی حق الراجع 

وغما: لإمضاء من القضاہ فصار کما ا رجع واحد قبل القضا وهٰذا یسقط 
ا حد عن المشہود علي ولو رجع أحدھم قبل ا حکم حختراضسعة فکذا عذا وإشا سقط 
الحد عن المشہود علیہ في قوطم جمیعأ؛ لأن الشہادة لم تکمل فی حقهہ فسقطت: ولو 
رجع أحد الشہود قبل ا حکم ہا حدو! جمیعاً عندنا. 

وقال زفر: یحد الراجع وحدہ؛ لِأنه لا یصدق علی غیرہ. 

قلنا: کلامہم قذف ي الأصل: وإِما پصیر شہادۃ للاتصال بالقضاء فإڈا لم یتصل 
بہ القضاء بقی قذغاء فیحدون, وأما إذا کان جلداً فرجع احدھی فعليه ا حد حاصة 
اجماعاء ولا ضمان علی الراجع في اثر السیاط عند اي حنیفة وکذا إذا مات من ا لد 
وعندھما: یضصمن, 

قال فی المنظومة لی حنیفة: 

واُلد إِن یجرح فقال واحمد ات کگکذبٹت لا یضمن مذا الشامد 

صورتہ؛: آریعة شہدوا علی غیر محصن بالزناء فجلدہ القاضی فجرحہ ا لد تم رجع 
احدھم لا یضمن الراجع رش ا لمراحة وکذا إن مات من ا حلد لا ضمان عليه عند أي 


 -×‏ جد 


ہے 


(3) قال اہن حجر العسقلاني مي الکالي الشاف في تخریج أحادیث الکشاف (171[/1): لم ارہ 
مرفوعا. 
یہ8 ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢‏ ۷٤٥ا0۱)‏ 
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قرالہ کے سر سم ےرود سے و عم ۴0 ھی سے بے بے لی رع سی رڑوےے کر 5 ہا ے 

قولہ: زفإن رجَع بَعْدَ الرَخُم جلد الراجع وحده وضمن ربع الدیغ) وفال زفر: لا 
یحد الراجع؛ لأنه صار تقاذفاً لہ ٹی حال ا حیاق ومن قذف حیّاء م مات المقذوف سقط 
الحد عن القاذف؛ لأنه لا یورث, 

ولنا: ان الراجع صار قافاً عند رجوعه بالشہادۃ السابق ولم یصر قاذفاً ٹي ا حالء 
ومن قذف میتاً وجب عليه ا حدء وإشا ضمن ربع الدیة؛ لن المقذوف تلف بشہادتہ 
و شپادہ غیرہ وق بھی من ثتیت بشہاد تہ ملائة أرباع ا خی ولو کان الٰشہود حجمس2 او 
اکٹر فرجع واحد منہم لم یضمن شیھا؛ لأنه بقي من بقطع جمیع الحق بشہادتہمء وإن 
رجع انان وھم خمسة ضمن الراجعان ربع الدیة لما بیٹا أنه بقی من ثبت ہہم تثلاثة أرباع 
ا حق وإذا شہد أربعق فڑکوا فرجب فإذا ھم عبید فالدیة علی المزکین عند آی حنیفة 
معنأد: اذا رجعوا عن التركکیةف بأن قالوا: علمنا أُہم عبید ومع ذلك زکیناھم, 

وقال - ہو سقفی و مل الد یڈ یی بسٹ المال: ولا شيء علی المز کین؛ لڈہم نوا 
علٰی الشہود خیراء ولکنہم یعزرون عندھما. 

ولأی حنیفة: ان الشہادة لھا تصیر حجة وعاملة بالٹزکیة فیضاف ا حکم إلیہاء 
واخلاف فیما إذا قالوا: علمنا أہم عبید وزکیناھم, أما اذ نبتوا علی الترکیة وزعموا أہم 

ولو قال المزکی: اخحطات فی الترکیة لا یضمن إجماعاء کذا في المصفی؛ وإما 
اخلاف اذا قال: علمت أنہم عبید وتعمدت ذلش. 

قوله: (وإن نقَصْ عَدَدُ الشہُود عَنْ الأریَعَة خُدُرع؛ لأنہم قذفة 

قولہ: (وَشَرْطٔ إخصان الرُجُم اُنْ ییکونَ خُوٗا بَالما غاقلاً مُسْلمًا قد تَزَوّج امْرأ 
نكَاخًا صٌحیخًا وَدَخَل بہّا وَّھُمَا عَلَی صفة الإحْصّان) فإن کانت المسکوحة أمة آو 
صغی رقف و کو نف أو کتابیگف وق دخل ہا پ یکوت حصنا رگذا لو دخعل بالأمة مم 
اعثشت أُو آسلمت الکتابیة وم یوجد بعد ذلك وطء حتی زی فإنە لا بکون محصنا. 

وقید ب۔وو(حصان الرجمی: احترازاً عن إحصان لمقذوفء فإنه ھناك عبارةۃ عن 
اجتما غ حمس شرائط لا غیر: 

1 - وہو البلوغ. 

2- والعقل. 

3- والاسلام, 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
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4 وا حریة۔ 
5- والعفة عن فعل الرنا وینقص عن إحصان ارجم پشیٹیٰ: 


1 ۔ النکاح, 

2- والدحول. 

مسأالة: الشہادة علی الاحصان ثثبت بشہادة رجل وامرأتینء وبالشہادة علی 
الشہادۃ کالشہادة علی الأموال, 


وقال زفر: لا بت بشہادۃ النساء؛ لأنہا شہادة لا يثبت ہا القتل, 

قلنا: القتل یثبت بالزنء وأما الإ(حصانء فاضا هو سبب فيه؛ فلو وجب اعتبار 
الذذکوریة فيه کما وجب ي ؛لزٹا لوجب اعتبار العدد الذڈی یہت به الزنا,. وھذا لم یقل به 
اُحد ولان الإحصان: هو النکاح والبلوغ؛ والعقلء والاسلام والدخولء وکل واحد 
من هذہ ؛لُ٘شیاء ثیت بشہادة النساء مع الرجال عند الانفراد فکذا عند الاجتماع. 

قولہ: زوا يُجْمَع فی الْمْخصّنِ بَیْنَ الْجَلد وَالرجُم وَلَ يُجْمَع في الکر بین 
الْجَلّد وَاللقی إلا ان ری المَامْ في ذلك مَصْلحَة فَيْعَزَوْ بە عَلَى مقدار مَا يَرَا من 
ذلك وزت رای الامام ذلك فعله علی طریق النعزیر لا علی طریق ا حد. 

وقال الشافعی: یجمع بینہما علی طریق ا لحد. 

لنا: قوله تعالی: ط الرَايَة وی قَآَجْلدُوا گل وجب یما اقة جََد 4ء وھذا 
بیان جحمیع الحد فلا یزاد عليه فلو کان التغریب معہ حا لکانت الغایة بعض ا حد 
ولژن ا لحدود معلومة المقادیں ولیس للنفی مقدار في مسافة البلدان, 

قولہ: فان زی الْمَریضُ وَحَدهُ الَّْجْوْ رُجم)؛ لأُن الاتلاف مستحق علي فلا 
معنی للامتناع بسبب المرض, ۱ 

قولہ: روَِن کان حَدهُ الْجَلَد لم یلد حٹی سی کی لا یغضی للہلاكف وھو 
غیر مستحق عليه؛ وفذا إذا کان ا حر شدیداء و البرد شدیداً اننظر بە زوال ذلك. 

قولہ: (وَإٰڈا اہ الْحَامل لم تحد حتی ثضع حَمْلٰہا)؛ کی لا یودی إلی ملاك 
الولٰك وھو نفس محترمة., 
(تعالیی: وھو سہوہ والصواب: واتتعلی) بغیر آلفء أي ترتع یریدہ بہ تخرج منہ؛ لأن 


(1) سورۃ التور: 2. 
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النفاس نوع مرض وتجلد الحائض في حال ا حیض؛ لآن ا حیض لیس ہمرض. 

قولہ: رون کَانْ حَدُهَا الرَّكْمَ رُجمّت في الْقاس)؛ لأن النأخیر إشا کان لأجل 
الولد وقد انفصل. 

وعن أبي حنیفة: تؤخر إلی أُن یستغتي ولدھا عنہا إذا لم یکن أحد یقوم بترییئہ ٹم 
ا حبلی تحبس إلی ان تلد اذا کان الزنا ثابتاً بالبینة کی لا تھرب بخلاف الاقرار؛ لأن 
الرجحوع عنه مقبولء فلا یفید ا حبس. 

قولہ: روَإِذَا شَہڈوا بِحَڈ مُتقادم وَلم يَقَطمہُمْ عَنْ إِقَاميه بعْْهُمْ عَن الام لم اقبل 
شُہَاْہُمْ إلأأ فی حَدٌ الْقذف خَاصق یعني إذا شہدوا بسرقق أو شرب حمرہ او زنا بعد حین 
لم یؤخذ بہ ویضمن غي السرقة المال,. وأما حد القذفء والقصاص فانه لا ببطل بالتقادم؛ 
لأنہما من حقوق العبادء وحقوق العباد لا تبطل بالتقادم ولو ثبت مذا کلە بالاقراں فإنہ 
یصح ولا بطلء بالتقادم إلا غی شرب لحم فان وجود الرائحة من شرطه عندھما۔ 

وقال حمد: لیس من شرطہ في الین والاقرار جمیعاء وإن جاعوا بە من مکان بعید 
تذھب الرائحة ہی مثل ذلك الوقت یقبل بالاتفاق. 

وقوله: ولم تقبل شہادتہمی: وھل یحدون حد القذف؟ 

قال ابو ا حسن الکرخی: الظاھر أنە لا حد علیہم؛ لأن الشہادة کاملة العدد وإما 
سقط الحد عن المشہود عليه بالشبہة: فلا یکون ذلك سببا فی پیجاب الحد علی الشہود 
ٹم التقادم کما یمنع قبول الشہادة لي الابتدای فکكذلك یمنع ؛لاقامة بعد القضاء, 

وقال زفر: لا یمنع, 

وفائدته: پٰذا عرب بعد ما ضرب بعض ال حف مم اذ بعد ما تشادم الزمان فإنه لا 
یقام عليہ ال حد؛ لأن الامضاء من القضاء پي باب ا حدود وعند زفر: یقام عليه ا حد. 

قولە: روَمَنْ وّطیٗ اَخْتَبيّةُ فيمًا ڈُون الْفرُج غُرّنَ؛ لأنہ آتی منکرا. 

قوله: رولاً حُد عَلّی مَنْ وَطیٗ جَارِيَةً وَلدہ از وَلَدِ وَلدِہ وَإِن قَال غلمْت آَلہَا 
حَرَامٌ)؛ لأن الشبہة فيەہ حکمیةق وھی نشأات علی دلیلء قال عليه السلام: وأنت ومالك 
لأبيكم!''. 

واعلم ان الشبہة نوعان: 

[ - شبمة ٹي ا حلء وتسمی شبہة حکمیة. 


([) تقدم تخریجھ. 
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2- وشبہة ٹي الفعلء وتسمی شبہة اشتباہ. 

فالشبہة پي ا حل في ستة مواضع 

[ - جاریة ابنه. 

2 والمطلقة بائنا بالکنایات. 

3- والمبیعة فيی حق البائع قبل التسلیم. 

4 والممہورۃ في حق الزوج قبل القبض. 

5 والحاریة المشتركة بینه وبین غیرہ, 

6- والمرھونة پي حق المرھن ي روایة کتاب الرھن؛ ففی ھذہ المواضع لا یجب 
ا حد. وزإن قال: علمت اُنہا حرامِء ویجب المہر ویثبت النسب إٔذا ادعاصی ولا پشترط 
تصدیق الْمالك پٰذا کان المدعی جدٌٌٗ مع وجود الب ولا یجب الحٰد علی قاذف ھمڑلاءے, 

وأما الشبہة فی الفعل ففی شانیة مواضع؛ جاریة أبیە وأمہ وزوجتہہ والمطلقة تُلاثاً 
وھي في العدة وبائتاً بالطلاق علی مال ہي العدة وام الولد إذا اعتقہا المولی وھی في 
العد وجاریة المولٰی في حق العبد وا لحاریة المرھونة ہي حق المرتهن فٹي روایة کتاب 
ا حدود: وھو الأصح کذا ٹي ا مدایة. والمستعیر لرھن في ھذا بمنزلة المرتھن ففی ھذہ 
المواضع لا حد عليه إذا قال؛ ظننت آُنہا تحل لی وإِن قال: علمت أُنہا حرام حدہ ٹم پيی 
کل موضع کانت الشبہة ي الفعل لا یٹبت نسب الولد منه ون ادعاہ +٣0000‏ 
کانت الشہمة فی ا حل یی ات سس ھی ومن طلق زوجتہ ثلاٹاء م وطئہا ٹيی 
العدةء وقال: علمت 7 حرام حد لزوال الملك ي ا حل من کل وجەہ وتکون الشبہة 
منتفیق وإن قال: ظننت انا تحل لی لم یحد؛ لان الظن في موضعہ؛ إذ اثر الملك قائم تي 
حق النسب؛ وا حیس والنفقة وام الولد إذا اعتقہا مولاھاء والمختلعف والمطلقة علی 
مال بمنزلة المطلقة ثلاثاً لثبوت ا حرمة بالاجماےء وقیام بعض الآثار ي العدةء وإن قال: 
انت خلیةف آو بریقف او أمرك بیدك فاختارت نفسہاء ثم وطفہا ي العدة وقال: علمت 
انا حرام علی لم یحدہ وأما الحاریة العاریة؛ والمستعارۃ للحدمةق الودیعة فیجب ا لحد 
فیہن مطلقاء ومن وط جاریة ابنەہ او جاریة کاب و وط امرأتہ في النکاح الفاسد 
مرارا فعليه مہر واحد؛ لأنه شبہة ملكء وإن وطرع الابن جاریة ابی او جاریة أمه مرارا 
وقد ادعی الْشبہة فعليه لکل وطء مہر؛ لأن وطاہ ٹي ملك الغیر ون کانت ال حاریة بین 
شریکین؛ فوطنہا أحدعھما مراراء فعليه لکل وطء نصف مہرء کذا في الواقعات. 


قوله: روَإذًا وَّطیٰ جَارِیَة آبيە از امہ ا زَوْجَته ار وَطیٗ العبُْ جَاریَة مَوْلَه فان 
یہ8 ٣٢٢ ۷۲٢۲٢‏ ۷٥٥٣٥ا60۱‏ 
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قال: غلمّت انی حَرَامٌ ُ)؛ لأنہ لا شبہة فھما لي الموطووة, 

قولہ: روَا قَال: ظنت آَلہَا تحل لي فَلاَ حَد عَلَيه وَلاً عَلَى فَاذفه ایض؛ لأن 
ظنہ استند إلی ظاھر؛ لآن لہ تبسطا فی مال أبویہ وزوجتہء وکذا العبد في مال مولاہ یاأکل 
منہ عند حاجتہ فجاز أُن یشتبه عليه الاستمتاعء فکان شہہة اشتباہ لا أُنه زنا حقیققت 
فلا یحد قاذفه وکذا إذا قالت الماریة: ظننت أنه یحل ليء والفحل لم یدع الحل؛ لأن 
الفعل واحدہ فأیہما قال: ظننت اُنہا تحل لی دریئ عنہما ا حد؛ حتی یقرا جمیعاً أنہما قد 
علما ان ذلك حرام علیہما. 

قال لي الواقعات: رجل زنئی بجاریة بی آو امہ او جدہ, أو جدتہء وقال: ظننت 
أنها تحل لی وقالت الحاریة: نہ حرام دری ا حد عنہما إجماعاً. ٰ 

ولو کان علی العکس بأن قالت الأمة: ظننت ألهە حلالء وقال: هو علمت أنه 
حرام درئ ا حد ایضاً عنہما عند أي یوسف وحمد, 

وعند أَي حنیفة: یجب عليه ا حد ودرئ عنہا. 

وقوله: وإن قال: ظننت انہا تحل لی لم بحدء ولا یثبت النسب إڈا ادعی أنە ابنہ من 
ھذاء الوطء فان ملك الصبی عتق عليه وژإن ملك امه لم تصر أم ولد لە وکان لە بیعہاء 
ون وطیع جاریة من المغدم قبل القسمة وھو من الغاشین, فلا حد عليه وإن قال: علمت 
ہا حرام؛ لان الغنیمة مشترکة بین الغاضین فله حکم الملك ۷ے ت07 37. 

قولہ: وَمنْ وَّطیٗ جَاریَة یہ ار عَمّہہ وَقّالَ نت أَلہَا ئحل لي خُد؛ لأنہ لا 
انبساط بینہما في المالء وکذا سائر ا حارم سوی الأولاد. 

قولہ: روَمَنْ ژُقُتا إِلبه غَيْرَ اقرآنہ وَقَالّتاٴ النْسَاء: إِلہا زَوْجَلك فَوَطكہَا فَلاَ حَد 
عَلَيه وَعَلَيْه الْمَہَُ یعني مہر المٹل وعلیہا العدة ولا یحد قاذفہ؛ لأن وطاہ ٹي غیر ملک 
ویثبت سب ولدھا. 


سپ کے 
سس ےہ نت کے تح ید ار 


قوله: ر(وَمَیْ وَجَد امْرَأَةُ عَلَی فراشہ فَوَطَہًا فَعَلَيه الْحَدُ؛ لأنہ لا اشتباہ بعد طول 
الصحبة ولا تشبهہ مألٰة الزفاف؛ لأنه ناك جاھل ہا؛ لآأن الانسان لا یفرق بین امرأنہ 
وغیرھا غي ول الوھلف وهذا یلبت النسب في مسللة الرفافء ولا پلبت ہی ولد ھذہ 
وکذا إذا کان اأعمی؛ لأله یمکنه التمییز بالسؤال إلا إڈا ادعاھاء فأجابته اجنبیة وقالت: آنا 
زوجتكث فوط۰مہا لم پحد ویلبت ئسب ولدھا منہ وھي کالمزفوفة إلی غیر زوجہا. 

5 سے میں تھا سی اس لگا عم م ای ہیے۔ ٠‏ رو سے ھا کر ےر ڑھ ےم و ہرم سر 

قوله: روَمَنْ تَزَوْج افرَأة لا يیحل لە نکاخُہا فوطمہا لم یجبا غليه اللحَ ویعزر _ 
ان کان یعلم ذلكء وھذا عند یىی حنیفق وعندھما: یحد إذا کان عالماً بذلكۓ؛ لأنه عقد لم ۱ 


۱ )0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
ا٦٦05://4۲٢۲5۱۷۵۰۱۶۲٢/۸1613۱ا۹/))٢۷2053۱أا۹‎ ۹3133۱ 


رہہ تع ط5 10ط . ذطدجردں ج// : طط 


کاب الحدود 389 


یصادف عله فیلغو. 

ولأبی حنیفة: أنە لیس بزنا؛ لأن اللہ تعالی لم پیح الزنا ٹيی شریعة أُحد من الاٌُنبیای 
وقد أباح نکاح شوات الضارم کی شروعة بعض الام ما عزر؛ لأنہ تی منکر. 

قولہ: روَمَن آئی افْرَأ في الْمَرْضع الْمَکرُوہ اُزْ عَمل عَمَل قَوْم لوط فَلاَ حُدُ 
َلَيْه عثد أيي حَنیفة وَْعَزْن ویودع في السجن. 

وقال أبو یوسف وحمد؛ وھو کالزنا وعليه ا حخد هذا علی وجہین: إن کان فعله ٹی 
زوجت أو أمت فلا حد عليه ویعزرء وإن فعلہ غي اجنبیق أو ٹي رج فلا حد عليه عند 
بی حنیفة؛ لأنه لا یسمی زنا ویعزر؛ لأنه تی منکرا. 

وقیل: اخلاف لی الغلام ما إذا آتی أجنبیة ي دبرھا یحد إجماعاً, ولو فعلہ ٹی 
عبدہ أو أمتہ آأو زوجتہ لا یحد بلا خلاف ویعزر؛ کذا ٹي الفتاوری. 

والاستمناء حرامء وفيه التعزیرہ ولو مکن امرأتف او أُمتہ من العیث بذکرہ فأنزل: 
فإنه مکروں ولا شیء عليه. م علی قوهما: إذا آئی اجنبیة ٹي دبرھاء او عمل عمل قوم 
لوط؛ فانہما یحدان جمیعاً إِن کانا حصنین رجماء وإن لم یکونا محصنین جلدا؛ لأنہ ٹي معنی 
الرناء تم الٰشہادة علی اللواط لا بد فیہا من أربعة عندھما کالڑنا. 

وعند الٰشافعی: من عمل عمل قوم لوط قتل الفاعلء والمفعول بە علی کل حال 
محصنین کاناء أُو غیر محصنین. 

قولہ: (وَمَنْ وَطی بَہِيمَة فلا حَدُ عَلَیْم)؛ لأنه لیس بزنا۔ 

وقوله: و(ویعزرع؛ لانه منکر ویقبل في ذلك شامدان؛ لأنه لیس بڑزنا. 

ولو مکنت امرأۃ قردا من نفسہاء فوطمہا کان حکمہا کإتیان الرجل البہیمة 

فوله: (وَمَنْ زی في ذَارِ الْحَرْب از في ذار اي کم رَجَع الا کم یفُمْ لی 
الْحَم وھذا عندھما. 

وقال أبو یوسف: یحد. 

لنا: لہ زنی في موضع لا ید للإمام فيهء فلم پحد ولا یقام بعد ما أتانا؛ لأنہ لم 

اللأاصل عند أبي حنیفة: أُن ا حربي المستامن؛ وا حربیة المستأمنة ہمنزلة الغائب؛ 
والغائبة, 

وعند محمد: ہمنزلة ائْحنوتء وات‌حتونق والصہی؛ والصبیة. 

وعند یی یوسف؛ ہمنزلْة الذميء والْذعیة, 
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بیانه: ان المسلم والذمیي 75 ک7 جے مستأمتق فإنه پحد المسلم ولا تحد _ 
المستأمنة عند سی حنیفة ومحمد, اما علی قول اي حنیفىة) ناگنہا کالغاةت ومن زی بامرأف 
نے ز۔ ک ٰ 

وغعنذ محمد: مي کافتونہ نصار کعاقل زئی بمجنونة فائه وخ 

وعلی قول أبي یوسف: یحدان جِیعأً کذمي زنی بذمیةء ولو زی حربي مستأمن 
ہمسلمق آأو ذمیة لا یحد ا حربی وھو کغائب عند أبي حنیفة وتحد الذمیة أو المسلمة. 

وعند حمد: لا یحدان جمیعا کمجتوت زنی بعاقلة 

وعند أی سف سان جعا کذمی زتی بذمیة فإنہما یحدان جمیعاً بالإاجماع. 

ٹم الأصل: أن ا حد متی سقط عن ؟حد الزانیین بالشبہة سقط عن الآخر للشرکة 
کما إڈا ادعی اأحدھا النکاح والآخر ینکر ومتی سقط لقصور الفعلء فان کان القصور 
من جہتہا سقط الحد عنہا ولم یسقط عن الرجل کما إذا کانت صغیرق آأو بحنونةء أو 
مکرہة؛ أُو نائمة ون کان القصور من جہتہ سقط عنہما جمیعاً کما إذا کان بجنوناء آو 
صبیّاء أو مکرھاء م حد السرقةء والزنا لا یقام علی المستأمن عندھما. 

وقال آبو یوسف: یقام عليه وحد الشرب لا یقام عليه بالاجماع وحد القذفء 
والقصاص یقام عليه بالاجماع. وأآما الذمیء فہو فیما سوی حد الشرب کالمسلم اجماعا. 
ولا یجب عليه حد الشرب و(ذا زنی الصبيء أو اٹجحنون بامرأۃ مطاوعق فلا حد عليه ولا 
وقال زفر: علیہا الحد وڑٰذا زئی صحیح بمجنون و صغیرة حد الرجل خاصة 
إجماعا. ْ 

نَا ان فعل الرنا یتحقق من وا ھی عل للقعل, وِهٰذا یسمی ھو واطكاً وزانیاء 
وھی موطوعة ومزنی بہاء إلا اُها ممیت زانیة بازاً لکونہا مسببة بالدمکین فتعلق الحد في 
حقہا بالٹمکین من قبح الزناء وھو فعل من ہو مخاطب بالکف عنه آئم ہمباشرتہ؛ وفعل 
الصبي لیس بہذہ الصفةء وإذا زنی ہجاریة فقتلہا بفعل الزنا حدہ وعليہ القیمة: 

وعن آأبي یوسف: لا یحد؛ لأن تقرر ضمان القیمة سبب لملکہاء فکأنە اشتراعا 
بعد ما زٹی مہا ومن زنی بأمق ٹم اشتراھاء او وھبت لە وقبضہاء أو ورثہاء او أوصی له 
بہاء او ملك شیئاً منہا درئ عنہ ا حد عند أی حنیفة, 

وعند أبي یوسف: عليه ا حد. ولو غصب أُمة فزنی ہا فمانتت من ذلكء أو غصب 
حرۂ ثیباً فزتی بہا فماتت من ذلكء فإن ابا حنیفة قال: عليه ا حد في الوجہین: وعليه مع 
ذلك دیة ا حرة وقیمة الأمة. أما ا حرق فلا إشکال فیہا؛ لأُنہا لا ملك بدفع الدیة وأما 
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الأمة فانہا ملك بدفع القیمة إلا أنه قال: ان الضمان وجب بعد الموتء والمیت لا یصح 
تملیکہ. ولو لم مت ولکن ذھب بصرھا غرم القیمة علی قول أہي حنیفة: ولا حد عليه 
وھذا بمنزلة الشراع, 

وقال ابو یوسف: لیس عليہ حد فی الأمة ي الوجہین جمیعاأ؛ لأنه ملکہا بالضمان 
فیصیر گملکہا بالشراء, 

قال ابن سماعة: سمعت آبا یوسف قال ٹي رجل فجر بامرأف ٹم تزوج ہا قال: لا 
نل عليه4, 

وروي عنە اَبضاً: ان عليہ ا حد وھو قول أبي حنیفة وحمد؛ لأن ا حرة لا یملك 
بضعہا بالنکاح وکذا یجب علیہا الحد أیضاً إذا زٹیء ٹم تروجہا. ومن أقر أنہ زنی بامرأة 
وھي تنکر لم یحد عند آأبي حنیفة وزفر وعندعھما: پحدء واللہ اأعلم. 

باب حد الشرب 

قولہ رحمہ الل: (وَمَنْ شرب الَْْرَ فَأَحِدَ وَرِيخْہَا مُوْجُوق) مع آو جاءوا بہ 
سکران (فمہد عَليْه الٰشہُوڈ 30 فعَلَيْه لْحَمُ وکنا إذا أقر وریحہا موجود معه 
وسواء شرب من ا حمر قلیلاً او کثیراء -7- شرط وجود ریحہا معه وقت الشہادةۃ؛ لِأن 
من شہد علی رجل بزنا متقادم أو شرب حمر متقادم أو سرقة قدیمة لم تقبل الشہادة, 

قولہ: رفَإن اَقَربَعّدَ ذّهاب ریجہا لم يحَد ہذا عندھما. 

وقال حمد: پحد وکذا إذا شہدوا عليه بعد ذھاب ریحہاء والسکر لم پحد عندھما. 

وقال حمد: یحد فالتقادم یمئع من قبول الشہادة بالاتفاق غیر أنەہ قدرہ بالزمان 
اعتبارا بحد الزنا۔ 

وعندعھما: مقدر بزوال الرائحق وأما الاقرار فالتقادم لا پبطله عند محمد کما ٹي حد 
الزنا۔ 

وعندھما: لا یحد إلا عند قیام الرائحق فان اُخذہ الشہود وریحہا معه؛ و سکران؛ 
فذھبوا بە إِلی مصر فيه الامامء فانقطعت الرائحة قبل ان یصلوا به حد إجماعأ. 

روي ان رجلا جاء بابن أُخيه إِلی ابن مسعود رضی اللہ عنه فقال لە: ژن ھذا ابن 
اأحيء وإنه کان یتیماً ٹي حجريء وقد شرب ا حمر فسآَله ابن مسعود فأقر فقال لعمه: 
بس کافل الیتیم آنت (نك لم تحسن آدبہ ولا سترت عليه جریمتہ تم قال: ترتروہ 
ومزمروی فإن وجدت م ریحا فاجلدوہ. الترترة: اُن پحرلكۓ ویسٹنکہ وھذ؛ یدل علىی ان بشاء 
الرائحة شرط فی اقامة الحد, 
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وقوله: ومزمزوہع: بالراي أي حرکوہہ واقبلوا بە وأدیروا, 

قوله: زوَمَنْ سکر مِنْ اللبیذ كُد) ادا شرط السکر؛ لأن شربہ من غیر سکر لا 
یو جحب الحد بخلاف ا حمر فان ا حد یجب بشرب قایلہا من غیر اشتراط السکر. 

قولہ: (وَلاّ حَدُ عَلَى مَنْ وُجد مله ریخ الْخَمْر او لَقَبْاعَم؛ لأن ذلك لا یدل علی 
شرہا باختیارہ لجواز أن یکون آکرہہ او شرہا ٹي حال العطش مضطاً لعدم الماء فلا 
پحد مع الٔشك, 

قولہ: (وَل يُحَهُ السْكَرَان حَتّی يَعْلَم اَل سَکر من اللبید وَشرَبَهُ طَوْعَا)؛ لأنہ 
پحتمل نہ سکر من غیر ؛لنبیذ کالبنج ولبن الرماكء او شرب النبی مکرھاء فلا یحد 
بالشك. 

قولہ: (وَلا بُحَدُ خی ُژول عون ُ الکن لیحصل الائرجار؛ لأزہ زائل العقل 
کا حنونء وائلسکران الذي یحد هو الذي لا یعقل نطقاً ولا جواباء ولا یعرف الرجل من 
المرأ ولا الإأرض من السمای وھذا عند آئی حنیفة. 

وعندھسا: هو الذي بہڈي ویخلط کلامهہ وی هذدا مال اکثر المشایخ. 

وعن آي یوسف: یستقرا ط قُل تل الَکَفرُوک وخ ”۰ فان امکنە قراءتاء 
ولا حد ولا یحد السکران پاقرارہ علی ننفسہ في حال سکرہ لاحتمال الکذب ي (قرارہ 
فیحتال الدرء بہ؛ لأئہ خالص حق اللہ بخلاف حد القذف؛ لآن فی حق العبد فالسکران 
فیه کالصاحی عقوبة لہ وو ارند السکران لا تبین منه امرأتہ؛ للآأن الکفر من باب 
الاعتقاف فلا پتحشق مع الشلك. 

قولہ: روَحَد الَئْرِ وَالسُکر من اللبید في الْْر تُمَائوت سَوْطٔا) ہجوز ني السکر 

ضم السین وفتحہا مع سکون الکاف وبہفتح م السین وتحريك الکاف فإذا قال بفتحتین 

یکون العصیرء وإذا قال بالسکون وضم السین یکو حد الخمر بمجرد الشرب وحد 
سائر الأشریة بعد حصول السکرہ والشیخ رحمہ اللہ مال لی السکونء والضم. 

قولہ: (ِْفَرَقُ الب عَلَى بَنه کَمَا ذکرَ ففي حَدٌ الزکام ویجتنب الوجہہ والراُس 
ویجرد ٹي المشہورة, 

وعن حمد: لا یجرد. 

قولہ: (وَاِن كَانْ عَبْدَا فَحَدْهُ أَربَعُونَ سَوْطُا)؛ لأن الرق منصف. 


زگ سورۂۃ الکافروت: 1. 
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قولہ: (وَمَْ اق بشرب اَم َالسکر : ٹم زجع ۸ يُحَد)؛ لأنه خالص حق اللفہف 
سر بے کحد الزناء والسرقف والسکر ھہنا بفتحتین متواٰیتین. 

(ویثیٔتا) حد الشرب ریشہَاَة شَاهدیْن اُوْ بفرارِہ مَرَةْ وَاحدَةً) وعن اي یوسف: 
بشترط الاقرار مرتین, 

قوله: روّلا بل فیه شَہَادَةَ النْسَاء مُع الرسّال)؛ لأنہ حد ولا مدحل لشہادة 
النساء ہي ا۔لحندود واللہ اعلہ, 


باب حد ادف 

الأصل فیه قوله تعالی: ط وَلَذِینَ یَرَمُونَ المحصّنت تُمٌ لڑ یَأوا بَأَاتَعَة هُہَدَآہ پ4 ''' 
الایق والمراد بالرمی الرمی بالزنا بالاجماع دون الرمی بغیرہ من الفسوقء والکفر وسائر 
المعاصیء وۓي النص إشارة إليهہء وھو اشتراط أربعة من الشہود وذلك مختص بالزنا. 

قولہ رحمہ اللہ: ززڈا قَذْفَ الْرَجُل رَُلاُ مُحْصَنًا أ ز امْرأةَ مُحْصَنَة بصریح الا 
بأنْ قال: یا زاني و آے تے أُو آنت زاني۔ اما اذا قال: اُنت آُزٹی الناسء فإنه لا یحد 
فان معناہ نت اقدر الناس علی الزناء وإغا قال: بصریح الزنا؛ لأنه لا یجب بالکنایةق حتی 
لو قذف رجلا ہالزناء وقال له آخر: صدقت لا حد علی الْذي؛ قال: صدقت؛ لأنه لیس 
بصریح فی القذف. 

قولہ: رفَطَلَبَهُ الْمَقَذوفُ بالْحَدػ بشرط مطالبنہ؛ لألہ حقمہ ولا بد ان یکون 
لا قح .تا ہے آ۱ کا یت سے راید ماس رظ 
الحد عن القاذف بتصدیق المقذوف؛ آو بأن یقیم أُربعة علی زنا المقذوف سواء أقامہا 
قبل ا لحد أو ہي خلالہ علی (حدی الروایات فان أُقامہا بعد ا ح|د, 

قال فيی الکرحی: اطلقت شہادتہ وأجیزت؛ لأن ہذہ البینة یت زناہ فتبین أنە 
قدف غیر محصنء والضرب الذي لیس بحد لا یمنع قبول الشہادۂ. 

وی شرحہ: إٰذا اُقام البینة بعد استیفاء ا حد علی الکمال لم تقیل بینتہ: فیحتمل ان 
یکون فیه اختلاف المشایخ. فإن قیل: النص ورد ي قذف اشحصنات؛ فکیف آشرکتم 
ا حصنین معہن؟ 

قانا؛ النص ون ورد فیہنء فا حکم یثبت في ا حصئین بدلالة النص؛ لأن الوجحوب 
لدفع العار وھو یعم اطحمیعء وإضا خصہن؛ ؛ القذف ٘ي الأعم مٰن. 


() سورة الئور: 4, 
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قوله: رحَدٌهُ الْحَاكَمْ تُمَانينَ سَوّطٔا إِن کَانْ كُرَام قال لي المدایة: لا خلاف ان فیە 
حق الشرعء وحق العبد؛ لأنه شرع لدفع العار عن المقذوفء فمن ھذا الوجہ هو حق 
العبد تم نہ شرع زاجر ومن سمی حذاء وھذا آیة حق الشرع حتی إنه إذا ادعاہ ٹم عفا 
فعفوہ باطل عند أبی حنیفة ومحمد؛ لن الذي یستوفیه الامام دون المقذوفء فبان لنا أنە 
حق اللہ مختلط بحق العباں وإڈا تعارضت ا لحہتانء فاصحاہنا مالوا إٰی تغلیب حق الشرخ؛ 
لان مال الْعبد یتولاہ مولاہ؛ و لأنہ حد یتضمن عددا لا شجوز الْزیادۃ عليه؛ ولان النقصان 
مہ فکان حقَاً اللہ تعالی کحد الزناء والسرقة؛ ولأنە یتنصف بالرق؛ فإڈا بت أنە حق لله 
تعالی لم یورثء ولا یجوز العفو۔, 

والشافعی رحمه اللہ مال فيه إِلی تغلیب حق العبد باعتبار حاجتہ؛ وغنی الشرع حتی 
ان من قذف رجلاً فمات المقذوف بطل الحد عندنا. 

وقال الشافعی: لا بطل ون مات بعد ما آأقیم بعض الحد بطل الباقی عندناء وعندہ 
لا یطل بناء علی أآنە پورٹ عندہ؛ لأنہ حق العبدء وعندنا: لا یورث؛ لن المغلب فيه 
حق اللہ تعالیء ولو قذف رجلاُ فطالب المقذوف بالحدء فقال القاذف: آنا عبد فحدي 
حد العبد وقال المقذوف: انت حر فالقول قول القاذف؛ حتی یقیم المقذوف بینة عليه 
وکذا ہٰذا قال القاذف للمقذوف أنت عبد فلا یجب علی ي قذفك حد: وقال 
المقذوف: انت حر فالقول قول القاذف أیضاء ولو کرر القذف بعد ا حد لا حد علی 
الشاذف ذکرہ في ا مدایة فی باب السرقة واشار لی في الکرحی أیضاً في باب اللعان حیث 
قال: والملاعن إڈا کرر لفظ القذف لم یلزمہ حدہ ولو قذف جماعة بکلمة واحدۃ؛ أو 
قذف کل واحد منہم بکلام علی حدۂء و فی ؟یام متفرقے فخاصموا ضرب هُم حیدا 
واحداء وکذا إذا خاصم بعضہم دون بعض فحد فالحد یکون هھم جمیعأء وکذا إذا حضر 
واحد منہم؛ فإضا علی القاذؤف حد واحد لا غیرء فان حضر بعد ذلك من لم بخاصم لي 
قذفہ بطل ا حد فی حقه ولم یحد ھھم مرة أخری. 

وقال الشافعی: إن قذفہم بکلمة واحدۂة وجب حد واحدء وإت کرر القذف,ء فلکل 
واحد منہم الد ئم عندنا إٰذا حد القاذف وفرغ من حدی ئم قذف رجلا آخرء فاإنہ 
یحد اثانی حد آخرء ولو قذف رجلاّ فضرب تسعة وسبعین سوطأء ٹم قذف آخر ضرب 
السوط الباقی؛ ولم یکن عليه حد للثاني. 

والأصل: أنە متی بقی من ا حد الأول شیء فقذف آخر قبل امہ ضرب بقیة ا حد 
لااول ولم یحد اثانی؛ ولو قذف رجلاً ولم یکن مع المقذوف یینة علی أنه قذفہء واراد 
استحلافه باللہ ما قذفہ فان ا حاکم لا یستحلفه عندنا؛ لأنه دعوی حد کحد الزنا. 


۱ ١11۱٠۴ ۴۱٢۲ ۱۷۰۷۰ یق اه8‎ 
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۱ وقال الشافعی: ب یستحلف: ویجوز ىغي الٰشہادة علی القذف شہادة رجلینء ولا 
' 'یجوز شہادة رجل زامرآئینہ ولا شہادۃ علی شہادق ولا کتاب القاضي إِلی القاضيء فان 
اُقام القاذف علی المقذوف بینة أنە صدقه علی قذفهہ رجلا وامرأتینء او شاھدین علی 
شہادة شاھدین, آو آئی بکتاب قاض إلی قاض جاز, 
قولہ: (ْفرَّق المصرب عَلَی أَعْسائه)؛ زڈن جمعہ في موضع واحد یؤدي إِلّی التلف؛ 
ولیس التلف بمستحق عليه ویتقي الوجهء والراُس. 
قولہ: (وَلا يُجَرَذُ منْ ثیاب بخلاف حد الرناء کذا ٹی امدایة, 
قال ٹي النجندي: یضرب فی ا۔حدود کلہا ہي زار واحد إلا می حد القذف: فإنە لا 
یضسزع عله الْثیاب؛ ولا ینزع عنه الفرو وا حشو. 
قولہ: رغْرَ أَله پُنْرَعٌ عَلہه الْفریْ وَالْحَشُ؛ لأن بقاء ذلك یمنع حصول الأَلم. أما 
إٰذا اص سیت أو جبق فإنه یضرب علی ذلك حد القذفء ویلقی عده الرداء, 
قولہ: فان کان الَْاذْفٌ عَہٰدا لد أَرََعينَ)؛ لإأن حد العید علی النصف من حد 
الأحرار فان قلت: الٴیة مطلقۃ لََجْلدُومَد ٹب جَلدَةٌ پگ فمن ین جعل حد العبد 


آر بعین؟ 

قلنا؛: مراد الأیة الأحرار بدلیل قوله تعالی: طط وَ تقبَلوا کم َء اک والعبد لا 
تقبل شہادته وإن ٹم یقذف. ٰ 

قولہ: روَالاحْصٴان ان یَکُونَ الْمَقْذُوفٔ خٌُا بَالفا عَاقلاً مُسلم غفیق عَنْ فغل 
اروام عذہ نس شرائط لا بد منہا ٹی إحصان القذف, ْ ت٭8 ۲ 

والعفیف: هو الٰذي لم یکن وطئ امرأة بالزناء ولا بالشبہة ولا بنکاح فاسد ٹي 
رر ےم مض کر دی رای وا یی ہا این 

قولہ: روَتئ تی تستب غبرہ َال لت لأْبيك از ي ای الڑیَة رآ تج 
مَُحْصَنَة فطالبَة این بِحَدهَا حد القَاذف ھذا إذا کانت مه حرة مسلمق فان کالت 
حیة حصنة کان ھا المطالبة با حد؛ لآن ال حق لماء ون کانت غائبة لم یکن لأحد ان یتولاء 
غیرھا؛ لأن ا لحد لا یجوز النیابة فيه ون قال: لیس ھذا ؟باك فان قالہ: ٹيی رضا فلیس 
بقاذف؛ لأنه یحتمل المزۓء وإن قاله: ہي غضب حد؛ لأنه قصد نفی نسبه عنه وإن قال: 


([) سورۃ النور: 4 
(2) سورۃ النور: 4 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
ا٦٦05://4۲٢۲5۱۷۵۰۱۶۲٢/۸1613۱ا۹/))٢۷2053۱أا۹‎ ۹3133۱ 


وہ تع ط5 10ط . ذطدجردں جج // : 5۹م حط 
3960 حکتاب اتلحدوۂہ 


لست لأبيكۓء او لست لأمك لم بحد؛ لأنه کلام موصولء وإن قال: لست لأمك فلیس 
بقاذف؛ لأنه کذب فکانه قال: لم تلدك اك وکذا إذا قال: لست لَبویيك لم یکن قاذفاء 
ون قال: لست بابن فلان یعنی جدہ لا پحد؛ لِأنہ صادق, ولو ئسبه إلٰی جدہ لم پحد 
ایضاء ون قال: لست لأہیيكک وآمہ حرة وأبوە عبد لزمه ا حد لأمه وژإن کانت أُمه أمة 
وآبوہ حر لم بحد؛ لأن امہ لیست حصنۂة ویعزر۔ 

وقید بقوله: وومیتةع؛ لأنه إذا قذغہاء وھی حیة ٹم مانت قبل اقامة الد بطل ا حد؛ 
لأنه لا پورٹ عندنا خلافاً للشافعی. 

ولو قال: یا ابن الرائیتین وکانت أمه مسلمةق فعليه ؛۔حد ولا پبالی زت کانت ا لد 
مسلمة ام لا وإن کانت ا لجحدة مسلمة والأم کافرة لا حد عليه. 

ولو قال: پا ولد الزناء و یا اپن الرنا حدہ؛ لأنه قذف آباہ وم وژن قال: یا ابن 
الف زانیة حد؛ لأنه قذف ؛لأم ومن فوقہا من الأُمہات وقذف الام یکفی ٹي إیجاب 
- 

ولو قال: یا ابن القحبة لم یحد ویعزر؛ لن القحیة قد تکوت المتعرضة للزناء وزن لم 
تفعل فلم یکن ھذا صریح قذفء وکذا إذا قال: یا ابن الفاجرةء أو ابن الفاسقة ولو قال: 
یا قواد فلیس بقاذاف؛ لأنە یحتمل قواد الدواب وغیرھا. 

قولہ: رو بُطالب بد القذف للْمَیّتِ إِلأ مَن یَكَع الْقَدح في مہ بقذفع) وھو 
الولدء والوالد؛ لن العار پلحق به لمکان ا حریة, 

وعند الشافعی: یثلبت لکل وارث؛ لأنه عندہ پورث. 

وعندنا؛ ولایة المطالبة لیست بطربق الارثٹ بل ہما ڈذکرناء وفٰنا یلبت عندنا 
للمحروم عن المیراث بالقتلء ویثبت لولد البنت خلافاً حمدء ویثبت لولد الولد حال قیام 
الولد کذا می ادایق, وأما الإاحوق والأعمامء والأخوال وأولادھم فلیس غھم حق 
الخصومةہ ولو قال لرجل؛ لم یلد أبوك فلا حد عليه؛ لأنه صادق؛ لأن حال ما طرحه 
الاب ٹي رحم أُمہف [ما کان نطفۃ ولم یکن ول و(ما ولدته أمہ. 
وقال زفر: لیس ما ذلك؛ لأن القذف یتناوغما لرجوع العار إلیہما: 

ولنا: أنه عیرہ ہقذف محصن فیجب عليه ا حد ولو کانت المقذوفة میتة نصرانیةق 
أو أمة ولٰا ولد مسلم لم یکن علی قاذفہا حد؛ لأئه لم یقذف حصنة. 


ر- 


قولہ: زوَلَیْسَ للْعَبْد ان بُطالب مَرٴلاَهُ بفذف امہ الْخْرَةِ المُسْلمَّق؛ لأنہ لا یملك 


' (ا٠٥٤‎ ۴٣١٢ ۱۸۱۷١ ٭+اہەہ8‎ 
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مجناب التحدو ذ 97و3 
مطالبة مولاہ بحد القذف لنفسہ فلا یملکه لأمہ فان اعتق بعد ذلك لم یکن لە ان یطالب 
مولاہ أیضأء لأنہ لما لم یثبت لہ المطالبة في الحال لم یثبت لە بعد ذلكء وکنا الولد لیس 
له ان یطالب آباہ بقذف امہ المیتة؛ لأنہ لا یملك ذلك علی أبیە لنفسہ فلا یملکہ لإأُمہ 
فقو ال نا ابن من غیرہہ أو کان لام المملوك ولد حرۓے غیر المملوك کان ما المطالبة؛ 

قولہ: رن از لف نو رع لویل زمرغم: لأنه قد تعلق بہ حق الآدميی. 

قولہ: (وَمَن قال لعربي ٤‏ بطي لُمْ يْحَدُ؛ لأنه راد بە التشبيه ٹي الأاخلاق وعدم 
الفصاحة فلا یکون قذفا, 

والنبط جیل من الناس بسواد العراقء وکذا إذا قال: لست بعریء آو یا ابن الخیاط: 
و یا ابن الأعور ولیس ؟بوہ کذلك لم یکن قاذفاء ولو قال: لست بابن آدم أو لست 
یإنسانء و لست برجلء او ما أنت بإنسان لم یکن قاذفاً. وإن قال: لست لأب ار 
لست ولد حلال فہو قذف, 

ولو قال لرجل یا زانیة لم پحد عندھما. 

وقال حمد: یحد؛ لآأن الشاء قد تدخل ٹي الکلام للمبالغة في الصفة یقال: رجل 
علامة, 

وغما: أُنه حال کلامه فوصف الرجل بصفة المرأة, 

ولو قال لامرأة: یا زائني بغیر اٰای فإنہ پحد بالاجماع؛ لن الأصل سی الکلام 
الذەگیر وژن قال ٹرجل زنأات حد؛ وإِن قال زنأت فی اہ بل حد أٛیضاً عندھما. 

وقال حمد: لا پحد؛ لآأن المہموز منه لُلصعود حقیقة قالت امرأة من العرب وی 
ترقص ابنہا: 

اأشبه ابا أمك و ؟شبه عمل ولا نکوئن کہلوف وکل 
وارق لی الخیرات زنثاً ني ا حبل 

عمل اسم خال اي لا تنجاوزنا ٹي الشبهء واغلوف التقیل المافئي العظیم اللحیق والوکل 
العاجز الٰذي یکل أمرہ لی غیرف ولآأن ذکر ال بل یقررہ مراد ؟وما أُنە یستعمل سي 
الفاحشة مہموزا أیضاً وحالة الغضبء والمشامة تعین الفاحشة مراداً بمدرلة ما اذا قال: یا 
زانی باهغمزَ او قال: زنات ولم یذکر ا حبل وذگر ا لحبلء إشا یعین الصعود مراداً إِذا کان 
مقروناً بکلمة و(علی؛ لأنہ ہو المستعمل فيه ولو قال: زنات علی ا بل لم پحد لما 
ذکرنا. 

وقیل: پحد کذا ہي اشدایة, 
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ولو قذف ۰٠‏ بغیر لسان العرب أي لسان کان فہو قاذفء ولو قال لامرأة: یا 
زائیة فقالت زنیت بكغ حدت المرأق ولا یحد الرجل؛ لأنہا صدقتهہ حین قالت؛ زیت 
وقذفته بقوفا: (بكی فسقط حکم قذفه وبقی حکم قذفہاء ولو قال: یا زائیة فقالت: لا 
بل انت الزانی حداً جمیعا؛ لأژن کل واحد منہما قذف الآخرء ولم یوجد من الممشذوف 
تصدیقء ولو قال: یا زائیة فقالت زنیت معكء فلا حد علی واحد منہما؛ لان قوفا: 
(زنیت تصدیقء وقوفا: ومعكی پتمل ان یکون وأنت حاضرء او شاھد فلم یکن 
قذفاء ولو قال: یا زانیة فقالت انت ازنی منی حد الرجل؛ لأنه قذغہاء ولیست ھی بقاذفة؛ 
لأنه یحتمل انت اعلم می بالزناء ولو قال لرجل: ما رایت زانئیاً خیرأً منكء او قال ذلك 
لامراق فلا حد عليه؛ لأنہ جعل المخاطبین خیراً من الزناق وھذا لا یقتضی المشارکة في 
الزنا, 

ولو قال لامرأة: زنی بك زوجك قبل ان یتروجك؛ فہو قذف؛ لان الزنا یصح 
متہا قیل النکاح ولو قال: زئی فخذكء او ظہرك فلیس بقاذفء وإن قال؛ زٹی فرجك 
فہو قااف؛ وإن قال: زنی بك فلان بأصبعه فلیس بقاذفء وإن قال: زنیت وأنت 
صغیرق او مکرھق ؟ُو نائمة و بحنونڈ لم یحد وکذا إذا قال: وطعت وطفاً حراما؛ لأن 
وطء ا مرا قد یکوت بالزنا وغیرہ. 

ولو قال لأمة: قد أعتقت,ء و لکافرڈ قد اأسلمت زنیت وأنت مق و کافرة فعليه 
الحمد؛ لأنہ قاذف یوم کلم بزناھاء والمعتبر عندنا ٹي القذف حال ظہورہ دون حال 
الإاضافة, 

ولو قال لرجل: اذھب فقل لفلات: دم ری وودے پر جہں 
لأآنه أمرہ بالقذف ولم یقذف: والأمر لیس بقذف کما أن الأمر بالزنا لیس بڑنا. وأما 
الرسولء فإن قذف قذفاً مطلقاً حد وإن قال لە: إن فلاناً آرسلنی إليیك یقول لك: کذا: 
فلا حد علیهہ؛ لأنه حاك للقذف عن غیرہ وإن قال: زنیت وفلان معك فہو قذف غماء 
وإن قال: عنیت فلاناً معك شاہداً لم یلتفت إلی ذلك وعليه الحد؛ لأنه عطف فلاناً علی 

الضمیر في زنیتء فاقتضی اشتراکہما في الفعل. 

وإن قال لامرأۃ: زلیت بیعیں و بٹوں و بحمارء أو بفرس فلا حد عليه؛ لأنە 
أضاف الزنا لی من یکون عنه الوطء فکاأنه قال: وطثك حمارء و ثوں ون قال: زنیت 
ببقرق و بشاق و بثٹوبء و بدراهم فہو قاذف؛ لأُن الأُنٹی لا یکون منہا فعل الزنا 
لأنھیء فحمل ذلك علی العوض؛ وزإن قال لرجل: زئیت بیقرق أو بناق فلا حد عليهۂ _ 
لأنه لا یکون بتتغ جات رزت قال: ریے اڈ حدہ وت قالہ زیت َوں آر بل 
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یکن قاذفا, 

قولہ: (وَمَن قال لرَُل ا بن ماء السماء فُلَیْس بقاذف)؛ لأنه یحتمل المدح 

بحسن اخلقء والکر 7ھ ولڈن این ماء السماء لقب به لصفائہ وسخائف وھو اسم 
بمد النعمان بن المنذر, 

ڈو لٰ: (وَاِك تب تہب" ُسَبَةُ إِلی عَمَہ أ از لی الہ َو زوج امہ فلَیْس بقاؤف)؛ لان کل 
واحد من ھؤلاء یسمی أباء قال اللہ تعالی: ط وَإلَهَ ءَابَآيك إِتر‌هِعد وَإِمَمَعیل وَإمَحَیَ) '' 
وساعیل کان عسّاٗ لہ وفی ا حدیث: والخال اب( وزوج الم یسمی آباٗ لتربیة, 

قوله: روَمَنْ وَطی وط حَرَامًا في غَیْرٍ ملکہ لَمْ يُحَدُ فَاذِفث قید بغیر الملك 
احترازاً عن وطء امرأنہ ال حائض وأمتہ ائحوسیق فان حرام في الملك؛ وإنا لا یحد قاذؤٴف 
الواطئ ہي غیر الملك؛ لان الوطء في غیر الملك یشبه الزناء وھو کمن وطئ المعندة مه 
من طلاق بائن أو لاٹ فہذا وطء حرام ي غیر الملك وکذا إذا وطئع أمتہ وھی أختہ 
من الرضاعق آو أُمه من الرضاعة لم یحد قاذفہ؛ لإأُہا حرام حرمة مؤبدة بخلاف وطء 
امرأقہ ا حائض وأمتہ ا حوسیة؛ لاُنہا حرمة مؤقحة وکذا إذا تروج اختین في عقد واحدء او 
امرأة وعمتہاء و خالتہا ووطمہما فلا حد علی قاذفہ وکذا وذا وطیع أمة بین وبین 
غیروف و جاریة آبیہ و امب أو أمة قد وطہہا آبوہ؛ و وطیع ہو ؟ُمہاء فلا حد علی 
قاال ون وطئ مکاتبتہ فعندھا: یحد قاذفہ؛ لأہا ملک وتحریمہا عارض؛ نہی 
کا حائضء واٹحوسیة۔. 

وقال أبو یوسف وزفر: لا پحد قاذفہ؛ لأن ملکە زال عن وطہہا بدلالة وجوب 
المہر عليه وإن تزوج ؛مرأة بغیر شہود, أو امرأۃ وھو یعلم ان ھا زوجأ أو سی عدة من 
زوج؛ أو ذات رحم حرم منه وھو یعلم فوطمہاء فلا حد علی قاذفه وإن آتی شیا من 
ذلك بغیر علم, 

قال ابو یوسف: یحد وإن تزوج اُمة علٰی حرۃ فوطئہا یحد قاذفہ ون لمس امرأة 
لشہوة أو قبلہاء و نظر إلی فرجہا بشہوق؛ ٹم تزوج بنتہا ودخل بہاء أو تروج مہا 
ودخل بہا لم یسقط (حصانه عند أي حئیقذ حتی أُنه پیحد قاذٰفة عندہ. 


([) سورۃ البقرة: 133. 

(ش قال الزیلعی في نصب أرایة (53/3ق: قال عليه السلام: وا خال أبيی؛ قلت: حدیث غریب. 
رای (رالفر دوس ) پڑی شجا ع الدیلمي تین عبڈ ا ِن غمرو مرفوعاً: نال والد من اچ والد لہچ 
انٹہی۔ 
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وقال أبو یوسف وحمد: یسقط ؤحصانہ حتی أنه لا یحد قاذفه. 

قولہ: زوَالْملاَعَتَة بولد لا يُحَدُ فَافقٰہَا)؛ لن ولدھا غیر ثابت النسب من احد 
فان ادعی الاب الو لد 7 القذف لم یحد قاذفہا ون قذفہا قاذف بعد ما ادعی الب 
الولد حد وإن کائت ملاعنة بغیر ولد فقذغہا قاذف حد واإِن دخل حربی إلینا بأمان 
فقذف مسلماً حد؛ لأن فیہ حق العبدء وحد الشرب لا یقام عليه کالذمی وحد السرقة 
والرنا لا یقام عليه عندھما. 

وقال ابو یوسف؛ یقام عليه. 

وأما الذمیء فإنه یقام عليه حد الزناء والسرقة بالإاجماع. 


(مطلب ے التعزیر 

قولہ: روَمَیْ قَذَفَ أَمَةٌ اُڑ عَبْدا از أُمْ وَلّد او كَافرًا بالزکا, عزرء وییلغ بالتعزیر 
غاینہ؛ لأنه قذف بجنس ما یجب فیه ال حد, 

قولہ: از فُذَفَ مُسْلمًا بقَبْر الڑکا فقَالَ: یا فاسیٰ ایا حخبیث عُرّنَ الا نہ لا یلغ 
بالتعریر غایتہ ٹي ھذاء بل یکون الرأي فیه للی الإمام 2۰ قذر ما یری وکٹا إذا 
قال: پا فاجر و یا یہوديء او یا نصراليء و یا بحوسی آو یا کافر و یا خنثء أو یا 
این الفاسقء و یا ابن الفاجرء و یا این القحی أو یا ابن الفاسقة أو یا ابن البیٹق أُو یا 
لصء و یا سارقء فإلہ یعزر في جمیع ذلكک. ما إذا قال: یا فاسقء و یا لص آو یا 
سارق وھو کذلك لم بعزں ریب مر یمر بای وکان یفعل 
ذلك لم یعزر وژت لم یفعله عزر. 

قولہ: (وَإِن قَال یا حمَارُ یا خنْزِیر لمْيْعَرّنَْ وکذا إذا قال: یا کلبء او با قرد أو 
یا ور و یا ابن الکلبء و پا ابن ال حمار لم بعزر؛ لأنه کاذب؛ ولآأن العرب قد تتسمی 
بہذہ الاأسماء یقال: سفیان الثوري ودحیة الکلبي. وقیل في عرفنا یعزر في جمیع ذلك؛ لأنه 
-2,) 

وقیل: زن کان المسبوب بە من الفقہاء أو العلویة یعزر وڑلا فلاء وھذا آحسن ‏ 
ول قال: یا لاھی یا مسخرةہ او یا ضحکق, او یا مقامر فالظاھر: أنە یعزرہ وإن قال: یا 
بلید عزرء کذا ني الٰواقعات. 

وژن قال: یا سفلة عزر. 

واختلفوا! ٹي الٰسفلة؟ 

قال اہو حنیفة: ہو الکافر, 
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وقال أبو یورسف: ھو الذي لا یبالی ہما قالء وما قیل لە. 

وقال حمد: وھو المقامرء واللاعب بالطنبور. 

وقال محمد بن سلمة: ھو الذي یأتی الأفعال الدئیمثة, 

وقال نصر بن یحبی: هو الذي إذا دعي إلی الطعام کل وحمل. 

قولہ: روَالئُٹریر أَکَْرهُ تسْغَةً وَفلائونَ سَوْطٔا وَأله قلاث جَلّدات)؛ لأن اقل من 
ذلك لا یقع بە الائزجار 2 ولا ییلغ بە إلی الأربعین لقوله عليه السلام: وزمن 
آتی حا في غیر حد فہو من المعتدینم(' والأریعون حد في العبید ہي القذف فینقص 
متہ سوط ویستوي سی التعزیر المرء والعبد والمرأة والر جل؛ لان المقصود به ؛لائزجار. 

قولہ: (وقال ابو يُوسُّفَ: بل بالفزیرِ َمْسَةً وَسبَعينَ سَوْظّا) اعتبر ابو یوسف: 
اقل الحد نی الأحرار؛ إذ الأصل هو ا حریق واقل حد ہي ا حر؛ شانون؛ فینقص منه سوط 
في روایةء وھو قول زفر وني روایة الکتاب: ینقص منہ حمسة أسواط وھو مأثور عن 
علی رضی اللہ عنه وتأویله ان علیْاً -کرم اللہ وجہه- کان یعقد لکل ضسة عقدة فلما 
بلغ خساً وسبعین عقد وذلك ضس عشرۃ عقدق ثم لم یعقد في الباقي وھو أریع جلدات؛ 
انہا لم تبلغ حساًء فظن الراوي آنه اقتصر علی نس وسبعین؛ قاما العبد فیعزر علی قول 
أی بروں جا وللائت: لن اُدتی حدہ اربعون فینقص حمسة قیاساأً علی ا حر وکا 
أیضاً عند سی حنیفة یعزر العبد ما بین ثلاثة أسواط إلی تسعة وثلائین علی ما یراہ 
القاضی. 

ٹم النعزیر علی ربع مراتب: 

1 - تعزیر الأشراف کالدھاقنة والقواد. 

2- وتعزیر اأشراف الأشراف کالفقہای والعلویة, 

3 وتعزیر الأوساط. 


و وتعزیر الُفسساس, 


() قال الزیلعی پيی نصب الرایة (354/3ق: قال عليه السلام :ومن بلغ حا ٹي غیر حد مہو من 
المعتدیني؛ قلت: اُخرجہ البیہقی عن خالد بن الولید عن النعمان بن بشیر؛ وقال: احفوظ 
مرسل قال ٹي والتنقیحع: ورواہ ابن اجیة ٹي وفوائدہ) حدثا محمد بن حصین الأصبحی حدلنا 
عمر بن علٰی المقدعي بثہیہرےو سص نے و ہے یھ سر سس 
قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: و(من بلغ حذای الحدیث؛ ورواہ محمد بن ا حسن ہي تاب 
الآنار 6 مرساٹ فقال: اُخیرنا مسعر بن کدام أخبرتی الولید بن عثمان عن الضحاك بن مزاحم 
قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: وومن بلم حدم ا حدیث. 
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فتعزیر الأشراف الاعلامء وا حر إلی باب القاضیء وتعزیر أشراف الأشراف الاعلام 
لا غیرء وھو ان یقول لہ القاضی: بلغنی اُنك تفعل کذاء وتعزیر الأوساط کالسوقة 
الاعلام وال حر إلی باب القاضيء والحبس وتعزیر ا حساس ال حر والضربء وا حبس ولا 
یقبل ٹي التعزیر شہادة النساء مع الرجال عند أبی حنیفة؛ لأنه عقوبة کا حدء والقصاص. 
وقال آبو یوسف وحمد: تقبل فيه شہادة النساء مع الرجال؛ لأنه حق آدمی 
کالدیون؛ لأنه یصح العفو عرن4, 
قولہ: (وَإِٹ 7۰ الامَامُ 7 لی الضّرٴب في التخزیر الْحَبْس فَعَل))؛ لأن 
التعزیر موقوف علی رأي امام والمقصود منە الردعء والزجر فإذا رأی أن الشائم لا 
برتددع بالضرب حبسه أیضأ ون کان یرتددع لا یحبسہ. 
قوله: (وَأَسد الضر٘ب التعَریرٴُ)؛ لأنه مخفف من حیث العدد فلا یخفف من حیث 
الوصف کی لا یؤدي إلی تفوبت المقصود وهذا لم یخفف من حیث التفریق علی 
الأعضاء. 
قولہ: 0 حَ الزا)ع؛ لأنه ثابت بالکتابء ومؤکد بقوله تعالی: ط وَ َأحُذگر بہمَا 
رأَفَة فی دِین ال : 
قولہ: رم حَدُ الْرْب)؛ لأن سییە متیقن. 
قولہ: زم سد الْقَذف)؛ لن سیبە محتمل لاحتمال کونە صادقاء ولأنہ قد جری 
فیه التغلیظ من حیث رد الشہادق فلا یغلظ من حیث الوصف. 
قال ٹي الفوائد: واختلفوا ہی کیفیة شدۂ التعزیر؟ 
قال بعضہم؛ یجمع ٹي موضع واحد. 
وقال بعضہم: الشدة من حیث الضربء وفي حدوذ الأصل یفرق علی الأعضای 
وفي اُشریة الأصل یضرب ي موضع واحد, 
وقیل: إشا اختلف ال حواب لاختلاف الموضوع؛ فموضوع الأول إٰذا بلغ بالتعزیر 
اُقصای وی الثابی پٰذا لم پبلغ به اأقصاء فان اجتمعت ؟ حدود الڈر بعة حد القذفب وحد 
الٰسرقة وحد الزنا وحد الشری؟ 
قال آأبو حنیفة: پیداً بحد القذدف م یحبس فإاٰذا برئ: فالامام بالخیار ان شاء قدم 
حد الزنا علی حد السرققف وإن شاء قدم حد السرقة علیف ٹم یحیسہ فإذا برئ حد ہي 


65 سورہ النور: رت 
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7ہ ےئن ەط٭٥16ط‏ . قط3 ۱ں دج 2ج// : د٤ط‏ 


کتاب الحدود 


الآخرء ٹم یحیس حتی یبرأء فاٰذا بریئ أقام عليه حد الٰشرب؛ فإن کان معہا رجم یبدا بحد 
القذفء ویضمن المال فی السرقة ٹم یرجم وبطل ما عداماء وإن کان فیہا قصاص ىي 
النفسء آو فیما دونہا پیداً بحد القذفء خم یقتص فیما دون النفسء ٹم یقتص ي النفس 
ویلغو ما عد؛ ذلك من ا حدود کذا ٹي الینابیع. 

قولہ: (وَمَنْ حَدَه الامَامُ او عَزَرَهُ فُمَات فدَمُهُ هَدَیُ؛ لأنه فعله بأمر الشرےء وفعل 
المامور بہ لا یتقید بشرط السلامة, 

قولہ: (وَاِذا حُد الْملمْ في القذف سثقطتا سہَادثه وَإِنْ اب لقوله تعالی: 
( ولا نکر کہ کَہندۃ انا پ9 ولانہ ادی المقذوف بلسانہ فسلبه اللہ شرة لسانہ 
بهازاۃ لە وشرة اللسان نفاذ الأقوالء فلو قبل بعد التوبة توھم ان قذفه کان صدقا 
فینہتث عرض المسلم. 

وعند الٰشافعی: تقبل شہادته (ذا تاب لقوله تعالی: ط إِلَّا اَلزِینَ تَابُوا 4 (“. 

قلدا: مذا الاستٹناء راجع إلی ما یليە من الفسق دون المنع من قبول الشہادة)؛ و لأنه 
قرب إلی الاستثناء؛ ولأن اللہ تعالی ذکر شیئین الفسق وسقوط الشہادة غبالتوبة یزول عنه 
اسم الفسقء وییقی المنع من قبول الشہادة؛ لأن اللہ اأکد سقوط الشہادة بالتابید فلو 
کانت شہادته تقبل بالتوبة لم یکن لذکر التأبید معنیء فان آرتد بعد زإقامة ا لحد عليه تم 
اسلم لم تقیل شہادتہ؛ لأنہ حد في الاسلام حدا کاملاء ون کان القاذف کافراً فحد ٹي 
حال کفر نم اسلم بعد ذلف جازت شہادتہ لقوله عليه السلام: والاسلام یجب ما 
قبليم(ت؛ وژن کان ا حدود عبدا فأعتق لم تجز شہادته ابداء وإن تاب؛ لن لە نوع شہادة 
بدلیل أنە لو شہد برؤیة ھلال رمضان قبلت شہادتہء ولو قذف العبد رجلاً في حال 
الرق؛ تم اأعتق یقام عليه حد العبید. 

قولہ: رون ُد الْکَافرُ في الْقذف مْ اسْلَمَ قبلّتَا شَہَادلُ اعلم ان الکافر إذا 
حد في قذف لم تقبل شہادته علی أُھل الذمة؛ لأن لە شہادة علی جنساء فترد تتمیماً 


لحدہ فان اسلم قبلت علیہم وعلی المسلمین؛ لأنه بالاسلام حدثت لە عدالة لم تخرج 

وی عدالة الاسلام بخلاف العبد إذا حد تم عق حیث لا تقبل شہادتہ وإتن کان ٰ 

جچوردپوپوت.-.-جت ٰ 

(1) سورۃ الٹور: 4. 

(ك) سورۃة النور: 5. ٰ 

3( آحرجہ اغیٹمی غي بجحمع الزوائد ٹي کتاب المناقب (باب: ما جاء پي عمرو بن العاص رضي اللہ ٘ 
عنه). ٰ ٰ 
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ہہ ۰عەّد یہ ھ1ط . قطدددصں ج2 // : ٭ مع ٤ط‏ 
کنتاب الحدوذہ 


القذف پي حال الکفر فحد ي حال الاسلام بطلت شہادته علی التآبید؛ لژأن الحد 
حصل؛ء وله شہادة فبطلت تتمیما لحدہ بخلاف عا إذا حد وھو کافر؛ لأنه حد ولا شہادۂ 
لە فیم یصادف ا حد شہادۂ تبطلہا ولو حصل بعض ا لحد في حالْة کفرہ وبعضہ ٹی حالة 
(سلامہ فی ظاھر الروایة: لا تبطل شہادتہ علی التآأبیدء حتی لو تاب قبلت؛ لأن المبطل 
کمالہ وکمالہ لم یوجد هي حالة الاسلامء وبي روایة: إذا وجد السوط الأحیر في حالة 
الاسلام بطلت شہادتہ علی التآبید؛ لأن المبطل للشہادة هو السوط الأخیر؛ لأنە لو أقیم 
عليه بعضش اسمف قذف اخ فأنه یبضرب الباقی وتبطل الشہادۃ وی روایڈ: اعتبر 
اکٹر الحدء فان وجد اکثرہ في حالة الاسلام بطلت شہادته علی التآبید ون وجد اکٹثرہ 
فی حالة الکفر لا تبطل شہادته. 

وفي امدایة: إذا ضرب الکافر سوطاً واحداً ہي قذف ٹم اسلم نم ضرب ما بقی 
جحازرت شہادته, 

وعن سی یوسفی: تر شہادتہ والأقل تابع لاگکش والأاول ُآصح ولو قذفء م 
اسلم ثم حد کل الحد بعد الاسلام لا تقیل شہادته بالإأاجماع. ولو ضرب المسلم بعض 
ا حدء ٹم عرب قبل شامہ ففی ظاھر الروایة: أنه تقبل شہادته ما لم یضرب جمیعه وی 
روایقۂ إٰذا ضرب سوطاً واحداً لا تقبل شہادتہ وني روایة: إذا ضرب أکثرہ سقطت 
شہادته وإن ضرب الأقل لم تسقط. : 

قال ٹي المنظومة لأٌی حنیفة: 

وجاء عته الرد حین ممسا وذاك قول صاحبيه فاعلما 


والله اُعلم. 
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رہہ ےہ ط5 10ط . قتطد×ردں ج// : طط 
تاب السرفة وقطاغ الطریق 


السرقة غيی اللغة: عبارۃ عن اأخذ مال الغیر علی وجهە الخفیق ومنه استراق السمع 
وقد زیدت عليه آوصاف لي الشریعق والمعنی اللغوي مراعی فی ابتداء واتنہاء أو ابنداء لا 
غیر کما اذا نقب البیت علی الحفیة واخذ المال من المالك مکابرة علی ا حہار یعنی 
لیلاء وأما إذا کان نہارأ اشترط الابتدای والاتہاء. 

واما شرط الأخذ علی ا حفیة؛ لأن الأخذ علی غیر ا حفیة یکون نبا وخلسة 
وغصباء وأما قطع الطریقء فہو الخروج لأخذ المال علی وجہ ا حاھرۃ ٹي موضع لا یلحق 
الماخوذ منه الغوث. 

قولہ رحمہ الل: إِذَا سَرَقَ البالغ الْعَاقل عَشَرَةً دَرَاهمٌ) یعي دنعة واحدة وسواء 
کائت العشرة لمالك واحدف ہو لحماعة إذا کانت في حرز واحد؛ فإنہ یقطع ویشترط پي 
ثیوت القطع ان یکون السارق من اھل العقوبة ان یکون بالغء ون یکون المسروق 
نصاباً کاملٹ وھو مقدر بعشرۃة دراھم عندنا. 

وقال الشافعی: ربع دینار۔ 

وقال مالك: ثلالة دراھم, 


گر 


جج خر ےم بے 


قولہ؛ (ارْ مَا قَيمَثّةُ عَشرَة ذراھم) فيه إشارة ای ان غیر الدراھم یعتبر قیمتہ ہا 
ون کان ذھبا ویعتبر ان یکون قیمة المسروق عشرة من حین السرقة إلی حین القطع؛ 
فان نقص السعر فیما بینہما لم بقطع وھذا عندھما. 

وقال حمدۂ: لا عبرة بالنقصان بعد الأعذ وإڈذا سرق المال ہي بلد وترافعا إی 
حاکم ىي بلد آخر فلا بد ان یکون قیمة المسروق نصاباً ٹي البلدین جمیعا. 

قول: رمَضْرٴوبَةً گائتا اُوْ غَیْرَ مَضْرُویّةم اختلفت الروایة في ذلك؟ 

وظاھر الروایة: نہ بشترط المضرویق وبە قال اُہو یوسفف وخملف وھو الأصح؛ 
لأن اسم الدراھم یطلق علی المضروبة عرف حتی لو سرق عشرة دراھم ترأ قیمتہا أقل 
من عشرة مضروبة لم بقطع. 

وروی الحسن عن آأی حتیفة: أله سوی بین المضروبق وغیرھا کنصاب الرکاق م 
المعتبر سي الدراھم ان یکون العشرة منہا وزن سبعة مثاقیل بدلیل مقادیر الدیاتء وإن 
سرق دراھم زیوفاء أو نبہرجة او ستوقة لم بقطعء حتی تساوي عشرة دراھم جیاد؛ إذ 
لا عبرة للوزن فیہاء وکذا إذا سرق نقرة وزنہا عشرة وقیمتہا أقل لم بقطع. ولو سرق 
نصف دینار قیمته عشرة دراھم جیاداُ قطعء وإن کانت اقل لم بقطع ولا قطع علی بحنون 
ولا صبی؛ لأنہما غیر خاطبین ولکن یضمنان المالء وإن کان یجن ویفیق فسرق في حال 
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۷۸وہ . ےہ مط٭160ط . قط3( دص جج 2د// : > ٤ط‏ 
406 حکناب السرقۂ وقطاع الطریق 

(فاقنہ قطعء کذا ہي اخجندي. 

قولہ: زمنْ حرٴز لا شُبْہَةَ فیه وَجَبَ الْقَطُمٌ ا حرز شرط لوجوب القطع حتی لو 
انتہبء و اختلس او سرق مال ظاھراً کالشمار علی الأشجار و ا حیوان ٹي المراعی لا 
یجب القطعء وا حرز علی وجہین: 

اُحندھماٴ احقی رظ المال؛ والاأمتعة وسواء ذلك ان یکون دارا أُو دکاناء او 

حیمة, أُو فسطاطاء او صندوقا, 

وا رز الٹانی: ان یکون مجر زا بیصاحیه؛ لأنَ ابی عليه السلام قطع سارق رداء 
صفوان وکان تحت راس فجعلهہ حرزا بە وسواء کان صاحبه نائماء او مستیقظًا؛ لأن 
صفوان کان ائماً حین سرق رداؤہہ فإن دخل السارق الدارء وعلم بە المالكء والسارق 
یعلم ذلك لا یقطع؛ لأنہ جہر ولیس بخفیق وإن لم یعلم المالك قطعء وزن دخل اللص 
لیا وصاحب الدار فیہا ان علم کل واحد منہما بصاحبه لم یقطم ون ٹم یعل أو علم 
احدھما دون الأخر قطع ولا قطع علی من سرق ٹي دار الاساام من حربي مستأمن, وژن 
ہی مسیں ی عود عبت 

وقوله: لا شبپة فیہں؛ أي ہی ا حمرز؛ لن الشبہة فيه تسقط القطع علی ما نبین إن 
شاء الله, 

قولہ: وَالْحْر وَالْعَبْد في الَظُم سام لاطلاق الایة من غیر فصلء ولأن القطع 
لا یتنصفء وکذا الرجلء والمرأۃ فیه سواء للّیة, 

قوله: روَیَجبُٗ الْقَطم باقرارہ مَوَةَ وَاحدَق) ہذا عندا. 

وقال آبو یوسف: لا بقطع إلا یاقرارہ مرتین سي بحلسین ختلفین. وروي عنه 
الرجوع لی قوما. 

قوله: زار پشَہَاذَة شَاهْدَیْن) ولا یجوز بشہادة رجل وامرآتین؛ لأنہ حدہ فإن شہد 
رجحل وامر؟تان رت المال؛ لن شہادة النساء مع الرجال ححة فی الأموال 
وینبغي للقاضی ان یسأل الشاھدین عن کیفیة السرقة وماھیتہا وزمانہا ومکانہا وقدرھا 
للاحتیاط کما ي ا حدود ویعتبر بی إقامة القطع في السرقة بالاقرار حضور المسروق منہ 
و مطالبته باقامتہ عندھما. 


: 
ا 
ٰ 
: 
۱ 


وقال ابو یو سب ؟ ل٭ یعٹہر ذْلك وأما تی تو تہ بالشہادۂ وا ہل سن حصورہ 
ژُجماعا, 


کے کے عم یم س۔ سس 


قولہ: (وَإذا اشْٹَر ٴكَ جَمَاعَة في سَرقّة فَاَصَابَ کل وَاحد مثہُمْ عَشَرَة رت 
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وہ . ۓحەمٌ>106ط. قتطدددد۱ں 3ج د// : ۰ط 

کتاب السرقۃ وقطاع الطریق 407 
وَاِنْ أَصَابَه اَقَل لُمْ بُقْطم) وإن لم یجب القطع ضمن ما آصابه من ذلك ون سرق واحد 
من جماعة عشرة دراھم قطعء ویکون ذلك القطع مم جمیعاء ولو دخل دارأً فسرق من 
بیت منہا درعماء فأخرجه إلٰی ساحتہاء تم عاد فسرق درعھما آخر ولم یزل یفعل ھکذا 
حتی سرگق شر فہذ٥‏ سر قة واحدٹ فادا رج بالٰحعشرۃ من الدار قطع ون خدرج لی 
کل مرة من الداں تم عاد حتی فعل ذلك عشر مرات لم بقطع؛ لہا سرقانت ولو سرگ 
وبا لا یساوی عشرة دراھم وی طرفه دراہم مصرورۃة تزید علی العشرق فعن أي 
حنیفة: پٰذا لم یعلم بالدراھم لم یقطع وزن علم ہا قطع. 

وعن أبي یوسف: عليه القطع علم آو لم یعلم. 

قولہ: (ولا قطع فیما ود فا قاجا فی ڈار الاسلام کالخشب؛ والٰحشیش 
والقصب؛ وَالْسمكِ؛ والصید والطیْں رکنلأك الزرلیخ والمغرفف والمای والٰتافہ ھو 
اٰشیء ا حقیں ویٹدخل بی الطیر الد جاج والاو وا۔لمام, 

وعن أي یوسف: بقطع ٹي کل شیء لا الطینء والٰعغراب٤ء‏ والسرقین. 

قال ابو حتنیشة : ولا قطع ٹيی شیء سن اسامجارف والکحلء والمذح والقدوں 
والفخار وکذا اللبنء والاجرء والزجاج. 

وقال ابو ہو ھی ؟ افطع ٹي ذلك گکله. 

وعن أبي حنیفة: بقطع ہي ا مواھر کلہاء واللؤلؤ والیاقوت والزمرد والفیروزج؛ 
لأنه لا یو جد تافہاء فصار کالذھب؛ والْفغضة. 

وقولہ: رکا۔لخذشب پ؛ یعنی ما سوری الٰساج والْقناء والأہنوس؛ والصندل. 

قولہ: (وَل فيمًا بُسلرغ إِليْه الفَسَاڈ کالفواکہ الْرٌٗطبَة وَاللینء واللحی وَالْبطیخ) 
لقوله عليه السلام: ولا قطع في شر ولا کٹرم(“ء والکٹر هو ا حمار. 

وقیل: الودي وھو النخل الصغار. 

وقال ابو ہو سشی؟ یقطع - ذلكِ گی ولو سرگق شا مذبوحق أُو ذڈبحہا بنشسة؛ 
مم خر جہا ل" بقطعح؛ لأہا صارت یما ولا قطع قي والفغواکهھ الرطیة مثٹل اُلّعنب؛ 
والسفرجل؛ والْتفاح والرمان واٗشباہ لی ل٠‏ قطع فیہاء ون گائت دودہ ی حظیرة 


(آ) قال ابن حجر العسفلانی مي الدرایة (192:.: حدیٹ: ولا قطع خی شر ولا کٹر؛ الأربعة وابن 
حبان واین آبی شیبة ومالك والطیرانی وآحمد والدارمی و(سحاق من حدیث رافع بن محدیج۔ وٹی 
روایة للنسائی: و الکٹر ا حمار۔ وی الیاب عن آسی ھریرۃ عند !بن ماجه پإسناد صحیح, 
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وعلیہا باب مقفل. وأما الفواکه الیابسة کا لموزء واللوز فإه یقطع فیہا إذا کانت حرزة 
وکذا لا قطع پي بقل ولا باڈذنجان ولا ریحان ویقطع پي ؛ حنای والوسمة؛ لأنە لا یسرع 
اٰلٰیہا الممساد. 

قولہ: روَالْقَکہَةٌ عَلَّی الج وَالزٌزع الّذي لم حْصد یسي لا قطع فیہما لعدم 
الإاحراز, وأما إٰذا قطعت الفاکہة بعد استحکامہا وحصد الزرع وجعل ہي حظیرة وعلیہا 
باب مغلق قطع ولا قطع فی سرقة الثیاب التی بسطت للتجفیف وإن سرق شاة من 
المرعی؛ أو بقرةء و بعیراً لم بقطعء وإن کان ھناك راعء فإن آواھا باللیل إلی حائط قد 
ببي ھا عليه باب مغلقء و معہا حافظء او لیس معہا حافظ فکسر الباب ودخل وسرق 
بقرق أو شاة تساوي عشرة دراھم وأخرجہا وھو یقودھاء أو یسوقہاء أو راکب علیہا 
قطع, 

وقید بقوله: وزباب مغلقع؛ لأنہ یعتبر إغلاق الباب ي ھذہ المواضح؛ لأن من 
طبعہا النفور۔ ما ال حنطة ہي الحنظیرة وسائر الأمتعة لا یعتبر فیہا الاغلاقء ویقطع ٹي 
الحبوب کلہاء والآأدھانء والطیب؛ء والعود والمسكؿ؛ لأنه مما لا یسرع إليه الفساد وبقطع 
فی اخل أیضأء لأنہ لا یسرع إليه الفساد ویقطع في سرقة القطنء والکتان؛ والصوفء 
والدقیقء والسمنء والدمرء والزبیبء والعسلء والملبوس والمفروش,؛ والأواني من 
ا حدید والصفرء والرصاص: والأدم والقراطیس؛ والسکاکین والمقاریض: والموازین 
والارسان ولا بقطع لي الأٗشنان؛ لأنە یوجد تافہا مباحاً. 

قوله: ر(وّلا قَطُمَ في الأُشرَبَة الْمُطْريَق ا ي المسکرۃ والطرب النشاط ویقطع ہي 
سرقة الفقاعء والدبس: واخخل؛ ولا یقطع ہي الب والٹرید, 

قوله: (وّلا ۳ لطُور وکذا الذّفٌ وَالمِرْماْ)؛ لأنه للملاھی. 

قولہ: (وَلا في سَرقة الممحّف وَإِنْ کان عَليْه حلیَقم تساوي الف درھم. 

وعن أي یو سط ؟ یقطع فيه مطلقا وعنه یقطع (ذا بلغت قیمة ا حلیة عشرة دراشم, 

لنا؛ ان المقصود من تناوله القراءعة فيه وذلك مأذون فيه عادق واللیة ما می 
تابعة ولا عبرة بالتبع, ألا تری اُن من سرق آئیة فیہا حمر وقیمة الاَنیة تزید علی النصاب 
لا بقطعء وکذا لا قطع فی کنب الفقہ والدحوء واللغ والشعر؛ لأن المقصود عا فیہا 
وھو لیس ہمالء ولو سرق [إناء فضة قیمتہ مائة فیه یی أو ما او طعام لا یبقیء او لبن 
لا بقطعء وا ینظر إلی ما ي الاناء 

وعند أی یوسف: إٔذأ کانت قیمة الاناء عشرة دراهم قطع, 


' ٥اا‎ ٣٤ ۴١۱٢ ۱۸۱۲١۰ ی كا8‎ 
ا٦٦05://4۲٢۲5۱۷۵۰۱۶۲٢/۸1613۱ا۹/))٢۷2053۱أا۹‎ ۹3133۱ 


رہ زع ط5 10ط . ڈطدجردں ج// : طط 
کتاب السرقۂ وقطاع الطریق 49 


قوله: زوَلاً في صّلیب الذہب: وَالْفضّق؛ لأُنہ ماذون ٹي کسرہ وکذا الصنم من 
الذھبء والفضة. فأما الدراعم ا تی علیہا التمائیلء فإنه یقطع فیہا؛ لأُنہا لیست معدة 
للعبادةء ولو سرق ذمی مرا لم یقطع؛ لن معنی المالیة فیہا ناقص. 

قوله: روا ني المْطرلج وَلاً ارد ون کائت من ذھب ار قضة؛ لأُنہا للملاھی. 

قوله: روّلا فَطِمَ عَلَی سارق الصبي ال وَإِنْ کان عَلَيْه حليْڈ؛ لان ا حر لیس 
بمالء وا حلیة تبع لہ, 

وقال أبو یوسف: بقطع وٰذا کانتٹ اخلیة نصاہاً. واخلاف ي الصبي الذي لا یمشی 
ولا یتکلم. اما إذا کان یمشی ویتکلم فلا قطع فیه إجماعاء وإن کان عليه حلیة کثیرة؛ 
لأن لە پدأ علی نفسہء وعلی ما عليه وإن سرق جراباً فیه مال کثیں و جوالق فیہا مال 
قطع؛ لانہا أوعیة للمالء والمقصود بالسرقة المال دوت الوعاء 

شولہ: (وَلا فُطمَ فی سَرقَة الَبّْد الکہیں؛ لأله ہي ید نفسه فکان غصبا لا سرقة. 

قولہ: (وَبْقَظمْ فی سَرفَة الَبّد الصٌغیں یعني إذا کان لا یعبر عن نفسه ولا یتکلم؛ 
لأنه مال ولا ید لە علی نفسه کالبہیمة. وأما إذا کان یعبر عن نفسہء فہو کالبالغ. 

وقال أبو یوسف: لا بقطع ون کان صغیراً لا یتکلم ولا یعقل؛ لٛأنہ آدمی من وجه 
مال من وجه کذا ہی افٰدایة, 

قولہ: (وَلاً قَطع في الڈَائرِ کُلَہَا إلاأ في َفَاتر الٰحسّاب))؛ لأن ما فیہا لا یقصد 
بالأحذء ون کانت کتب النحوء والفقہ والشعر؛ لآأن المقصود بسرقتہا ما فیہا وھو 
لیس ہمال. وآما دفاثر الحساب وھم اُھل الدیوان: فالمقصود منہا الورق دون ما فیہا 
والورق مالء فیجب فیه القطعء والمراد بذلك دفاتر قد مضی حساہا ما إذا لم یمض لم 
یقطع؛ لأن غرضه ما فیہاء وذلك غیر مال. وأما دفاتر التجار ففیہا القطع؛ لأن المتصرہ 
منہا الورق. 

قولہ: روَلاً قُطُع في سَرفة کُب وا فَہْلم؛ اٗنہما لیسا ہمال علی الاطلاق؛ اذ في 
مالیتہما قصور؛ لأنہ لا یجوز بیعہما عند الشافعي وهذا لو سرق کلباء وني عنقه طوق 
ذھب لا یقطح؛ لأن المقصود سرقة الکلب؛ وھذا تابع لە؛ إذ لو راد سرقة الطوق لقطعهہ 
من عنق الکلب واًحذہ. 

قولہ: (وّلا ذف وَلا طبْل ولا مزمَار)؛ لأن ھذہ معازف قد ندب إلی کسرھا. 
والمراد بالطیل: طبل اللہو. اما طیل الغزاۃ ففيه اختلاف, والمختار: أنە لا قطم فیە اَیضاً 

قولہ: روَیْقطع في السًاج وَالْقَاء والآہوس؛ وَالصْدل)؛ لأُہا آموال عزیزۃ 


0۱ا٤٤‎ ٣٢١۱٢ ۱۷۲٢۲٢ یاہہ:8‎ 
ا٦٦05://4۲٢۲5۱۷۵۰۱۶۲٢/۸1613۱ا۹/))٢۷2053۱أا۹‎ ۹3133۱ 


وہ . ۓاہ ط1ط . 01۱:337 3// : عہ طط 
410 مکتاب السرقہ وقطاء الطریق 
حرزة. 

قولہ: (وَإذا ئََذ من الختٌب أوَاني ا اواب ثُٔطم فی لأُنہا بالصنعة الأتحقت 
بالموال النفیسة ولا یقطع ي آبواب المساجد؛ لأہا غیر حرزة. 

ولو سرق فسطاطاً إن کان مرکباً منصوباً لم یقطعء وإِن کان ملفوفاً قطعء ولا قطع 
فی سرقة ا حصیر ویواري القصب؛ لن الصنعة فیہا لم تغلب علی ال حنس, الا تری اُہا 
تبسط ٹي غیر ا حرز. 

گولہ: زوا قَطعَ عَلی خائن و خائنة) وھما اللٰذات یأخذان ما ہي أیدیہما من 
الشیء المامون, 

قولہ: (ولا لباش) ھذا عندھما 

وقال ابو یوسف: عليه القطع؛ لأنە مال متقوم حرز بحرز مثله. 

ولنا: ان الشبہة سکنت سی الملكع؛ لأآنه لا ملك للمیت حقیقة ولا للوئرٹ لتقدم 
حاجة المیتء وإن کان القبر فی بیٹ مقفلء فہو علی الخلاف ي الصحیح؛ لآنە یتاول 
الدحول فیه لزیارۃ القبر وکذا لو سرقه من تابوت ي القافلة وفیه میتء ولو سرق من 
لیر دراھی و دنائیر لم یقطع إجماعا. 

قولہ: روَا مُنْقّہب وَل مُخقَلس) الانتہاب هو الأخذ علائیة قہرأء والاختلاس ان 
یخطف الٰشیء بسرعة علی غفلة, وأما الطرار إِذا طر من خارج الکم لا بقطع. 

وبیانە؛ إذا کانت الدراھم مشدودۃ من داخل الکم فادخل یدہ ي الکم وحل 
العقدة واأخذ من ا لخارج لا یقطع وژن کانت العقدة مشدردة من خارج فحلہ وادخل 
یدہ فیہا وأآخرجه قطع. 

وقال یو یرسف: یقطع سواء طر من ؛لخارجء أو الداحل, 

ومن أُصحاہنا من قال: ینظر إن کان بحیث إذا قطعت سقطت سي الکم قطح؛ لأئہ 
احذھا من ا حرز وإن کان بحیث إذا قطعت تسقط علی الأرض لم بقطع. 

قولہ: (وْلاَ بْقطَمْ السَارق منْ یت الْمَال)؛ لأنه مال لکافة المسلمین وو منہم. 

قوله: (وَلاً مِنْ مال للسٗارِق فیە شَرِكَغم؛ لأن ثبوت ملکه في بعض المال شبہة, 
ولو أوصی لە بشیء فسرقه قبل موت الموصي قطعء وإن سرقه بعد موت وقبل القبول لم 
یقطعء ومن لە علی آخر دراھم فسرق منه مثلہا لم یقطع وا حالء والمؤجل فيه سوا 
ون سرق عنه عروضاً تساوي عشرة دراھم قطع؛ لأنہ لیس لە ولایة الاستیفاء منه 

وعن أبی یوسف: لا بقطع؛ لأن لە ان سے سس 
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وآما إذا قال: اُخذته رھناً محقیء او قضاء بحقی درئ عنہ القطع بالإاجماعء وإن کان حقه 
دراھم فسرق دنانیر و علی العکس, 

قیل: بقطع؛ لأنه لیس لە حق الأمخذ, 

وقیل: لا یقطع؛ لآن النقود جنس واحد, 

والتوفیق بینہما: ان علی القول الأول یحمل علی ان السارق لا یعرف ؛لخنلاف 
الذي بقوله اُصحاب الشافعی: ان الغرم یجوز لە ان یأاخذ من غیر جنس حقهہ وعلی 
القول الثانی: یحمل علی آنە یعرف الخلاف ویعتد به وذلك یورث شبہة تسقط القطع 
ون سرق حلیاً من فضة وعليه دراھم؛ أو 7 من ذھبء وعليه دنائیر قطع؛ لأنہ لا 
یکون فضاء عن حقه إلا علی وجہ البیع والمعاوضت فصار کالعروض کذا هي الکرحي. 

ون سرق العبد من غرم مولاہ آو الرجل من غریم أبيە قطعء وإت سرق من غریم 
ولدہ الکبیر قطعء ون کان الولد صغیرا لم یقطع؛ لأن حق قبض دیونه إليه وژن سزق 
من غریم مکاتبد و من غریم عبدہ المدیون قطع؛ لأئە لیس لہ حق القبض في دیونہماء فإِن 
لم یکن علی عبدہ دین وسرق من غریمہ من جٹنس دین عبدہ لم بقطع؛ لأن دین عبدہ 
مالہ, 

قولہ: روَمَنْ سَرَق مِن اون از ولدہ او ِي رحم مَحْرَّمٍ منه لم یقَطٔغ وان سرق 
من بیت ذي الرحم ا حرم متاع غیرہ لم بقطعء وإن سرق ماله من بیت غیرہ قطع اعتباراً 
للحرز وعدعف کذا ٹی اهدایة, 

ون سرق من أُمه من الرضاعة قطع. 

وعن أبي یوسف: لا یقطع؛ لأن لە ان یدخل علیہا من غیر استثذان ولا وحشة 
بخلاف ما إذا سرق من اُخیہ من الرضاعقء فإنه یقطع إجماعاً. 

قولہ: وکا إِذَا سَرَّق أَحَد الرَّوْجَیْن مِنْ الآخض؛ لن بینہما سیا یوجب 
التوارٹ ولو سرق من اُجنبیق نم را قہل ان یقضی عليه بالقطع لم یقطعء وإن 
تزوجہا بعد القضاء بالقطع ففکَذللك أیضا لم یقطع عندھما. 

وقال آبو یوسف: یقطع ولو سرقت المرأة من زوجہاء أو سرق ہو منہا تم طلقہا 
ولم یدخل بہا فبائت بغیر عدة لم بقطع واحد منہما؛ لأن اُصله غیر موجب للقطع وإن 
سرق من امرأتہ المبتوتةء أو المخعلعة إن کانت ي العدة لم بقطع سواء کانت مطلقة 
ثنتین, آو ثلاثأء وکذا إذا سرقت هي من زوجہاء وھي ٹي العدة لم تقطع. 

قولہ: راو العبْدُ مِنْ سَیّدہ او من اٰرأۃ سَیّدہ از زَزج. سیّدہ از الْمَوْلّی من 
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4 مکتاب السرقۃ وقطاع الطریق 

مُکائبعەم فإنه لا یقطع ولا فرق بین ان یکون العبد عدبرآء و مکاتباء آو مأاذوناء أو ام 

ولد سرقت من مولاھا وکذا إذا سرق المولی من مکاتبہ لا یثطم؛ لأن لە بي کسبە حقا. 
قولہ: (وکذا السٌاِق مِن المََم) لا تطع علیہ؛ لأن لە فیە نصیباً. 

۱ قولہ: روَالْحوْزُ عَلَی ضَریْنٍ حرْزٌ لمَغّی فیە کالبٔیُوت: والڈور) ویسمی نا 
حرزا بالمکان وكذلك الفساطیطء وا ل حوانیتء فہذہ کلہا حرزء وإن لم یکن فیہا حافظ 
سواء سرق من ذلك وھو مفتوح البابء و لا باب لہ؛ لن البناء لقصد الاحراز إلا أنه 
لا یجب القطع إلا بالاخراج لقیام ید مالکه عليه بخلاف ا حرز با حافظ حیث یجب 
القطع فیه بمجرد الأخذ لزوال ید المالك بذلك. 

قولہ: (وَحوْرٌ بالْخَافظ) کمن جلس ىي الطریقء او في الصحراء و ہي المسجد 
وعندہ متاعہ فہو حرز بہ وقد قطع الئبی صلی اللہ عليه وسلم سارق رداء صفوان من 
تحت رأسہ وھو نائم ٹي المسجد ولا فرق بین ان یکون ا حافظ مستیقظاء او نائماء 
والمتاع تحتہ او عندہ هو الصحیح؛ لأنه یعد النائم عند متاعه حافظاً له ٹي العادة وهذا لا 
یضمن المودعء والمستعیر بمثلہ؛ لأنه ٹیس بتضییع 

وقولہ: وبا حافظع: ھذا إذا کان ا حافظ قریباً منه بحیث یراہ أما إذا بعد بحیثٹ لا 
یراہ فلیس بحافظ قال مشایخدا: کل شيیء معتبر بحرز مثلہ کما (ڈا سرق الدابة من 
الإاصطبلء آو الشاۃ من ا حظیرق فإنه یقطع وإذا سرق الدراھم أو ا حلی من عذہ المواضع 
لا یقطع. 

وفي الکرحي: ما کان حرزاً لنوع؛ فہو حرز لکل نوع حتی جعلوا شریحة البقالء 
وقواصر الدمر حرزا للدراھم؛ أو الدنانیر واللولؤ. قال: وھو الصحیح الشریحة ال مرار؛ أو 
الوشحة, 

ولو سرق الابل من الطریق مع حملہا لا بقطع سواء کان صاحبہا علیہاء أو لا؛ 
لأن عذا مال ظاھر غیر محرزء وکذا إذا سرق ؟ حوالق بعینہا. أما ٰذا شق ا لحوالق فأاخحرج 
ما فیہا إن کان صاحبہا ناك قطع ولا فلاء ولو سرق من القطار بعیراء او حملا لم 
یقطع. 

قوله: روَإِن سَرَق نَا مِنْ حرز از غَیْرٍ حزز وَصَاحبْة عِنْدَۂ يف وَجَبَ عَليه 
الْعَظمُ) یعني من حرز واحدء حتی لو سرق من حرز لرجل تسعة دراہم؛ ئم آتی منسزلاً 
آخر فسرق منه درھماً آخر لم بقطع. 

قولہ: روَا قطْم عَلَى مَنْ سَرَقَ من حَمّام از مِن تیْت أَذِتَ للا في دُغرلی 


(۱1۱٢١ ۴۱۲ ٥۷۷۰۴٢٢۰ ی او‎ 
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ویدخل في ذلك حوانیت الشجار وا حانات للا إذا سرق منہا لیلاء فإنه یقطع؛ لأُنہا بنیت 
إاحراز الأموال: وا الاذن یختص بالنہار. 
قولہ: (وَمَنْ سَرَقَ مِنْ الْمَسُجد مََاعًا وَصَاحبْهُ عنْدَهُ قُطمَ)؛ لأنہ محرز بالحافظ. 


۳ 
ہے 


قولہ: روَا قطُعَ عَلَى الصضّیٔف إِذًا سَرَقَ مِمّنْ اأَضام؛ لأن البیت لم ببق حرزاً ٹي 
حقه لکونە مأذوناً لە فٹي دخول فیکون فعله خیانة لا سرقة وکذا لا قطع علی حادم 
القوم إڈا سرق متاعہم ولا أجیر سرق من موضع اُذن لہ پی دخولب وزإذا آجر دارہ علی 
رجل فسرق المؤجر من المستاجر أو المستاجر من المؤجر وکل واحد منہما ہي منسزل 
من الدار علی حدة قطع السارق منہما عند أبي حنیفة؛ لآن المستاجر قد صار اأخص 
با لحرز من المالك الا تری أُن لە ان یمنعه من دخولہ وعندھما: إپٛذا سرق المؤجر من 
المستاجر لا یقطع؛ لأن الدار ملک فصار ذلك شبہة في سقوط القطعء واِن سرق 
المستاجر من المؤجر قطع بالاجماع إذا کان ٹي بیت مفرد؛ لأنہ لا شیپة لہ في ا حرز ولا 
ٹيی المال وإن سرق من بیت الأصہاں و الأختان لم بقطع عند أبيی حنیفة وعندھما: 
بقطعء وا خلاف فیما إذا کان البیت للخحن, اما إذا کان للینت لا یقطع إجماعاء وکذا پي 
مسألة الصہر إذا کان البیت لازوجة لا بقطع إجماعاً, 

ولو سرق الراھن رھنه من بیت المرنچنء او من بیت العدل لم بقطع؛ لأنہ ملکه 
وکذا إذا سرقه المرتچن من بیت العدل لم بقطح؛ لأن یدہ قائمة مقام یدہ. 

قوله: روَإِذا قب اللصی البیْتَ وَخَل فَأَعَذ الْمَال وَاوَلَهُ آخَرَ خَارج ایت فلا 
قَطْمَ عَلَی وَاحد مہم عند أبي حَتیفق؛ لأن الأول لم یوجد منہ الاخراج وکذا ا خارج 
ام یوجد منه ھتك ا حرز, 

وعندھما: بقطع الداخل؛ لأنہ لما ناولہ قامت ید الثانی مقام ید فکأنه حرج 
والشیء في یدہ. 

وعن اي یوسف: ن ادخل ا خارج یدہہ فتناوله من ید الداخل قطعاً جمیعاء ولو ان 
الداحل رمی به إلٰی صاحب لە خارج ا حرز من غیر مناولةء فأخذہ الخارج فلا قطع علی 
واحد منہما. والأصل ان من سرق سرقة ولم یخرجہا من الدار لم یقطع. 

قولہ: (وَإن الْقَاۂ في الطریق ثمْ خَرَج فَأَخَدَہُ قَطمَ وھذا إذا رمی به ٹي الطریق 
بحیث یراہ, أما إذا رمی بە بحیث لا یرام فلا قطع عليه وإن خرج واأخذہ؛ لأنہ صار 
مستہلکا لە قبل خروجه بدلیل وجوب الضمان عليهہ فإذا وجب عليه الضمان باستہلاکہ 
قبل خروجہ لم یجب عليهہ قطع کما لو ذبح الشاۃ مي ا حر ولیس کذلك إذا رمی بە 


)0۱ا٤٤۷‎ ٣۱٢١۱٢ ۱۷۱۲٢ یہ8‎ 
ا٦٦05://41۲٢۲5۱۷۵۰۱۶۲٢/۸1613۱۱۹/))٢۷2053۱أ٦۹‎ ۹3133۱ 


ہ:  .‏ ط5 10ط . 0:337 ج2۴د// : ١ط‏ 
44 کتاب السرقۃ وقطاع الطریق 


بحیث یراہ؛ لأنه باق ٹي یدہ فاذا حرج وأخذہ صار کأنەہ حرج وھو معه, 

وقید بقوله: وفأخذہع؛ لأنە إذا حرج ولم یأخذہ لم بقطع؛ لأنه لما لم یأاحذہ علم 
أنه قصد التضییع لا السرقة فکان مضیعاً لا سارقاً. 

قول: (وَكَذَلك إِنْ حَمَلَه عَلَى حمّار وَسَالَه لَّأحْرَجَمُ یعني انە یقطع؛ لأن ما علی 
البہیمة یدہ ثابتة علی ولآن سیر الدابة مضاف پليه لسوقه. 

وقید بقولہ: و(وساقەم؛ اذ لو لم یسقھ حتی حرج الحمار بنفسه لا بقطع وکذا لو 
جعل لولواً علی جناح طائر وطیرہ قطعء وإن طار بنفسه لا قطع عليه. ولو اتلف المال ضي 
ا حرز بأکلء و احراق قبل إخراجہ لم یقطع؛ ولو سرق دراھم و دنانیرں أو لولؤا 
فابتعہ فی ا حرز تم خرج لم یقطع ویضمن مثلهہ أو قیمته ان لم یکن مثلیاً ولا ینتظر حتی 
بضعہا مع الغائط ولو نقب البیت نم حرج ولم یأمخذ شیئاء ثم جاء ٹي لیلة أحری فدخل 
وأخذ شیثاً ان کان صاحب البیت قد علم بالنقب یسدہ او کان النقب ظاھراً یراہ 
المارون وبقي كذلك؛ فلا قطع عليه وڑإلا قطع ون أحرج شاة من ا حرز فتبعتہا آخری؛ 
ولم تکن الاأولی نصاباً لم بقطعء وإن کان في ا حرز نہر جار فوضع المتاع فیه حتی حرج 
به الماء بقوة نفسه لم یقطع وإن لم یکن لە قوةء ولکن أُخرجه بتحریك قطعء ولو سرق 
مالاأ من حرز فدخل آخر وحمل السارق؛ والمال مع السارق قطع ا حمول خاصة؛ لأزہ لا 
عبرة للحامل الا تری ان من حلف لا یحمل طبقاء فحمل رجلا حاملاً لطبق لم یحنث. 

ولو أُخرج نصاا سے ارز دفعتین فصاعداً تن تخلل بینہما اطلاع المالكء فاغلق 
البابء او سد التقب فالاخراج الثالي یکون سرقة أُحری؛ فلا یجب القطع إٰذا کان 
المخرچ ي کل دفعة دون النصابء وإن لم بتخلل ذلك قطعء ولو شق الثوب 'ي الخرز نم 
اخرجه إن شقه نصفین عرضاً قطع إذا کان بعد الٰشق یساويی ىت وإن شقه طول 
فکذا یقطع عندھما أبضا. 

وقال ابو یوسف: لا یقطح؛ لأن الشق بالطول استہلاك فیکون لصاحبه الخیار ان 
شاء ضمحنه قیمته وإت شاء اُخذہ وضمنه النقصانء فلما کان لہ خیار اترك عليه کان له 
فیه شبہة الملك بالضمان؛ فلا یقطع. 

ٹم علی قوغما: إشا یجب القطع إذا أراد المالك أُخذ الثوب؛ فإنه إذا اذہ قطع 
ولیس لە أن یضمنه النقصان. وأما إذا ترك الوب لە وضمنہ قیمتہ صحیِحاً سقط القطع 
ہھذا کلە إذا کان اخرق فاحشاً, أما إذا کان یسیراً قطع إجماعاً لانعدام سبب الملك؛ إذ 
وہ بپیسی پو سشت 

قولہ: (وَإٰذا دَخّل الْحرْز جَمَاعَة ُتَوَلٰى بَمْضہُمْ بَعضب الاخد فَطِمُوا جَمیعَا) یعني زذا 
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اُصاب کل واحد منہم عشرة دراہم أو ما قیمته ععشرۃ. 

وقال زفر: یقطع الأخذ وحدہ. 

قولہ: (وَمَنْ تَقبَ الََيْت وَاَذخَل یَدَۂ فیە فَأَحَذٌ شیا لَمْ يْقَْطُمُ ھذا عندھما. 

وقال ابو یوسف: بقطع؛ لأنہ اُخذ المال من ا حرزء فلا یشترط الدخول فيه کما 
إٰذا اُد لی یا۔ہ ي صندوق الصیري. 

وفما؛ ان ہك ا حرز یشترط فيه الکمال؛ والکمال ي الدخولء والدخول ہو 
المعداد بخلاف الصندوقء فان الممکن فيه زدخال الید. 

قولہ: (وَاِٹ أَوٰخُل د٥‏ فی منذوق الصیرفي َو فی ک غیْہ 21) الْمَال فَطمَ)؛ 
لأنه لا یمکن هك الصندوق: والکم إلا علی هذہ الصفة., 

ولو ن السارق اأخذ فني ا حرز لم بقطح؛ لأن السرقة لم تدمم إلا بالاخراج, 

قوله: زوَبْفْطعْ یُمین السّارِقق من الّلد؛ وہو المعصم وکان القیاسء بتناول الید 
کلہا إلی المنکب لقوله تعالی: ط فَاَقْطمُوا أَيِيَهُمَا 4'“ء الا ان النبي صلی اللہ عليه وسلم: 
(أمر بقطع ید السارق من الزندع(“ وفعله بیان. 

قول: (وَلْحْسَم)؛ لأنہا إذا لم تحسم ادی إلی التلف. 

وصورة ا حسم: اُن تجعل یدہ بعد القطع ٹي دھن قد اُغلی بالٹار لینقطع الدم, 

قال مي الذخیرة: وأجرۃ القاطع وشن الدھن علی السارق؛؟ لأن منه سبب ذلك وھو 
الٰسرقة قالوا: ولا پقطع في اخُر الٰشدید ولا ہي البرد الٰشدید بل پحیس حتی یتوسط 


اللأمر في ذلك. 
قولہ: فان سَرَّقَ انی قطعّتٴ رجُله الَیْسْرٗی)؛ لأنہ لو قطعت یدہ الیسری ذھبت 
منفعة اہئنس, 


2- : 0 سس زی ]مشاہ کے ےس سر سال 5 

0 
اُیضاء وژن کان لألسارق کفان ٹيی معصم واحد. 

قال بعضہم: یقطعان جمیعا. 


(1) سورہ المائدة: 38. 

(2) قال ابن حجر العسقلانی في الدرایة (11[1/2): قولہ: وقد صح ان النبی صلی اللہ عليه وسلم قطع 
یمین السارق من الزند الدارقطی من حدیث صفوان بن أمیة, وأخرجه ابن عدي من حدیث عبد 
اللہ بن عمرو قال: قطع النبی صلی اللہ عليهہ وسلم سارقاً من المفصل۔ ولابن أبي شیبة من مرسل 
رجاء بن حیوۃ نحوہ. وعن عمر وعلی: أُنہما قطعا من المفصل. 


(۱1۱٢۷ ۴۱۲ ١۷۷۰۴٢٢۰ ی اہو‎ 
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وقال بعضہم: ان ھیزت الأصلیة وأامکن الاقتصار علی قطعہا لم تقطع الزائدة 
ون لم یمکن قطعاً جمیعاٗء وھذا هو المختار فإن کان یبطش بأحدھما قطعت الباطشةء 
فان سرق انیاً قطعت رجله الیسری: ولا تقطع مذہ الزائدۂ. 

قولہ: روَا كَانْ السارق أَشَل اید ایُسْری از اَفْطَعَ از تفطوع الرّجُلِ الْْمتَی 
لم بُقَّظم) وکنا إذا کات رجله الیمنی شلاءی ویضمن المال کل وإن کانت الید الیمنی 
شلای أو مقطوعة الأصابعء او مقطوعة الإمہام آو اُصبعین سوی الإہام فانہا تفطع من 
الزند؛ لأُنہا إذا کات صحیحة قطعت؛ فکذا اذا کانت شلای وإن کانت الیمنی مقطوعة 
قبل ذلك قطعت رجلہ الیسری من المفصلء فان کانت رجله الیسری مقطوعة قبل ذلك 
لم بقطع ویضمن السرقق ویحبس حتی یتوب. وإذا قال الحاکم للحداد: اقطع مین هدا 
ٹي سرقق فقطع یسارہ عمدا لا شیء عليه عند أبي حنیفة؛ لأنه اتلفہا ببدلء وھي 
الیمنی فأتلف وأخلف من جنسه ما هو خیر من فلا یعد إتلافا. 

وعندھما: یضمن القاطع ٹي العمدے ولا شیء عليه پي اخطا. 

وقال زفر: یضمن ي الخطاً أیضا؛ لأنه قطع یدا معصومةء والخطاً ٹيی حق العباد غیر 
موضوع اي غیر معفو عنه. 

قانا؛ إنە اُخحطاً ٹيی اجتہادہ؛ اذ لیس می النص تعیین الیمین وا خطاً ہی الاجتہاد 

وما: أنه قطع طرفاً معصوماً بغیر حق ولا تأویل؛ لأنه تعمد الظلمء فلا یعفی 
وکان ینبغی ان یجب القصاص للا أنه سقط للشبہة ٹم عند أبي حنیفة عل یکون ھذۂ 
القطع للسرقة ام لا؟ 

قال بعضہم: یکون عنہا حتی لا یجب القصاص علی القاطع. 

وقال الطحاوي: لا یکون عنہا حتی إذا کان عمدا ہجب القصاصء وإن کان خطاً 
تجب الدیق وإن کان ا حداد قطع یدہ خطاً لم یضمن عندنا خلافاً لزفر, 

والمراد بالخطا: الخطأً ہی الاجتہاد بأن اجتہدء وقال: القطع مطلق في الئص أما 
الخطاً في معرفة الیمینء والیسار ولا یجعل عفوأً, 

وفي المصفی: إذا قطعہا خطلاً لا یضمن سواء اخطاً مي الاجتہادء أو ٣ي‏ معرفة 
الیمین من الشمالء قال: وھو الصحیح. ولو أُخرج السارق یسارہ فقال: ہذہ یمیني 
فقطعہا لم یضمن بالاتفاق؛ لأنه قطعہا بأمرہ ون قطع اأحد ید السارق الیسری بغیر زذن 
ا حاکم ففی اخطاً تجپ الدیة وفي العمد: یجب القصاصء ویسقط عنه القطع لي الیمنی 
ویضمن السارق المال. 
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قوله: روَلاَ يُقَظُم السارق لا ان يَخْضر الْمََْرُوق منه فَيْطالبَ بالسرقق؛ لان 
اخصومة شرط لي ذلكےف وژعا قال: إلا ان پحضر المسروق منه ولم یقلء إلا ان پحضر 
المالك؛ لأن عندنا بقطع بخصومة للمستودع والمستعیں والمستأاجر والمرتہن؛ 
والمضارب المستبضح وکل من کانت لە ید حافظة سوی المال سواء کان المال 
حاضرا و غائباء وکذا بخصومة ممن کانت یدہ ید ضمان کما إذا سرق من الٰغخاصب. 

وقال زفر والشافعی: إلا بخصومة المالكء ون حضر المالك وغاب المؤشن؛ فإنه 
بقطع بخصومتہ في ظاھر الروایق ون سرق من السارق سارق آخر بعد ما قطعت یمینه 
ار قبلء فإنە لا بقطع؛ لأن یدہ لیست بید صحیحة؛ لأنہا لیست بید مالك ولا آمین ولا 
ضمین وإما ھی ید ضائعة لا حافظق فصار الأخذ منە کالأحذ من الطریقء ولا بقطع 
بخصومة المالك أیضاً؛ لأن السارق لم یکن لە ید صحیحة علی المال. ولو دری القطع 
عحن السارقء ٹم سرق منە سارق قطح؛ لأن القطع إذا درئ عنه تعلق بأحذہ الضمات وید 
الضامن ید صحیحق فازالتہا توجحب القطع؛ ویصیر السارق الأول کالخغاصب. وقد قالوا: 
ھل للسارق ان یطالب برد العین المسروقة إِلی یدہ؟ 

ففی روایة: لیس لە ذلك؛ لأن یدہ لیست بید صحیحة 

وٹي روایة: لہ ذلك؛ لأنه یجوز أن پختار المالك الضمانء ویترك القطع فیتخلص 
السارق برد العین من الضمان. أما بعد القطع فلا یلرمہ ضمانء فلا حق لە لی المطالبة 
ویجوز ان یقال یٹبت لە أیضاً المطالبة بعد القطح؛ لأنه پتخعلص برد العین من الضمانِ 
الو اجب عليه فیما بینه وبین اللہ تعالٰی کذا ٹي الکرخحی. وزذا هلك الرھن ٹي ید السارق 

من المرٹھن فللمرنچن ان یقطع السارق؛ ولا سبیل للراھن علیە؛ بی سس اس 

ہی العین؛ ور یی یرس پش 
۱ قولہ: فان وھبہا من السارق أ و بَاعَہا منة از نقصّت قَيممّہا عَنْ الاب لم 
یُقطع وکذا إڈا ملکہا ہمیراٹ سقط القطع,ء والمعنی ہي ابة بعد ما سلمت وسواء کان 
ذلك کلە قبل الترافع او بعدہ. 

وقال ابو یوسف؛ اذا وھبہا لہ و باعہا من او نقصت قیمتہا بعد ؛الترافع لم 
یسقط القطعء. ولو رد السارق السرقة قبل التراقع لی ا حاکم فلا قطع عليه وزت ردھا 
بعد ذِلْك قطع. ولو أمر ا حاکم بشطع السارق فعفا عنه المسروق مه کان عفوہ باطلا؛ 
لأن القطع حق اللہ فلا یصح العفو عنه وإن قال: شہدت شہودي بزورں آو لم یسرق 
منيء أو العین المسروقة لہ لم یقطعء ون سرق من رجل عالأّء تم ردہ إليه قبل المرافعق نم 
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أقام عليه البینة لم بقطع؛ لأنه إذا رد المال سقطت ا خصومةء والمطالبة فإن لم یردہ إٔلی 
المالك ولکن دفعه إلی آبيە او ا خی و عمهء او الہ إن کانوا في عیاله لم بقطع؛ أن 
یدھم ید وإت لم یکونوا ٹي عیاله قطع. 

وقیل: ان دفعه إلی والدیه او جدیہ لم یقطع وإن لم یکونوا ٹي عیاله. 

وفي الیتابیع: وکذا إِلی آمرآأنہ أو عبدہ سواء کانوا ي عیاله أُم لاء وزن دفعہا لی 
مکاتبه لم بقطع ایضاء وإن دفعہا إلی من ٹي عیال ابيە لم یسقط عنه القطع. 

قولہ: (وَمَنْ سَرَقَ عَِنَا فَقطع فیہَا وَرَدُھا تم عَا٥َ‏ فَسَرَقَہَا وَھیٗ بِحَالہَا لم بُقَطم 
وقال زفر: یقطع وژڈا لم یبقطع عندنا وجب الضمان بخلاف .ما (إذا زٹی بامرأة فحدء م 
عاد فڑزتی ہا حد أیضا ثائا. 

والفرق: أن في السرقة إذا سقط القطع وجب ضمان المال عوضاً عہء وئي الزنا إذا 
سقط ا حد لم یضمن عین المرأۃ. 

قوله: (وَإِن تَقَیْرت عَنْ خَالہًا مثل إِنْ کات غَرْلاً فَسَرَقَه فَقْطِعَ فيہ نَرَدَہ مم 
فَعَاد فُسَرَقَه فطِقَ وھذا لا خلاف نیہ؛ لأن العین قد تبدلتء وهذا إذا غصب غ,لٗ 
فنسجہ ثوباً انقطع حق صاحيه عنہ وملکە الغاصب ولزمہ قیمة الغزل. 

ولو سرق نقرة فضرہا دراہم و دنانیں فإنہ یقطعء والدراھمء والدنانیر إلی 
صاحبہا عند آی حنیفة, 

ولو سرق ثوبا فقطعہ وخاطهہ یکون للسارق بعد ان قطعت یدہ ولا ضمان عليه؛ 
لأن العین زالت عن ملك المسروق منهہ والتضمین متعذر لأجل قطع یدہ؛ إٰذ القطع 
والضمان لا یجتمعان. 

ولو سرق ثوباً فصبغه آحمر او أُصفر فقطعت یدہ فعندھما: یکو للسارق: 
وینقطع حق صاحبه عنہ, 

وقال ‏ حمد: یؤحخذ الثوب مه ویعطی ما زاد الصبغ فيه اعتبارا بالخصب.ء ولو صبغه 
آسود اُخذ منە ناقصاً عند أيی حنیفة؛ لن السواد عندہ نقصان, 

وعند أأبي یوسف: لا یؤخذ منە مثل العصفر. 

وعند خحمد: یؤخذ مه ویعطٰی ما زاد الصبغ فيه ون سرق فضة آو ذھبأء فقطع 
فیہاء ٹم ردھا علی صاحیہا فجعلہا آنیةق او کانت آئیة فضرہا دراھم م عاد فسرقہا لم 
یقطع عند آأبي حنیفة؛ لان العین لم تتغیر عندہ. 

وقالا: بقطع؛ لہا تغیرت عندھما۔. 
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قولہ: روَإِذًا قُطع السارِقء وَالْعَیْنْ قَائمَةً في یَدہ رُذُتٴ عَلَى صاحبہًا) وکنا إذا 
کان السارق قد باعہاء أو وھبہاء أو تزوج علیہاء وھی قائمة ٹي ید من ھی لي یدہ فَإنہا 
ترد إی صاحبہا؛ لأہا علی ملک وتصرف السارق فیہا باطلء وکنا إذا فعل ھذا بعد 
القٌطع؛ لن القطع لا یزیل ملك الغیر. 

قولہ: رواٹ کَائتٗٴ مَالكَةٌ لُمْ پَضْمَنْہَام وکذا إذا کانت مستہلکة في المشہور؛ لأنہ 
لا یجتمع الضمان والقطع ص0 

وعن اي حنیفة: یضمن بالاستہلاك. 

وقال الشافعی: یضمن ٹي الوجہین, 

وعن محمد آأنه قال: یلزمه الضمان فیما بیئہ وبین اللہ ولا یلزمه ٹي القضاء 

ولو قطعت ید السارق ٹم استہلك المال غیرہ کان لصاحبه أن یضمن المستہل؛ 
ون اودعه السارق عند غیرہ فہلك ٹي یدہ لا یضمنە المودعء ومن سرق سرقات فقطع 
لأحدھاء فہو لجحمیعہا ولا یضمن شیئاً عند أي حنیفة؛ لأن الواجب ہالکل قطع واحد؛ 
لن مینی ا لحدود علی النداخعل. 

وعندھما: یضمن کلہا إلا التی قطع لهٰا. 

ومعنی الم سألة: اذا حصضر احدھی فان حصروا حا وقطعت بادہ بحضرہم ُ ٰ 
یضمن شیغاً إجماعاً ٹي السرقات کلہا, 

قوله: روَإِنَ ادُعَی السارق ان الْعَیْنْ الْمَسْرُوقَةً ملک سقط الْقَطمٌ عَلْهُ وَإِن لم 
کر سس اط ےھ ۱ ۱ 
وقال الشافعی: لا پسقط بمجرد الدعوی؛ لأنە لا یعجز عنه سارقء فیؤدي إلی سد 
باب اٰحد, 

ولنا: ان الشبہة دارئق وھی تتحقشق بمجرد الدعوی للاحتمالء ولأنہ لا یصح 
الرجوع بعد الاقرار؛ ون ادعی علی رجل سرقق فأنکر یستحلفء فان أبی ان یحلف لم 
بقطع ویضمن المال؛ لأن المال یستحلف فيه والقطع لا یستحلف فيه ولو أقر بذلك 
إقراراء ٹم رجع عن إقرارہ وأنکر لم بقطع ویضمن المال؛ لأن الرجوع بقبل سي ا حدود 
ولا یقبل ہي المال الذي هو حق الآدمي. 

ولو قال: سرقت عغذہ الدراھم ولا اأُدري لمن ھی لم بقطع؛ لإأن الاقرار لغیر معین 
لا یتعلق بە حکم فبقیت الذراھم علی حکم ملکه. 

ولو شہدوا علی رجل بسرقة بعد حین لم بقطع وضمن المال. 
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کو و ود اس خی اسم 


لول: روَا ض جمَاغَة مُمتَکُون ا راد در عَلی 0 _ِقصدُوا قطعَ 
الطرِیق فأخڈُوا قَبْلَ ان اشخڈُوا مَالاً وَلَ قّلُوا تسا حَبَسَہُمْ الإمَام حَقٌی يحْدکُوا تَوَقم 
ویعزرون أیضاً لمباشرتچم منکرا. 

ولو اشٹرك الرجال والنساء ٹي قطع الطریق ذکر الطحاوي ان ا حکم 'ي النساء 
کا حکم في الرجال قیاساً علی السرقة إلا ان ٹي ظاعر الروایة لا قطع علی النساء؛ لأن ھذا 
القطع إضا شرع فیہم لکونہم حربأء والنساء لیسوا من أھل ا حرب: الا تری ان ہن في 
ا حخرب لا یقعلن؛ فکذا هنا. مم إذا لم بقطع آیدیہن ولا اأُرجلہن مل بسقط القطع عن 
الر جال؟ 

فی روایتاں: 

ٹي روایة: یسقط. 

وی روایة: لا یسقط. 

قول: فان أُِدُوا ال نلم ا وَالماخوذ دا قسمْ عَلَی جَمَاعَمہمْ اَصَابَ 
0 واحد منہُم غَشرة ڈراھم فصاعدا أْوْ ما قَيمتَةُ ذلكَ قَطع المَامُ يْدیَہُمْ وَأرَجَلہم 
من ' خلاف) واضا وجب قطع الید والرجل؛ یازہ ضم إلی اأُحذ المال إخافة الطریق؛ 
فتفلظ حکمە بزیادة قطع رجلهف وإغا قطع من خلاف؛ لآأن القطع من جانب واحد 
بؤدي إلی تفویت جنس المنقعة, 

والمراد: قطع الید الیمنی؛ والرجل الیسری ومن شرط قطع الطریق ان یکون ٹي 
موضع لا یلحقه الغوث. ما إذا کان یلحقه فیه الغوث لم یکن قطعاً إلا أُہم یوؤخذون برد 
المال إلٰی صاحبه ویژدبون ویحیسون لارتکاہم ا حیانة وژن قتلواء فالأمر فيه إلی الأولیاء. 

قو لہ: (وَإِنْ لو وَلّمْ يَأَُڈُوا َال فَکلہْمْ الامَامُْ حُدام اي سیاسة لا قصاصاء وإنا 
کان القعل حندا؛ لأہم أضافوا إلی القتل إخافة الطریقء فانحتم القتل علیہم. 

قولہ: رحَی لو عَفا عَنہُمْ الأؤلیاء لَمْ بُلضَتا إِلی عَفَوِهمُ؛ لأن ذلك حق الل 
تعالٰیء وحدود اللہ لا ہجوز العفو عنہا. 

مل موہ سرک سر تس یف ٍ بخشبء أُو یبسیف. 

قولہ: روَإك قَتَلُوا واحخڈوا الْمَالَ فَالامَامُ بالخیّار إِن شَاءَ قَطع اَبْدیَہُمْ وََرْجْلہْمْ 
من خلاف وَفََلَہُمْ صلبًا وَإت شاء ثَتَلہُمْْ وھذا قول ای حنیفة وعندھما: یقتصر علی 
ال وع ولا یقطع الأیديء والأرجل؛ لأن ما دون النفس یدعل ي النفس. 

وعن أبي یوسف: أنە قال لا أعفيه من الصلب؛ لأنہ منصوص عليه ي القرآن؛ فلا 
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یجوز سقاطه. 

وٹي الکرخی: بو یوسف مع أبي حنیفةء وفي المنظومة ابو حنیفة وحدہ. 

قولہ: روَإِنْ شَاءَ صلبَہُمٌْ یعني بعد القتلء و قبله علی اختلاف الروایة ٹي ذلك. 

قولہ: روَبْصلَبُونَ أَخَاءَ تم لبَعَمْ مُطْولہُمْ بالرٌفح إِلّی ان یَمُوثوا) وکیفیة الصلب: 
ان تغرز خشبة في الأرض تم یربط علیہا خشیة أخری عرضا فیضع قدمیه علیہا ویربط 
من اعلاھا خشبة آخری وبربط علیہا یدیە تم یطعن بالرمح في ثدیە الأیسر ویخضحض 
بطنه بالرمح إلی ان یموت. 

وٹی ھذہ المسألة اختلاف روایة فروي أله یصلب حیا,. 

وروی الطحاوي آنه بقل وٹ ٹم یصلب بعد القتل؛ لژن الصلب ح مثلث ولأنه 
یؤدي إلی تعذییه؛ والأول أصح؛ لان صليه حیا ابلغ ہي الردےء والزجر من صلبيه بعد 
امو ت. 

قولہ: (وَلاَ يُصَْلَبُونَ اکٹر من ثلانة أیام)؛ لأنہ بعد الثلائة الأیام یتاُڈی الناس 
برائحتہ فإذا صلب ثلاثة ایام خلی بینه وبین أھله یدفنوہ. 

وعن أبي یوسف: پترك علی خشبة حتی یتمزق جلدہ حتی یعتبر بە غیرہ. 

قلنا: قد حصل الاعتبار ہما ذکرنا. 

قولہ: رفَإن كَانَ فیہمْ صَِي از مَخُون از دو رحم مَخْرّم من الْمُقطع عَلَيْهِ سَقط 
الْحَدُ عَنْ البَاقَينَ وھذا عند اي حنیفة وزفر. 

وقال أبو یوسف: إن باشر الأخذ الصبی۔ وا حنون فلا حد علیہم جمیعاء ون باشرہ 
العقلاء البالغون حدوا ولم یحد الصبي؛ واٹ حنون؛ لأن الصبیء وا حنون إذا باشروا فہم 
المتبوعونء والباقون تبعء فاذا سقط الحد عن المتبوع فسقوطہ عن التبع أولی, 

وغما: ان الحنایة واحدة قامت بالکلء فإذا لم یقع فعل بعضہم موجباً کان فعل 
الباتي بعض العلق ویە لا یثبت ا حکم کالمخطیع والعامد إٰذا اشترکا ي القعل. وأما بٰذا 
کان فیہم ذو رحم حرم من المقطوع عليهء فانہ یسقط ا حد عن الباقین؛ لأن لذي الرحم 
شبہة في مال ذي الرحم بدلالة سقوط القطع عنہ ي السرقف وإذا سقط ا حد صار القتل 
إلٰی الأولیاءی ذن شاعوا قتلواء وإن شاءوا عفواء وإن کان فیہم امرأۃ إن ولیت القتل فقتلت 
واخذت المالء ولم یفعل ذلك الرجال. 

قال ابو یورسف: اقتل الرجال وأفعل بہم ما أُفعل باحاربین ولا أقتل المرأۃَ, 

وقال حمد: اقتلہا إ(ت قتلت وأضمنہا المال إن أخذتہ ولا اقتل الرجال ولکن 
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وعن ابی حنیفة أیضا: أنه قال: ادراً ا حد عنہم؛ لأنه اشترك ہي القتل من یجب عليہ 
خرف ومن لا یجب عليه فصار کالمخطیئعء و الْعامذد, 

قال غي البنابیع؛ من باشر ومن لم یباشر سواء. 

قال اہن مقاتل:؛ لو ان عشرة قطعوا الطریقء والئسعة منہم قیام؛ والواحد منہم 
یقعلء ویأخذ المالء فإنہم یقعلون فان تابو م اأُحذوا بقل الواحد منہم لا غیر۔ 

قوله: (وَصَار القٹل إِلی الأؤلیاء إن شاءوا ققّلوا وَإِنْ شاءوا عَفوْ) یعني ان شاءوا 
قتلروا من تل وھو رجل لیس ہمجنوتن؛ وقد قتلى بحدید. ما إذا قتل بعصاء أُو بحجر کان 
علی عاقلته الدیة لورئة المقتولء وإن کان الذي ولی القتل الصبی: آو اٹحنون کان علی 
عاقاتہما الدیق وژن کانا أُخذا المال ضمنا. 

چر تےے خی خی ا نے عتمت سر م٣“‏ سس پ72 َ 

قوله: (وٌإن بَاشّر الفل وَاحذ مہم أَجْرِي الحّد عَلی مجمیعہم) یعنی من باشر 
القتل ہنپم وأآحد الال ڑعمن لم یبہاشر وکان رڈوأ طُم فا حُکم فیہم گلہم سو یی ھا لزم 
المباشر فہو لازم لغیرہ ممن کان معیناً حم ومن قطع الطریقء وأخذ المال فطلبه الامام 
فلم یقدر عليه حتی جاء تائباً سقط عنہ الد لقوله تعالی: ط إِلَّ لیے تَابُوا ین قتَل اُن 

٭ا 

َقَیژوا عَلي پ4 الایة, ون تاب بعد القدرة عليه لم یسقط عنہ الحد ثم إذا سقط ا لحد 
بالتوہة قیل القدرة دفع إلٰی اولیاء المقتولء إن شاعوا قتلوہ إِن کان قتل واقتص عنه إن 
کان جرح ورد المال إن کان قائماً وضمنه إن کان هالکأ؛ لآن التوبة لا تسقط حق 
الآدمیین م إذا سقط الحد ي قطع الطریق: وقد کان قتل اعتبرت الَاللة عند أی حنیفة ىي 
و جوب القصاص علٰی اصلی وا خر والعبد یی قطٰع الطریق سوأء کالسرقة واللہ تعالی 
اُعلم, 


() سورۃ المائدۃ: 34. 
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الأشربة جمع شراب. 

سس زحمة الله ؛ (الأشْرَِة الْمْحَرَمَة ا بَعة: الْكَمْر وو عصبر ر الّعتب) یعنی الُيء 
من (اٰذا غلٰی َاشَْد وَفَذْفَ الب من دون ان یطیخ, 

قولہ: روَالْمَصیر إِذا طخ حَتٌی هب اَقل مِن تليْه) ویسمی الطلاء. 

قوله: رویغ الْمْر اذ الم وَغْلَ) ویسمی السکر (وٌ) نقیع (الربیب إِذا غلی 
وَاشْکَء والکلام ہي الخمر في عشرة مواضع: ۱ 

اُحدھا: پي بیان ماھیتہا: وھی اليیء من ماء العنبء إذا صار مسکرا. 

والٹانی: فی حد تثبوت ھذا الاسم وھذا الڈی ذکرہ من اشترط القذف ہالزید هو 
قول آبی حنیفق وعندھما: إذا اشتد وغلیء ولا یشترط القذف بالزبد. 

والثالث: إن عینہا حرام غیر معلول بالسکر ولا موقوف عليہ؛ لہا رجس؛ 
والرجس محرم العین. 

والرابع: اُنہا نجسة نجاسة مغللظلة کالبول. 

والحخامس: أُنه یکفر مستحلہا. 

والسادس: سقوط تقومہا في حق المسلم حتی لا یضمن متلفہا وغاصبہاء ولا 
یجوز بیعہا؛ لن اللہ تعالی لما نجسہا فقد أھانہاء والتقوم یشعر بعزہاء ومن کان لە علی 
مسلم دین فأوفاہ من شن مر لا یحل لە ان بأاحذہ ولا یحل للمدیون أن پؤدیہ؛ لأنہ 
شن بیع باطلء وزن کان الدین علی ذميء فانہ یؤدیہ من شن ال خمر وللمسلم ان یستوفیه 
منہ؛ لأن بیعہا فیما بینہم جائز, 

والسابع: حرمة الانتفاع ہا؛ لأن الانتفاع بالئنجس حرام ولآن ا حمر واجب 
الاجتتابء وی الانتفاع بە اقترابء قال اللہ تعالی: ط فَاَحَتَد وه ص”“. 

والثامن: أنه یحد شاربہاء وإن لم یسکر منہاء لقوله عليه السلام: وزمن شرب 
ا۔لمرء فاجلدوی فإن عاد فاجلدوہ فإن عاد فاجلدو ٥م'“,‏ 


(1) سورۃ المائدة: 90.۔ 

(ٹػ قال این حجر العسقلای ي الدرایة (104/2): حدیث: رزمن شرب اخمر فاجلدوہ فإن عاد 
فاجلہدوہچ الریعة الإ الترمذيی: وآخر تہ این حہان وا حاکم من حدیث اي ھریرڈ وی آخحرہ: 
وفإن عاد الرابعة فاقعلوہي. وأآخرجہ النسائی واہن حبان وا حاکم من حدیث معاویة قال الترمذدي 
عن البعاري: روایة أي صالخ عن معاویة ٹي ھذا آصح من روایة أبي صالح عن أبي ھریرۃ. 
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والتاسع: ان الطبخ لا یؤثر فیہا بعد القذف بائزبں إلا أنه لا پحد فیہا ما لم یسکر 
منہ علی ما قالوا؛ لآن ا حد بالقلیل ہي الیء خاصةء وھذا قد طبخ۔ 

والعاشر: جواز تخلیلہاء وفیہ خعلاف الشافعی عذا هو الکلام ہي الخمر۔ 

واما العصیر: اذا طبیخ حتی ذہب اقل من ثلئیہ: فہو المطبوخ ادنی طبخء وذلك 
حرام وِڈا غلی واشتد وقذف بالزبد علی الاختلاف) ویسمی الباڈقء والمنصف وھو ما 
ذھب نصفہ بالطبخ وھو حرام عندنا أیضاً اذا غلی واشتدہ وأما نقیع التمر وھو یسمی 
السکر وھو النيء من ماء الرطب: فہو حرام ایضا اذا غلی واشتد. 

وأُما نقیع الزبیب: فہو الىيء من ماء الزبیب؛ فہو حرام اذا غلی واشتد. 

قال ٹي الینابیع: الأشریة شائیة: 

[ مر 

2- والسکر. 

3 ونقیع الزییب. 

4- ونبیڈ التمر. 

5- والفضیخ۔ 

6- و الباذقی۔ 

7- والطاادء 

8- والجحمہوري. 

فالخمر: ھو النيء من عصیر العنب إِذا غلیء واشتد علی الاختلاف. 

والسکر: وھو النیء . الرطب اذا غلی من غیر لیخ واشتد وقذف بالزبد, 

ونقیع ؛لزہیب: وھو النیء من ما وھو حرام ڑإذا لی واشتد علی ا۔لخنلاف. 


والفضیخ: وھو البسر یدقء ویکسرہ ویتقع غي الما ویترك حتی یغلیء ویشتد 
ویقذکفب بالزید, 


والباذق: ۔وھو العصیر إذا طبخ حتی یذھب اقل من ثلليء وھو حرام (إذا غلی 


طسریق شہر بن حریثء و(سحاق وعبد الرزاق والطبراني من طریق ا حسن کلاھما عن عبد اللہ بن 
عمسر تحوہ. وفي روایة ا حسن قال عبد اللہ: التوتی برجل شرب ا حمر أربع مرات فلکم علی ان 
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واشتد وقذف بالرید, 

والطلاء؛ ما طبخ من عصیر العنبء أو شس حتی ذھب تُلثاہ. 

وا حخمہوری: هو الطلاء المذکورء ولکن صب فيه من الماء مقدار ما ذھب منه 
بالطبخء ٹم طبخ بعد ذلك آدنی طبخ وصار مسکراٗ؛ وحکمه حکم الیاذق م ؛ خمر 
حرام قلیلہا وکٹیرھاء ومن شرب منہا قلیلاً وجب عليه الحد ولا یجوز النداوي بہاء 
ویکفر مستحلہا ومن شرب منہا مقدار ما یصل إلی ا لوف وجب عليه ا حد. 

ولو خلط ا لحمر بالماء وشرہا إن کان الخمر غالبا أو مثله حد ىي القیل منه پذا 
وصل جوفه وإن کان الماء غالبا لم یحد حتی یسکر وشرب ذلك حرام قل او کٹر؛ لأُنہا 
نجسة والنجاسة إذا خالطت الماء لم یجز شرب ولو طبخ الحمر و غیرہ من الأشربة بعد 
الاشتداد حتی ذھب تثاثاہ لم یحل شربہ؛ لژأن ا حرمة قد تقررت فيهء فلا یزیلہا الطبخء فان 
شربہ ؤنسان حد؛ لان الطبخ حصل لی عین حرمة فلا یؤثر ي إباحتہا کطبخ ال حنزیں 
ولیس كکذلك العصیر إذا طبخ حٹی ذھب ثلئاہ؛ لآأن الطبیخ حصل ي عین مباحق فتغیر 
عن عیئة العصیرء فحدثت الشدة فيه وھو لیس بعصیر فلذلك حل. 

ولو طیخ العنب کما ہو ٹم عصر؟ 

فقد روی ا حسن عن أٔي حنیفة: أنە یحل بالطیخ. 

وروی ابو یوسف عن أبي حنیفة: أنە لا یحل حتی یذھب اہ بالطبخ وھو 
اللآاصح؛ لآن العنب وٰذا طبخ؛ فالعصیر قائم فیه لم یتغیر وطبخہ قبل العصیر کطبخه بعد 
العمصی فلا پحل حتی یذھب تثلثاہ. 

ولو جمع ٹي الطبخ بین العنبء والئمر و بین التمرء والزبیب لا یحل حتی یذھب 
نشاہ؛ لأن ؛لتمرء ون کان یکتقفی بأدٹی طبخف فعصیر العنب لا بد فیه من ذھاب تلئيہ 
فیعتبر جانب العنب احتیاطاُ وکذا إذا جمع بین عصیر العنب ونقیع التمر لما قلناہ. 

قولہ: (وکییڈ اللمْرء وَالزٗبیب إِدًا طخ گل واحد مِنہُمَا ای طِبْخ) اي حتی 
ینضج (ِفَہُوَ حَلا‌لَ وَِن اثمَد بِذَا شٌرب مه مَا یَغلبُ عَلَى ظنّه آل لا يسْکرٰه مِنْ غیْر 
لُہُو ولا طُرَب) مذا عندا. 

۱ وقال حمد: عو حرام وا خلاف فیما إذا شریە للتقوي لي الطاعة او لاستمراء 

الطعامء او للتداوي وإلاء فہو حرام بالاجماع. 

قولہ: (وَل بَاٗسَ بالْخَلیطیٍْ) وھو ان یجمع ماء التمرء وماء الزبیب ونطیخان ادنی 
طیخ. 
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وقیل: ھما ا لمع بین التمرء والعنب آو التمر؛ والزبیب ویعتبر پي طبخہما ذھاب 
الثادینء ولو سقی الشاۃ حمرأء ٹم ذیحہا إن ڈیحہا من ساعتہا تحل مع الکرامة وبعد یوم 
فصاعداً تحل من غیر کراہة ولو بل ا حنطة بالحمرء فإنہا تغسلء فاذا جحمفت وطحنت !ان 
لم یوجد فیہا طعم الخمر ولا رائحتہا حل اکلہا ون وجد ذلك لا یحل. 

فقولہ: (وَلیڈ الْعَسَل: وَالْحنْةَ َالٰشعیر وَالْذَرَة خَلا‌ل وَإِنْ لم طخ ھذا عند 
اي حنیفة وأبي یوسف (ذا شربہ من غیر فو ولا طربء وکذا المتحذ من الدخنء 
والاجاصء والمشمس ونحوہ لقوله عليه الصلاۃ والسلام: وا حخمر من ھانین الشجرتین 
وأشار إلی الکرمق والنعلةم(“. 

ٹم قیل: یشترط الطیخ لاباحتھ. 

وقیل: لا یشترطء وھو المذکور لي الکتاب. 

وھل یحد ہي شرب المتخذ من ا حبوب إذا سکر منە؟ 

قال ا۔لفنجندی: ٦‏ پحذ؛ وصحح 7 المدایة أُنه پحد؛ أُن الٰفساق پجتمعون إليه 
کاجتماعہم علی سائر الأشری بل فوقء ٹم إذا سکر من الأشربة المتخلٰة من ال حبوب لا 
یقع طلاقه عند آپی حنیفة ہمنزلة النائمء وذاهب العقل بالینج., 

وقال حمد: بقع طلاقه کما ٹی سائر الأشربة ا حرمةء وھذا اخلاف فیما إذا شربه 
ثلنداری. أما اذا شربه للہوء والطرب فانه یقع طلاقہ بالاجما ع. 

قوله: روَعَصیر الْعهّب إِذا طٔبخ حَتّی ھب اه وَبَقي لن حَلاَلَ وَإِنٰ اثْمَد مذا 
عنذھما. 

وقال محمد: حرام والخلاف فیما إذا قصد بە التقويء أما بٰذا قصد به التلہی لا 


یحل إجماعاً. 


(1) قسال آبسن حجر العسقلاتيی ٹی الدرایة (247/2): حدیث: وا خمر من ھاتین الشجرتین: النحلة 
والعنبةق( مسلم والأریعة من طریق یزید بن عبد الرحمن, عن أبي عریرق وفي لفظ لمسلم: والکرمة 
والستخلةج. وآحسرجه السبخاري؛ عن این عمر: لقد حرمت الحمر وما بالمدینة منہا شیءے- أي 
العسنب, والدلسیل علیء ما أخرجہ البخاري أیضاً من حدیث ابن عمر: نزل تحرم مر وإن 
بالمدینة یومئذہ لحخمسة اُشربة ما فیہا شراب العنب. 
وأخرجه أیضاً من حدیث اُٰس قال: حرمہت اخظمر علینا حین حرمت؛ وما نجد ضر الأعناب إلا 
تنیات وعأمة حمرنا الیسر والتمر۔ وروی الدارقطنی من طریق جعفر بن حمد عن بعض أُھل ہت 
أله سأل عائشة عن النبیذ فقالت: إن اللہ تعالی لم یحرم الحمر لاسہاء وإنضا حرمہا لعاقبتہاء فکل 
شراب یکون عاقبته کعاقبة ا خمر فہو حرام کتحرعم الخمر۔ 
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وقوله: وحلال وإن اشتدی؛ ھنا إٰذا طہخ کما هو عصیں اما إٰذا غلی واشتد 
وقذف بالزبد من غیر طبخ تم طبخ لم یحل فان شربہه لسان حد, 

قولہ: روَلاّ بَا س بالالجَاذ فی الدبًاء وَالْحَلمَم؛ وَالْمْرفت: والقیر وَالْمْقَیر 

الد باء: القر غ. 

والحنتم: بفتح ا حای والعاء وکسرھما لغتان هو جرار حضر. 

والمزقت: الاناء المطلی بالزفت رڑھو المیر. 

وفیل: بالشمع, 

وقیل: بالضفاعء والنقیر عود منقورء والمقیر المطلی بالقیر وإشا 2 یکرہ ذللك؛ 
لان الظروف لا تحل شیئاً ولا تحرمه. 

۲- ا - 1 ا 

قولٰہ: (وَإذا تخللت الْحَمْر خلت سواء صارزت خلا بنفسہا او بشيء طرح 
فیہا) مثل ان یطرح فیہا الملح؛ و یصب فیہا الماء ا حا و ما ؟ٗشبه ذلك خلافاً 
للشافعيء تم إذا صارت خلا یطہر ما یوازیہا من الاناء فأما اأعلاہ وھو الٰذي نقص۔منه 
الخمر قیل یطہر تبعا. 

وقیل: لا یطہر؛ لأنه حمر یابس إِلا اذا غسل بالخلء فتخلل من ساعته فیطہں کذا 
- الٰمصفی ذکرہ سی باب مقالات الٰشافعی. 

قوله: (وّلا بُكرَهُ تخُلیلہًام وقال الشافعی: یکرہ ولا یجوز کل البنجء وا حشیشة 
والأفیون وذلك کلە حرام؛ لأنہ یفسد العقل حتی یصیر الرجل فيه خلاعة وفساد ویصدہ 
عن ذکر اللہ وعن الصلاف لکن تحرم ذلك دون تحریم ا حمر؛ فان کل شیعا من ذلك لا 
حف علیف ون سکر منه کما إذا شر بی البول؛ واکل الغائط قآزہ حرامء سی 
ذلك بل یعزر ہما دون اخحد واللہ اأعلم, 
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الصید ٹي اللْغة: اسم لما یصاد مأکولّ کان أو غیر ماأکول. قال الشاعر: 

صید الملوك أرانب وثعالب وإذا رکبت فصیدك الأبطال 
لا آنہ فی الشرع لە اُحکام وشرائط کما ذکر ٹي المتن؛ والذبائح: جمع ذبیحة, 

قولہ رحمہ الل: (وَیَجُوژ الاصطيَاذ بِالکَلب الْمُعَلمٍ وَالْقہْد الْمعَلمٍ وَالَاري 
رر الْجَوَارِح المْ>لمَم مثل الأسد؛ والئمر؛ والدب: والفہد ولا یجوز با حنزیر؛ لأنه 
نجس العین, 

وعن بعض اُصحابنا: أنە لا یجوز بالذئبء والأسد؛ لآأن الأسد لا یعمل لغیرہ لما 
فیه من الکبر؛ والذئب لا یتصور عنه التعلم لحیانتہ وهٰذا یقال من التعذیب جذیب 
الذئبء وإشا شرط التعلیم لقوله تعالی: ط وَمَا عَلَْثُم يّنَ آ جوارح ہے ال ای 
مسلطین والتکلیب غراء السبع علی الصید. 

ثم للاصطیاد سیع شرائط: أربع في المرسل: 

1 - وھو ان یکون معلما. 

2 ون یکون ذا جارحة غیر نجس العین. 

3- ون یجرحه الکلب وو البازي. 

4- ون یمسك علی صاحبه. 

ونلاٹ ٹي المرسل: 

[ -احدھا: ان یکون مسلماً و کتاباً یعقل الارسال. 

2- والٹائی: التسمیة ٹي حال الارسال عند الٰذکر. 

3- والثالٹ: أت یلحقه المرسل او من قام مقامہ قبل انقطاع الطلب؛ء والتواري. 

قولٰ: (وٴتعلیم الکلب ان پترك الأکل ِلاث مرّات) ھذا عندھماء وھی روایة عن 
أی حئیقشة 

وقال ابو حنیفة: لا یثبت التعلیم علی ظن الصائد أُنە تعلم ولا بقدر علی ذلك 
باللاٹء بل یفوض إلی رأي الصائد م علی الروایة الأولٰی عندہ یحل ما اصطادہ الثاء 
وعندھما: لا یحل؛ لأنه ما یصیر معلماً بعد عام الثلاثء حتی ان عندھما لا یڑکل الا 
الراب وعندہ: یؤکل الثالث؛ و(عا قدراہ بالٹلاٹ؛ لأنہا مدة ضربت للاختبار کما ٹي مد 
امنہار 


ڑآ سورۃ المائدۃ: 4, 
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حکتاب الصید والذبائح 429 
وقد قال موسی عليه السلام للحضر غي المرة الثالثة: غ إن سَألَكْكَ عَن عَیْء بَعَدَمَا 
جم 


سے سر - الہ 


"0۳" ۹۹.٥ 
قال عمر رضی اللہ عنہ: من اتجر في شیء لاٹ مرات فلم یربج فلینتقل لی‎ 
غیرہ.‎ 

م ذا صاد الکلب معلماً ٹي الظاھرء فصاد بە صاحبه صیودأء ٹم اکل بعد ذلك مما 
صادہ بطل تعلیمه ولا یڑکل ما صادہ بعد ھذا حتی یعلم تعلیماء فیصیر معلماء وما کان 
قد صادہ قبل ذلك من الصیود لا یحل اُکلہا عند آأپی حنیفة. 

وقال ابو یوسف وحمد: یحل اکلہا. 

قولہ: (وَتَعليمُ البَازي ان جم إِذَا دَعَوَْه) وترك الاکل فیه لیس بشرط. 

وٹي البازي لغتان: تشدید الیاء وتخفیفہاء وجمعه بزاق والباز ایضاُ لغة فی وجمعهہ 


آُبواز, 
قولہ: رقہن اَرسّل کَبَهُ المْعلمَ از بَارَه آز صَقَرَه وَذْكَر اسم الله تعَالّی عند 
إزسّالہ فَأَحَد الصیْد وَجِرَحَه قُمات حَل أَكْلُم ولا بد من التسمیة وقت الرمی؛ 


والارسالء فإن رمی ولم یسم عامدٗ أو ارسل کلبە ولم یسم عامداء فالصید میتة لا یحل 
أکله عندنا خلافاً للشافعیء وإن ترك التسمیة عند ذلك ناسیاً حل اکلەء وإن رمی ٹم سی 
بعد ذلكء او اُرسل کلی ٹم سی بعد ذلك لا یحل اکلە؛ لأن المعتبر وقت الرمی ووقت 
الارسال ھذا بالاتفاق. 

وقولہ: (وجرحہ): امحرح شرط لا بد منہ فی ظاھر الروای ویکتفی بہ ضي أي 
موضع کان من بدن الصید. 

قولہ: ران أَكَلَ مه الْکلّبٰ ار الْفَمْة لَمْ بُكُل)؛ لأنہ زما اك علی نفسہ 
وذلك یدل علی فقد التعلیہ: فان شرب الکلب من دم الصید ولم یاکل منه ؟کل؛ لأنہ 
اأمسك الصید علی صاحبيه وھذا یدل علی غایة علمه حیث شرب ما لا پصلح لٰصاحبف 
وأمسك عليه ما یصلح لہ وإن اذ الصائد الصید من الکلب مم قطع لە منه قطعة 
والقاھا إليه فاکلہا جاز ؟ٴکل الباقی؛ وکذا ِذا ولب الکلب علی الصید, وقد صار ٹي ید 
صاحبه فأخذ منە لقمة فإنہ یؤکل الباقی بخلاف ما إٰذا فعل ذلك قبل ان یحرزہ صاحبهء 
وکذا إذا سرق الکلب من الصید بعد دفعه إلی صاحیهہ فإنه یڑکل الباقیء وإِن اُرسل کلبہ 


() سورة الکہف: 76. 
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علی صیدہ فأخطاہ الکلب واأاخذ صیداً غیرہ فقتلہ: فإنہ یؤکلء وکذا إٰذا أرسله علی صید 
بعینہ فأخطاً وأخذ غیرہ کل وکذا إذا ارسلە علی ظبيء فأاحذ طیرأء او علی طیر فأخذ 
ظبیاً کل والطیر ٹي ھذا کلە بمنزلة الکلب: وإن انفلت کلب علی صید ولا مرسل لف 
فأغراہ مسلم وی فإن انزجر بزجرہ اکلء والا فلاء ون ؟رسل کلباً علی صید وسی 
فما أحذ ٹي ذلك الفور من الصیود فقعله کل کلہ؛ وژإن اُخذ صیدہً فقعل مم اأُحذ صیدا 
فقل ٹم اُعذ صیداً آخر فقعله اأکل ذلك ایضاء وکنا البازي علی عذا إذا ُخذ هي فورہ 
ون أحذ الکلب صیداً فقتله وجٹم علیہ طویلاء ئم مر به صید آخر فقتله لم یؤکل؛ لأنہ 
قد خرج عن ؤرسال الأول. ولو کمن الکلب حتی مر عليه الصیدء فوئب عليه فأخذہ 
وقتله اکل؛ لان کموئە یتعمکن من الصید من اسباب الاصطیاد فلا بقطع حکم 
الارسالء وکنا البازي إذا اُرسلء فسقط علی شی مم طار فاخذ الصید اکل؛ لأنه زما 
سقط علی الشيء لیتمکن من الصیدء وھذا إذا لم یمکٹ طویلاء وکذا الرامی اذا رمی 
بسہم فما ُصاب في سننہ ذلك کل حتی لو ُصاب صیداء ثم نشذ منہ إلی آخر ئم نفذ 
منە إلی آخر ؟کلوا جمیعاء فان أمالت الریح السہم إِلی ناحیة أآخری یمن أو پسرة غاصاب 
صیداً لم یؤکل. 
قولة: رون اَكَل منه الَازي اُکل)؛ لأنه لیس من شرط تعلیمه ترك الأکل. 
فوله (وَإِك أَْرْك الْمُرْسل الصيْدَ حَيًا وَجَب عَلَيْه ان يُدَكَيَة فَِن رك تذكَیَتَةُ حَتٌی 
مات ً يُژْکُل)؛ لأنه مقدور علی ذبحه ولم یذبح فصار کالمیتق ومذا إذا مکن من 
ذیخہ. أما إذا لم یھمکن؛ وفیه من ا حیاة فوق ما یکون من المذبوح لم یؤکل أبضا هي 
ظاھر الروأیة, 
وعن أبي حنیفة: یحلء وذکر بعضہم فیه تفصیلاء وھو أنە إذا لم یتمکن لفقد 
سکین لم یوکلء وإن لم یتمکن لضیق الوقت فکذا أیضاً لا یؤکل عندنا؛ لأنہ ا وقع ٹيی 
یدہ لم یق صیداء فبطل حکم ذکاۃ الاضطرار وما عقرہ السبعء او جرحہ السہم من 
الأنعامء فان کان ا حرح مما لا یعیش من إلا قدر ما یعیش المذبوح فذکاہ لم یؤکل 
وِن کان یعیش من مثله یوما آو یومینء لو بقي فہو کالموقوذةء والمتردیة فعن أبي حنیفة: 
یحل بالڈیح., 
وعند اي یوسف: إن کانت ا مراحة یعیش من مثلہا اکٹر الیوم یحل بالذبح., 


وقال عحمددہ: زإن کان یبقی اکثٹر من بشاء الأمذبوح فذبح دو 
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قال فی المنظومة: 
واکٹر الیوم کذا اشساني ونی قول الأخیر فوق ما یی الذکی 


وفسر حافظ الدین الحرح في ھذا بأن بقر ؛الذئب بطنه ولو قطع شا بنصفین ٹم 
ذیحہا آخر والراُس یتحركء أو شق جوفہا وأمحرج ما فيهء تم ذبحہا آخر لم توکل؛ لأن 
الأول قتلہا. 

قولہ: روَاِن خَتَقَهُ الْکَلبْ و ٢‏ بَجْرَحْ 
ہے ته ہے بناب ولا بمخلب؛ لن ارح شرط في ظاھر الروایق وي مذا 
دلیل علی ؛نە لا یحل بالکسر؛ لأنه لا ینہر الد فصار کالحنق. 

0 ة٠‏ اذا کسر عضوا منه اکل؛ نہ جراحة باطنة, 

ولو صاب السہم ظلف الصید او قرنہ فان وصل إلی اللحم فادماہ کل وإلا فلا, 

قول: رون شَارَكَه کُب غَْر عم ا کُب مَجُوىیٰ از کلْب لم يُكَر اسم الله 
ای عَلَْم یسبي عمدً زلم يُوكُل) لقولہ علیہ السلام لعدي بن حائم: اذا أرسلت کلبك 
المعلم وذکرت اسم اللہ تعالی عليه فکلء وزن شارکه کلب آخرء فلا تاکلء فإنك إما 
سیت علی کلبادعم(“. 

ولو ُرسل کلبە إلی ظبي موثقء فأصاب صیداً لم یؤکل؛ لأن الموثق لا یجوز صیدہ 
بالکلب فہو کالٰشاۃ. 

ولو ُرسل کلبە علی فیلء فأصاب صیدا لم یؤکلء کذا ٹي الکرخیء وإن سمع حسا 
فظنہ صیدل فارسل کلبە و بازیە و رمی إليه سہماء فاصاب صیداء ٹم علم أنە کان حس 
شا او آدمی لم بؤکلء وإن علم أنلە حس صید مأکول: أو غیر ماکول حل ما اصطادہ. 

وقال زفر: إن کان حس صید لا یوکل کالسباغ ونحوھا لم یڑکل؛ لأن رمیہا لا 
یتعلق بە إباحة الأکلء فان ُصاب غیرھا لم یڑکل کما لو کان حس آدمي. 

وعن سی یوسف: إن کان حس حختزیر لا یؤکل؛ لأنہ متغلظ التحری وژٰن کان 
حس سبع کل الصید؛ لأن السباع وإن کانت حرمة الأکلء فإنه یجوز الانتفاع ہا 


([) قسال این حجر العسفلاتي ٹي الدرایة (254/2): حدیث: قال النبی صلی اللہ عليه وسلم لعدي بن 
حصام: وڑڈا ُرسلت کلبك المعلمء: وڈذکرت اسم الله عليه فکل: وإن کل منە فلا تاکل؛ لأنہ إنا 
ىسك علی نفسهہ وإت شارك کلبۓ کلب آخر فلا تاکل؛ اك إنا سمیت علی کلبلۓ؛ ولم تسم 
علی کلب غیركع متفق عليه بلفظ: وفات اکل منە فلا تاکلء فاما أمسك علی نفسه. 
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432 کتاب الصید والذبائح 
بخلاف الخحٹریں فإنہ لا پحل الانتفاع بهہ بحال. وأما (ذا لم یعلم ان ا حس حس صیدہ أو 
غیرہ لم یؤگلی ما ُصاب؛ لأن ا حظرء والاباحة تساویاء فکان ا حکم للحظر 

قال ہي البنابیع: إذا آرسل کابە إلی بعیر فاصاب صیداً لم یؤکلء وإن آرسل إلی 
شس سوی تس 

.4 (وَاڈا وَّی ول سم لی صید َسَمًی الله تعَالٰی عند الري ال م 
صابة اذا جَرَحَة الْسْہْمْ فمَات وَاِنْ اُذْرک حا دکَاه وَإِن رك ا حَتٌی مات لم 
لڑگل)؛ لأنه قدر علی الأصل قبل 02) المقصود بالبدل؛ فبطل حکم البدل: وھذا إذا 
عکن من ذبحہ. أُما إڈا وقع ٹي یدہ ولم یتمکن, وفيه من ا حیاة فوق ما یکون من 
المذبوح لم یڑکل في ظاھر الروایة, 

قولہ: (وإڈا وِقُمْ السْمْ بالصیٔد فَْحامّل حَتّی غاب غله وَلَمْ یُزّل في طلبہ حَتی 
َصْابْڈ مَيّمَا أُكَل) هذا استحسان. 

والقیاس: لا پوگلء فإنہ ہجوز ان یکون مات من رمیتف ویجوز أن پکون من 
غیرھا. 

وجه الاستحسان: أن النبی عليه السلام: وومر بالروحاء بحمار وحش عقیر فبادر 
(ليه أُصحایةف فقال: دعوہ حتی بأتيی صاحبه فجاء رجل من ہر فقال: هھذہ رمیتی وأنا 
ٹي طلبہاء وقد جعلتہا لك یا رسول اللہ فآمر النبي عليه السلام ابا بکر ان یقسمہا بین 
الرفاقں!, 

وقولہ: وولم یزل في طلبہ حتی آصابه اُگلج: ھذا إذا لم پجد بہ جراحة آحری 
سوی جراحة سہمہ, أما إڈا وجد بە للك لا یڑکل؛ لأنه موھوم فلعله مات منہاء 

فولہ: رواٹ قَغَذ عَنْ طٔليه فَأصَامَة مَیَْا لَمْ يُوْگُل) لما روي: (آن رجلاً أعدی ثلني 
عليه السلام صید فقال لە: من این لك ھذا؟ قال: رمیتہ بالأمس, فکنت مي طلبہ حتی 
عجم علىی اللیلء فقطعنی عنہ م وجدتہ الیوم ومرماتي فيه فقال عليه السلام: إلە غاب 


([) آخرجه اهیٹمی ٹي بحمع الزوائد ٹي کتاب اخج (باب: جواز اکل اللحم ٹلمحرم إٰذا لم یصدہ آو 
پہصد لع) بلفظ:ووان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم مر بالعرج فاٰذا هو بحمار عقیں فلم یلبثژ 
اُنَ جاہ رجلى من ہز فقال: یا رسول اللہ ھذا رمیتی فشأنکم ہا۔ فأمر رسول اللہ صلی اللہ علیہ 
وسلم ؟با بکر فقسمہ بین الرفاقء ثم سار حتی آتی عقبة الأایق فٰذا هو بظي فیە سہمم؛ وھو 
حاقف ز( لائم قد انحنی ہي نومہ ع ي ظل صخرق فامر ا بی صلی اللہ عليهہ وسلم رجلاً من 
اصحایە فقال: قف هہنا حتی یمر الرفاق لا برمیه اأحد بشیعع. 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
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تو ےرت ہم_ےےہ ہے تب چجٹصشہ تک 
عنك ولا أدري لعل ھوام الأرض اعانعك عليه فقعلنہ لا حاجة لی فیەم!“. 

وقد روي عن ابن عباس أنه قال: کل ما أصمیت ودع ما أشیت. 

الاصماء: ما عایتٹه. 

والاضاء: ما ٹواری عتك. 

وٹي المصفی الاصماء: ان یرمیه فیموت ہین یدیه سریعاء والاماء: ان یغیب عنه 
نا وترع اس ام مر 

قولہ: (وَإِن رَّی صَیْدا فَوَقَعَ في الْمَاء لمْبُْكُل)؛ لأنه پحتمل أنە مات من الغرق. 

قولہ: روَكَذَلكَ إِذَا وَقع عَلّی سطح از جَبَل تُمْ تَرّڈی منة إِلی الأَزضِ قَمَاتلمْ 
ُوْكُلْ))؛ لأنہ یحتمل الموت من السقوط. 

قولہ: روَا وَقَع عَلَی الإَرّض التدَاءَ أُكْل)؛ لأنہ لا یمکن الاحتراز عنہء وٹي 
اعتبارہ سد باب الاصطباد بدلاشگی ما تقديیم فانه یمکن الا حتراز عتهھ, 

ولو وقع علی صخرف: فانفلق راسهہ لم یوکل لاحتمال الموت بذلك؛ کذا ىي 
المنتقی. 

قال ا حاکم الشہید: وھذا علاف جواب الأصلء فیحتمل ان یکون فيه روارتان. 

قولہ: زوَمَا اَصَاب المغرَاض بِرٴضہ لَمْ يُوکُل وَإِنْ جَرَحَه أُكِل)؛ لأنہ لا بد من 
الشرح اتحقق معنی الذکاء والمعراض عصا محددۃ الراُس. 

وقیل: هو السہم المنحوت من الطرفین. 

قولہ: رڑّلا ُڑکُل مَا اصّابت)ٴ اليْنْدْقَةَ إِذَا مَاتَ مثہّاع؛ لأُنہا تدق وتکسر ولا 
تجرح وکذا لو رماہ بحجرہ ولو جرحہ إذا کان ثقیلاً لاحتمال أنە قتله بثقلهہ ون کان 
الحجر خفیفاء وبه حدة یحل اکلہ ثم البندقة إذا کان حا حدة تجرح به اکل. 


(قع قال ابن حجر العسقلانی في الدرایة (255/2): قولہ: روی عن الئبي صلی اللہ عليه وسلم أنە کرہ 
أکل الصید إِذا غاب عن الراعیء وقال: لعل ھوام ؛الأارض قتلتہ. عبد الرزاق من حدیث عائشة: ان 
رجسلاً آأنسی ابی صلی اللہ عليه وسلم بظبي قد اصابہ بالأمس فقال: لو أعلم ان سہمك قتلہ 
أکلہ ولکن لا ادري وھوام الأرض کثیرۃ وفیه عید الکریم بن أبي المخارق وھو ضعیف. 
وروي مسن مرسسل زیاد بن اي مرم نحوہ۔ وروی أبو داود ٹي المراسیل عن الٰشعبي: ان اعرایا 
دی للئبي صلی اللہ عليه وسلم ظبیأء ا لحدیث. ۔ وفیہ: بات علك یلگ فلا آمن ان تکون مامت 
أعانسك عليه لا حاجة لی فيه, وروی اہن اي شیبة والطبرانی وأبو داود ٹي المراسیل: من طریق 
عسبد اللہ بن أبي رزین عن آبیەہء عن النبي صلی اللہ عليه اسلم ٹي الصید یتواری عن صاحبه قال: 
لعل ھوام الأرض قثلتہ. 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
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قال ہي الینابیع: ولو رمی طائراً بحجرء أو عود فکسر جناحہ ولم یخرقہ لم یؤکل 
ون خرقه اکل؛ وژن اُصاب راس فقطعہ وآبائه لم پوکل؛ لأنه أبانه بالٹقلء والقوة ون 
أٌبائه ہمحدد اکل ون رماہ بسیف؛ أو سکین فأصابه بحدہ فجرحه اکل وإن اُصابه 
بقفا السکین, أو بمقیبض السیف لا بوکل؛ لأنه قتله دقاء وا حدید وغیرہ فيه سراء کذا ہي 
المدایة, 

ولو رماہ فجرحہ فمات با حرح إن کان ا حرح مدمیْاً اکل بالاتفاق؛ وإن لم یکن 
مدمیٔأء فكذلك أیضاً عند بعض المتأخرین سواء کانت ا حراحة صغیرء او کبیرۃ؛ لأن 
الدم قد پحبس لضیق المنفذہ أو غلظ الدم, 

وعند بعضہم: بشترط آلادماء, 

وعند بعضہم: زن کانت کبیرة حل بدوت الآادماىی وإن کائت صغیرة لا بد من 
الادماء, 

قولہ: روَإِڈا رَمَی صَيْه فَقَطَعٌ غُضوا مئة أکِلَ الصیْد وَلأ بُڑكَلَ امس لفرل 
عليه السلام: وزما آبین من ا حي فہو میت( ٴ والعضو بہذہ الصفة؛ لآن المبان منہ حي 
حقیقة لقیام ا حیاۃ فيه وکذا حکما؛ لأُنه یتوھم سلامتہ بعد ھذہ ا لحراحة, 

قولہ: رون فَمِْعَهُ الانا والڈکٹر مم ِلي الْعَجْر کل الَْمیعٌ)؛ اد الڈوداح 
متصلة بالقلب إلی الدماغ؛ فإذا قطع الثلثٹ مما یلی الراُس صار قاطعاً للعروق کما لو 


(ك) قفسال آیسن حجسر العسقلائي في الذرایة (256/2): حدیث: ووما أبین من می فہو میتپ أحمد 
والأشسرمذي وأبو داود وإسحاق وابن أبي شیبة والدارمی وأبو یعلی والطبراني والدارقطی وا حاکم 
مسن حسدیث أي واقسد اللیٹی قال: وقدم اللبی صلی اللہ عليه وسلم المدین وھم یجبون اسنمة 
ااپابصلء ویقطعسوت آلیات الغدم فقال: ما قطع من البہیمة وھی حیة مہو میتقھء لفظ الترمذي؛: 
اجوہ من روایة عبد الرحمن بن عبد اللہ بن دینارء عن زی بن سلم عن عطاء بن یسار عنه. 
وأخرجہ ابن ماجه من روایة عشام بن سعد عن زید بن سلمٍ عن ابن عمر بلفظ: وما قطع من 
الٰیپسیمة وھی حیة مہو میتاةکء ولم بذکر القصة وکذا أحرجمہ الدارقطتي والہزار وا حاکم والطبرانی 
ي الأوسط من طریق عاصم بن عمرء عن عید اللہ بن دینار عن آٌبیە عن اہن عمر تحوہ۔ 
ورواہ سسلیمان بسن بسلال والمسور بن الصلت عن زید بن اأسلمء عن عطاء بن یسار عن أي 

سسعید أخحسرجہ الیسزار والحاکم من روایة المسور. وھکذا أخرجہ ابو نعیم ٹي ا حلیق في ترجمة 
یوسصف بسن اسباط ھن روایة خارجة بن مصعبء عن زید بن أسلم. وکذا أحرجہ ابن عدي ٹي 
تسرجمة خارجسة وضععفہ وأخرجہ الحاکم من روایة سلیمانء لکن قال الیزار: !۵ سلیمان رواہ 
مرسلا لم یذکر ؟با سعیدء ورواہ معمر عن زید بن اسلم قال: کان ٹھل الاعلیة یجبون الإأژسنمة 
فقال النبی صلی اللہ عليه وسلم فذکر ا حدیث مرسلا۔ 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
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ذبحه: وإن کان الأکٹر مما یلی الراأس لا یؤکل ما صادف العجر؛ لن ا حرح لم یصادف 
العروقء فصار میاناً من ا حيء فلا یوکل ویؤکل المبان منہ؛ ون قطعه بنصفین اکل 
احمیعء ولو ضرب عنق شاة؛ فأبان راسہا تحل لقطع الاوداج؛ ویکرہ. 

قولہ: روَلاً يُوْكَلَ صَيْدُ الْمَجُوسيٌ؛ وَالمرکدء وَالْوْكَیٌء وَالْمُخْرٍم) واما الصبي إذا 
کان یعقل الذبحء والتسمیة فلا بس بصیدہ وذبحہ وإن کان لا یعقل لا یحل صیدہ ولا 
ذیحف و اٹحنون كذلك. 

قوله: رومَن رَمَی صَیْذا فَاصَابَه وَلَمْ يُنعنْه وَلَمْ يَحْرُجه مِنْ حَیرٍ الامتناع فَرمَاه 
آخِر فَقتَلَهُ فہُوَ لثای وَْكُل)؛ لن الثانی هو الذی صادھ و أخدذہ, 

قولہ: (وَِٹ کان ا الأوَل َْخَنَةُ فَرَمَاهُ الثاني فَقََله لَہُوَ ااوٗل وَلُمْ يْکُل) لاحتمال 
الموت بالانيء وھو لیس بذکاة للقدرة علی ذکاۃ الاختیار بخلاف الأولء وہذا إذا کانت 
الرمیة الأولی بحیث ینجو منہا الصید؛ للأنہ حینذ یکون الموت مضافاً إلی رمی الٹانیء اما 
إذا کان الرمی الأول بحیث لا یسلم منە الصید بأن لا بیقی فیه من ا حیاق لا بقدر ما 
یقی في المذبوح کما (ذا آبان راس یحل؛ لژأن الموت لا یضاف إلی الرمی الثاني؛ لأن 
بے دی ات 

فو لہ: (وَالثانی ضَامِنْ لقیمّته للأوّل غَيْرَ مَا نُقَصَِنةُ جرَاحَتّ؛ لأزہ باثرمی اُتلف 
صہذا! مملوکا لە؛ لأنہ ملکهہ بالرمي الٰمٹخن)؛ وھو منقوص بجراحتہ وقیمة المتلف تعتبر 
یوم الاتلاف. 

وھذہ السألة علی وجوہ: إن مات مین رمیة الأول بعد رمیة الٹانئی کل وعلی 
الثانی ضمان ما نقصته جراحتہ؛ لأن جدایتہ صادفته بحروحا ون مات و اط الْثائیة 
لم یؤکل؛ لأن الثاني رمی لی وھو غیر ممتنعء فصار کمن رمی إللی شا ویضمن الاني 
ایض ما نقصته جراحتہ؛ لأنہ قتل حیواناً مملوکا للاول منقوصاً بالحراحة کما زذا قتل عبدً 
مریضأء ون مات من الُمراحتین جمیعاً لم یوکل؛ لأنہ تعلق بە ا حظر والاباحة فکان 
ا حکم للحظر؛ والصید للاًول؛ لأنہ ہو الذي اأُخرجہ عن حیز الامتناعء وعلی الٹاني 
لاول نصف قیمتہ حروحاً بجراحتین وما نقصته ال حراحة الثائیة؛ لأنه مات بفعلہما 
فسقط عنہ نصف الضمان وثبت لصفه وإنا ضمن ما نقصته ا لحراحة الثائیة؛ لأنه حصل 
في ملك غیرہ. 

قال في الزبادات: یضمن ما نقصتہ ا حراحظ م یضمن نصف قیمتہ بحروحاً 
بجراحتینء ثم یضمن نصف قیمة حمه. ما الضمان الّٗولء فلأنہ جرح حیواناً مملوکا 
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کالغیر؛ وقد نقصہ فیضمن ما نقصہ اٌوْلإ۔ وأما الثانی فلأن الموت أیضاً حصل 
با حراحتینء فیکون ہو متلف نصفہ وھو مملوك غیرہ فیضمن نصف قیمته بحروحا 
با حراحتین؛ لن الأولی لم تکن بصنیعه والثائیة: ضمنہا مر فلا یضمنہا ثانیاً. وأما 
الشالثء فلاژن بالرمیة الأولی: صار بحال یحل بذکاۃ الاختیار لولا رمی الثانيیء فہذا الرعی 
الثانی آفسد عليه نصف اللحم فیضمنه. 

قوله: روَیَجُوز اصْطیَاهُ مَا بُکُل لَحْمُه مِنْ الْحَيَوَان وَمَا لأَ بُوْكَل)؛ لأن لە غرضا 
في غیر الماکول بأن ینتفع بجلدہ و بشعرہ او ریشہ و قرنہ أو لاستدفاع شرہ. 

ومطلب یج الذبائج) 

قولہ: (وَذَبيحَة الْمسْلمٍ وَالْکتَابِيٌ حَلاَلَ) قال ٹي المستصفی: ھذا إذا کان الکتابي 
لا یعتقد المسیح إِھا, أما إذا اعتقدہ إِهٰاء فہو کا جوسی لا تحل لُنا ذبیحته. 

ومن شرطہ: ان یکوت الذابح صاحب ملة التوحید إما اعتقاداً کالمسلم أو دعوی 
کالکتاي. 

ون یکون حلالاً خارج ا حرم وہذا الشرط في حق الصید لا فی حق الأنعام 
وإطلاق ذبیحة المسلم والکتابي یرید بە إذا کان الذابح یعقل التسمیة ویضبطہا ذکرأ 
کان: و انٹی صغیراً کان و کبیراء وإن کان لا یقدر علی الذبح؛ ولا بضبط التسمیق 
فذبیحته میتة لا تؤکل ولا توکل ذبیحة الصبی الذي لا یعقلء وا حنون: والسکران الٰذي 
لا یعقلء ویجوز ذبیحة الأخرس. 

قولہ: روَلً کل ذبيحة الْمَحُوسيٌء وَالْمْرکك وَالْولَي)؛ لأن المرتد لا ملة لہ 
والوٹنی مثله. وآما اٹحجوسی فلقوله عليه السلام فی اٹجوس: (و(سنوا ہم سنة اأُھل الکتاب غیر 
ناکحي نسائہم ولا آکلی ذبائحہمعم!". 

وأما ذبیحة الصابفین: وھم فرقة من النصاری: فعند أُبي حنیفة: توکل (ڈا کانوا 
یؤمنون بنبيء ویقرون ہکتابء وژن کانوا یعبدون الکواکبء ولا یقرون بنبوۃ عیسی عليه 
السلام لم تؤکل, 


(آ۴غ سال ابن حجر العسقلاني في الدرایة (256/2): حذیث؛: ووسنوا ہم سنة اُھل الکتابء غیر آكکئي 
ڈیسالئحہم ولا اکحسی نسائہم) لم اُجدہ ھکذاء ولکن روی عبد الرزاق وابن شیبة من طریق 
ا حسلن بسن حمد بن احفیة رفعه: وکتب إلی بحوس ھجر بعرض علیہم الإاسلام فمن اسلم قبل 
مسخف ومن لم یسلم ضربت عليه الحزیة غیر ناکحی نسائہم ولا آکلی ذبائحہمءع ولمالك عن 
عید الرحمن بن عوف رفعہ: چوسنوا بہم سنة أُھل الکتابپ. 
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قولہ: (وَالمُحَرُم) یعنی من الصید خاصةء وإطلاق ا حرم یننظم حرمة ذبحہ في الحل 
وا حرم؛ ولکن لا یجوز ما ذبح فی الحرم من الصید سواء ذیحه ہو أو حرم ویجوز 
ذبیحة من یعقل الذیحء والتسمیة وبضبط ذلكء وژإن کانت امراف او صبيّا. 

ومعنی ضبط الذبح؛ ان یقدر علی فري الأوداج والأقلف,؛ وا حبوب, وا خصي؛ 


وقال مالك: لا توکل ہي الوجہین, والمسلمء والدمی ي ترك التسمیة سواء. وعلی 
هذا الخلاف اذا ترك التسمیة عند ؤرسال الکلب؛: والبازي؛ والرمی ٹم الدسمیة ہي ذکاہ 
الاختیار تشترط عند الذبحء وھی علی المذبوحء وفي الصید تشترط عند الارسال؛ والرمي 
وھی علی الالة حتی لو اأضجع شا وسی فذبح غیرھا بللك التسمیة لا یجوز. 

ولو رمی إِلی صید وسیء واٌصاب غیرہ حلء وکذا ِي الارسال ولو اضجع شا 
وسی وکلمه إنسانء او استسقی ماء فشرب؛ او شحذ السکین قلیلاء ثم ذبح علی تلك 
الدشسمیة الأولی أجزأہ, وأما اذا طال ا حدیثء او اأخذ ي عمل آخرء واشتغل یہ ٹم ذبح 
بتلك الدسمیة الأولی لم توکل. وأما استقبال القبلة ہالذبیحة فلیس بواجب بالاتفاقء وإشا 

وصورة الدسمیة؛ بسم اللہ واللہ اکبر. 

وقال ا حلواني: بسم اللہ اللہ اُکبر بدون الواوء وإن قال: بسم اللہ الرحمن الرحیمء 
فہو حسن. ْ 

والشرط ھو الذکر الخالص ا حرد علی ما قال ابن مسعود: جردوا التسمی حتی لو 
قال مکان التسمیة: اللہم اغفر لی لم توکل؛ لأنہ دعاء وسؤالء ولو قال: سبحان اللہ أو 
ا حمد لٹ او لا إله إلا اللہ یرید التسمیة اجزاہ؛ لآأن المامور بہ ذکر اللہ تعالی علی وجه 
التعظیمء ولو عطس عند الْذبسي فقال: ا حمد للہ لا ہجزیە عن الشتسمی وکڈا إذا قال: 
ا لحمد لله یرید الشکر دون التسمیة لا توکل. 

ولا ینبغی ان یذکر مع اسم اللہ تعالی شیا غیرہ مثل أُن یقول: بسم اللہ محمد 
رسول الله. والکلام فيه علی ثُلائة ُوجە: 

[ -احدھا: ان یذکرہ موصولاً لە لا معطوفاً مثل ان یقول: ما ذکرنا فہذا یکر 
ولا تحرم الذبیحة 
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2 والثانی: أُن یذکرہ معطوفاً مثل ان یقول: بسم اللہ ومحمد رسول اللہ بکسر 
الدال فتحرع الذبیحة؛ لأنه أھل ہا لغیر اللہ تعالی. 

3 والثالٹ: أن یقول مفصولاً عنه صورة ومعنی بأن یقول قبل التسمیة و بعدھا 
وقبل ان یضحجم الذبیحة؛ لأنه لا ہس به وقد قال عليه السلام: وموضعان لا ذکر فیہما 
عند الذببحة وعند العطاس‌'“. وإن قال: بسم اللہ وصلی اللہ علی محمد توکل: والأولی 
ان لا بقول ذلك. ۱ 

وٹي المشکا: الذبح عند مرأی الیل قعظیما لە ل٣‏ یحل اکلہاء وکذا عند قدوم 
الأمیر او غیرہ تعظیما؛ لأنه اھل بہ لغیر اللہ,. وأما إذا ذبح عند غیة الضیف لأجل 
الضیافة فانہ لا بس يہ ولو سی بالفارسیق أو الرومی وھو یحسن العربیة أو لا یحسنہا 
اجزاأہ. 

قولہ: (وَالڈِبٔح بَيْنَ الحَلقيٍء وَالَبْق اللبة علی الصدرء وھي نقرة النحر, 

وفي الکرخی: الذکاۃ في اللبة فما فوق ذلك إلی اللحیین. 

وٹي ا لحامع الصغیر: لا بس بالذبح پي ا حلق کله وسطہ واعلاہ. 

ومعنی کلام الشیخ وربینک بمعنی بی ): أي والذبح ہي اخلقء واللبة. 

قولہ: (وَالْمروق الَُي لفْطع في الکة اَربَعَة الْخْلَقُومْ وَالْمَرِيءٗ وَالْوَدَجَان 
ا خلقوم ہحری النفسء والمريئء بحری الطعامء والودجان بحری الد وھما العرقان اللذان 
بینہما ا حلقومء والمریياء . 

قولٰہ: (فاڈا قَطْعَبَ حَل الأکُل)؛ لأنە اکمل الذکاۃ ووجد شرطہا ہي حلہا. 

قولہ: (وإن فَطع أَکْرَھَا فُکَذَلكَ عثد أبي حَىیفْقم؛ لأن الاأکٹر یقوم مقام الکل ٹي 
کثیر من الأحکام. 
نہ قولہ: روقال آبو یُوسلف رَمْحَمّد لا ڈ من قطع الخلقومٍ وَالْمَِیء رَآحَّد 
الودَجَین) قال فٹي افدایة؛ والمشہور ان هذا قول أبي یوسف وحدہ. 

-- إٰذا قطع ثلائة وترك واحدا جاز أي الثلالٰة کانت عند أي حتیفة, 

وعند أبي یوسف: إن قطع ا حلقوم والمريِء واٌحد الودجین جاز ولا فلاء حتی 
لو قطع ا حلقوعء والمريء او اقتصر علی احدھما مع الودجین لم یجز عند آی یوسف. 

وقال حمد: لا ہجوز حتی بقطع من کل واحد من العروق الأربعة أکٹرہ. 


(آ) أخرجہ البیہقی ہي سنن الکبری ي کتاب الضحایا (باب: الصلاة علی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم عدد الذبیح) بلفظ؛ ولا تذکروٹی عند ثلاث: تسمیة الطعام وعند الذیحء وعدد العطاس>۔. 
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27 (وَیَجُوژ الَیْح باللیطق وَالْمَرٰوَة یکل شئٰء اہر الثم إِلا السْنْ الْغَائمَةَ 
وَالظْفر الَقائم اللیطة قشرة القصبء والمروة واحدۂة المرو وھیي حجارۃ بیض براقة تقدح 
منہا الدار, 

وقید بالظفر الْقائم؛ والسن القائمة؛ لأنہا إذا کانت منسزوعة جاز الذبح بہاء ولا 
بس بأکله. 

وقال الشافعی؛ المذبوح ہما میتة لا یجوز اُکلہا. وأما الذبح بالسن القائمق 
والظفر القائمء فإنه لا یجوز بالاجماعء فان ذبح بہما کان میتة؛ لأنه یقتل بالثقل؛ لأنه 
یعتمد عليهء ولو ذبح الْشاۃ ولم یسل منہا دم, 

قال أبو القاسم الصفار: لا توکل. 

وقال ابو بکر الاسکاف وافندوانی: توکل؛ لأن فري الأوداج قد حصلء وھذا إما 
یکون في الشاة إذا علفت العناب, 

قولہ: (ویستحب أَنْ يَحُدْ الذابح شر لقوله عليه السلام: وإذا ذمحتم فاحسنو! 
اللیحة ولیحد اأحدکم شفرتەم' ث؛ ولآن تحدیدھا سرع للذبحء واسہل علی ا یوان 
ویکرہ الذبح بالسکین الکلیلة لما فیه من تعذیب ا حیوانء وھو منہی عله وبکرہ ان 
یضجع الشاق ٹم یحد الشفرة بعدما أضجعہاء وروي أن النبی صلی اللہ عليه وسلم: ورأی 
رجلاً قد اأضجع شاة وھو پحد شفرتہ؛ فقال: لقد اُردت ان شیتہا میتتین الا حددتہا قبل 
ان تضعجعہاع'“. 

ورای عمر رضی اللہ عنه رجلا قد اضجع شاة وجعل رجله علی صفحة وجہہا 
وھو: یحد الشفرة فضربه بالدرق فہرب وشردت الْشاۃ فقال عمر؛ ھلا حددھا قیل ان 
تضع رجلك موضع وضعتہا؛ ولأن البہائم تحس ہما یجزع مته فإذا فعل ذلك زاد ٹي 
ألمہاء وذلك لا ہجوز. 

ویکرہ ایضاً ان یجر برجلہا إذا آراد ذبحہا, 


([ع سال اہن حجر العسقلانی ني الدرایة (207/2): حدیث: وژن اللہ تعائی کتب الاحسات علی کل 
شیع فےڈإذا تلم فاحسنو! الْمْعلك وإڈا ذبحتم فاحسنوا الذبحة ولیحد اُحدکم شف ر تہ ولیرح 
ڈ ہیحتہ )) مسلم والاربعة من حدیث شداد بن أُوس, 

(2) قال ابن حجر العسقلاني في الدرایة (208-207/2): حدیث: ان رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم 
رای رجلاً اضجع شاق وھو بحد شفرته فقال: ولقد ُردت ان عیتہا موتات, هلا حددھا قبل 
ان تضفجعپاه الحاکم من حدیث ابن عباس. وأخرجه الطبراتي وھو عند عبد الرزاق من مرسلل 


عکرمة, 
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ویستحب ان یسوقہا برفق ویضجعہا برفق, 

قولہ: روَمَیْ بَلَع بالسکینِ اخاع از قَطَعَ الراسَ کرۃ له ذلك رَلُوکُل ذَبيحَتُم 
النحاع عرق آبیض ٹي عظم الرقبة, 

ویکرہ لە أیضاً ان یکسر العنق قیل ان شوتء وان پخلع جلدھا قبل ان تبرد. 


پر تو 
ہے خر ےے حر ایر ہے 


قوله: فان ذِيَحَ الشَاة من فَفَاهَا فان بقیّتا حَيّةَ حَنَی قَطم الْْرْوق جار وَیبْکرغ؛ 
لأنہ خلاف المسئون. ۱ 

قولہ: (وَاِن مات قبل قَطعٍ الْْرُوق لم لڑکل)؛: لأنہا ماتت قبل وجود الدکاۃ لی 
حلہا کما لو مالت حتف أنفہا. 

رجل ذبح شاة مریضة فلم تحرك منہا ڑلا فوھا ان فتحت فاھا لا توکلء وزن 
ضمته اُکلت؛ وإن فتحت عینہا لا توکلء وژن غمضتہا اکلٹ وإت مدت وجلیہا لا 
تؤکلء وإِن قبضتہما کلت وژن لم یقم شعرھا لا توکلء وژن قام کلت ھذا کلە إذا لم 
یعلم انہا حیة وقت الذبح. اما إذا علمت یقیناً أکلت بکل حال کذا ٹي الواقعات. 

وفي الینابیع: الشاۃ ذا مرضت,ء و شق الذئب بطتہا ولم یبق فیہا من ایاۃ إلا 
مقدار ما یعیش المذبوح فعند آأی یوسف ومحمد: لا تحل بالذکاة والمختار: أن کل 
شيء ذبح وھو حي حل اکلہ ولا توقیت فیەہ وعليه الفتوی لقوله تعالی: ط إِلّا مَا 
اکر من غیر فصلء وإن ذبح شاق أُو بقرة وتحرکت وخرج منہا الدم اأکلت: 
ون ثم تتحرث ولم یخرج عنہا الدم لم تؤکلء وإِن تحرکت ولم یخرج منہا الدم اکلت؛ 
ون خرج منہا الدم ولم تتحرك وخروجہ مل ما یخرچ من ا حی کلت عند أبي حنیفة 
وبە نأخذء کذا في الینابیع. 

قوله: (وَمَا ساس من الصیّد فُدْكَائهُ الَیْم)؛ لأنہ مقدور علی ذبحه کالشاۃ, 

قولہ: (وَمَا تَوَحّشَ من اللعَم فَکَائه الَْقرْ وَالْحْرْح) والأصل في ھذا: ان الذکاة 
علٰی ضربین: 

1 - اختیاریة. 

2- واضطراریة ومتی قدر علی الاختیاریة لا تحل لہ الذکاۃ الاضطراری ومتی 
عجر عنہا حلت له الاضطراریة. 

فالاختیاریة؛ ما بین اللبة واللحیین. 


(1) سورۃ المائادقف کا 
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والاضطراریة: الطعنء والەرح واتہار الدم ٹي الصیدء وکل ما کان في علة الصید 
من الأھلی کالابل إذا ندتء آو وقع منہا شیء ٹي بر فلم یقدر علی نتحرہء فانہ یطعنہ پي 
أي موضع قدر عليهء فیحل أٛکله وکذا وذا ثردت بقرۃ ي بئر فلم یقدر علی ذبحہاء فإن 
ذکاتھا العقر وا حرح ما لم یصادف العروق علی مذا أجمع العلماء؛ لأُن الذبح فيه متعذر, 
وأما الشاق فإنہا لذا ندت في الصحرای فذکاتھا العفر؛ لأنه لا یقدر علیہاء وإن ندت ٹي 
المصر لم یجز عقرما؛ نا لا تدفع عن نفسہاء فیمکن اُخذھا في المصر بخلاف البعیرء 
والبقرق فإنہما ذا ندا ہی المصر و الصحرای فہو سواء وذکاتمما العقر؛ لأنہما یدفعان 
عن أنفسہما بقوعچماء فلا یقدر علیہما. 

قولہ: (والُتتحَبٗ في ابق وَالْغتم الذیٔخ) قال اللہ تعالی: و إِنٌ الہ یَأمركُمَ اُن 
تذطوا بَقر پا “ء وقال في الغم: ط وََدَیَْۂ یتح عَظیرِ وق )۲'4 

قو لہ : فان تحرھا جاز ویْکره) اما المواز فلقوله عليه السلام: الہر الدم ہما 
قیتم(۳, وأما الکراھۃ فلمخالفة السنة المتوارلة فان قیل: روی جابر قال: وونحرنا مع 
رسول الله صلی الله عليه وسلم الہدنة عن سبعة والبقرة من سبعةڈی! نً ولم بقل ذبحنا 
البقرق قیل: العرب قد تضمر الفعل (ذا کان ىي اللفظ دلیل عليه قال الٰشاعر: 


(1) سورة البقرة: 67. 

(2) سورة الصافات: 07]۔ 

(3) قال الریلعی فی نصب الرایة (187/4): قال علیہ السلاع: وآر الدم ہما ششتءء ویروی: وأئر 
الأوداج ہما شئتع؛ قلت: ُحرجہ أبو داود والنسائی وابن ماجه عن سمالظ بن حرب عن مريگ بن 
قطٰري عن عدي بن حائم؛ قلت: یا رسول اللہ أرأ؛ یت احدنا اُصاب صیداء ولیس مع سکینں 
اأُنذبح بالمروی وشقة العصا؟ فقال: أمرر الدم بما شدتء واڈکر اسم ال انتہی۔ وفیي لفظ 
النسائی: آُنہس وکلذلك حمد پي ومسندہ) قال الخطابي: ویروی: آمررں قال: والصواب آمر - 
ساکن المیں حفیف الٹراء- أي اسله انتہی. قلت: وہذا اللفظ رواہ ابن حبان ي ز(صحیحەء ىي 
الوع الخامس والستین من القسم الثالث؛ وا لحاکم ٹي والمستدرلكی وقال: صحیح علی شرط 
مسلم ولم یخرجاہہ قال السہیلی في ولروض الأئف): آمر الدم -بکسر المیم- أي أسلہ بقال: 
دم مائر: أي سائلء قال ھکلۂ رواہ النشاشء وفسرف ورواہ ہو عبید- بسکوت المیم- جعله من 
مریت الضرعء والأول اٗشبہ بالمعنی التہی۔ وجمع الطبرانی ٹي ومعجمعء) بین الروایات الثلائة 
وفیه روایة رابعة عند النسائي ہي پوسنده الکبری أھرق,. 

)04 خسرجہ ال‌ساتعی ٹي مسندہ ٹي کتاب الج (الیاب السادس فیما یلزم احاج بعد دحول مکة إلی 
زور سید وو سی هِنَحَرٴناً مَعْ رسول اللہ صلی الله عليه وسلم عامٌ اخْلَيَة الیْدَةَ عن 
سَبعة والبقرٰة عن سبعقھ*۔ 
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علفتہا تبنا وماء بارداً ‏ حتی غدت عمالة عیناھا 

أي وسقیتہا ماء باردا فاأضمر الفعلء کذا ھذا معناہ: وڈیحنا البقرة, 

قوله: روَالستتحَبُ في الڑإبلِ النّحْرُ) لقوله تعالی: < فَصَلِ يِرَيكَ وَآغر یع پ ٣”‏ 
یعنی الیدن: ولآن اللبة من البدنة لیس فیہا لحم, فلذلك استحب فیہا النحر؛ لأنه أسہل 
علی ا حیوان بخلاف الغدم والبقرء فإن حلقہما علی وجه واحد. 

قوله: (فِن ِبْحَہًا جَازٌ وَیْكَرَ وقال مالك: لا یجوزہ فإن ذیحہا لم تؤکلء وکذا 
عتدہ إذا تحر الشاةء والبقرة لا یؤکل. 

لنا: قوله عليه السلام: ووالہر الدم ہما شعتم(. 

والسنة فی البعیر؛ ان پتحر قائما معقول الید الیسری؛ فإن اُضجعہ جازہ والأول 
ال 

والسنة في الشاة والبقرة: ان تذبح مضعع لأنہ امکن لقطع العروقء ویستقبل 
القبلة فيی اجحشمیع. 

قال ٹي الواقعات: رجل ذبح شاة وقطع ا حلقومء والأوداج إلا ان ایا فیہا باقیةق 
فقطع إنسان منہا قطعة پحل کل المقطوع؛ لأن المحصوص بعدم ا حل ما أبین من ا حی؛ 
وھذا لا یسمی حیْاً مطلقاً. قال ہي التفسیر في قوله تعالی: طإ فَإدًا وَجَيَتَ جُنُوہا فکلُوا 
ہا 4ء یعي الابل إِذا سقطت بعد النحر فوقعت جنوہا علی الأرض وخرجت روحہا 
فکلوا منہاء ولا یجوز الاکل من البدنء إلا بعد خروج الروح۔ 

قولہ: روَمَنْ لَحَر الة ا ذٔح بَقَرَةُ او شَاة فَوَجَدَ في بَطٰہا جَنینا مَْتّا لم یڑکل 
أَشْعَر او لم بُعْعِنْ ہذا قول اي حنیفة وزفر, 

وعندھصا: إن تم خلقه اکل والا فلا لقوله عليه السلام: وذکاۃ النین ذکاۃ ارم( 


(ل) سورۃ الکوثر: 2. 

(2) تقدم شخریجه۔ 

(3) سورۂ الحج: 36. 

(4) قسسال آابىسن حجسر العسسفلانی ہي الدرایة (208/2): حدیث: وذکاہ ا لمدین ذکاۃ ػم‌) ابو داود 
والتسرمذي وابسن ماجه واأحمیل من حذیث اي سعید اخندری بہذڈل وصحه ابن حیان. وروی 
الٰسدارقطي وزاد؛ ر(اشعر اُولم یشعر)ء وقال: الصحیح موقوف. وسي روایة ابی ڈآود قسف وعندہ 
قلسنا؛ پا رسول اللہ ندحر الداق ونذبح البقرة والشاۃ المنینء انلقيه ام نأکلە؟ فقال صلی اللہ عليه 
وسلم: ووکلوہ فان ذکاتہ ذکاۃ امم ْ 
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کتاب الصید والذبائح 443 
ولأنہ فی حکم جزء من اُجزائہا بدلیل أنە یدخل لي بیعہا ویعتق بعتقہاء فصار کسائر 
اُعضائہا. 


سے ج الا 
۰ 


ولأبی حنیفة؛ قولہه تعالی: ط خرمَت عَلَيکُم المَيََة ھ ‏ وھی اسم لما مات حتف 
انف وھذا موجود ٹي الحنین؛ لأنه لا یموت ہموت أُمہ؛ لہا قد شوتء ویبقی الینین ٹی 
بطنہا حا ویموت وھی حیةء فحیاتہ غیر متعلقة بحیاعاء فلا تکون ذکاتا ذکاۃ له فصارا 
کالشاتین لا تکوتن ذکاۃ إحداھما ذکاۃ للأخریء ولأنہ اصل فغي ؛ حیاق والدم؛ لأنە لا 
یتصور حیاته بعد موعاء ولە دم علی حدة غیر دمہاء والذبح شرع لتنہیر الدم النجس من 
اللحم الطاعرء وذیحہا لا یکون سیباأً لخروج الدم منه. 

وما رویاہ من ال حدیث قد روي: ذکاة أُمه بالنصب بنسزع ا لحافضء أي کذکاۃ 
مہ وأما إٰذا حرج ان خ ومات لم یؤکل بالاجما ع. وا لاف فیما زذا حرج ستا 
وا شرط ان یکون کامل اخلق؛ لأنه إذا لم یکملء فہو کالمضغة والدم فلا یحل اُکله. 

ومعنی قولہ: (واأشعر آأو لم یشعرعم: أي تم خلقہ أو لم یتم, 

(مطلب فیما یحل اکلە وما لا یحل] 

قوله: روَا يَجُوزُ اگل کل ذي اب من السبّاع وَلا ذي مخلب ِنْ الطٰيْرٍ) المراد 
من ذي التاب ان یکون لە ناب یصطاد بہف وکذا من ذي المخلبء وڑلا فا لحمامة ا 
خلب والبعیر له ناب وذلك لا تأئیر له, 

فسذڈو الستاب من السباع: الأسد: والئمرء والفہد والذئب: والضبع والنعلب: 
والکلب؛ والسنور البريء والأھليء والفیلء والقردہ وکذا الیربوع وابن عرس من سباع 
افسوام وڈو المخلب من الطیر الصقرہ والبازي والنسرء والعقاب؛ والرخم والخراب 
الأسودہ وا لحدأۂ والشاھینء وکل ما یصطاد بمخلبه. 

وقد روي ان النبي عليه الصلاۃ والسلام: وولعن یوم خیبر عشرق وحرم سسة. لعن 
آکسل السرباء ومسوکلہ وکاتبہ وشاہدہ وعمليه والواشة والموشومةء والواصلة 
والموصولة ومائع الصدقق وحرم الخاطفة والمنتہبةء وا حشمق وا مار الأهليء وکل ذي 
ناب من السبا غء وقال: اکل گل ذي ناب من السباع حرامپ(!“, 
(1) سورۂ المائلدة: 3, 
(2) انظر سنن أبي داود ہي کتاب الأطعمة (باب: ہي اکل لحوم الحیل)ء (باب: النہي عن اکل السباع)ء 


النسائی ہي کتاب الصید والذبائح (باب: تحریم کل لحوم اخخیل). 
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اتا نے حکتاب الصید والدبائح 

فالخاطفة: ھی ما شخطف من اٹ موی مثل البازي والحدأۃ, 

والمنتہبة: ھی ما تنتہب من الأرض مثل الذئب وتحوم _ 

واحدمة: یروي بفتح الثاء وکسرھاء فہی بالفتح کل صید جثم عليه الکلب حتی 
مات غ وہالکسر هو کل شیع عادتہ ان ینجشم علٰی الصید مثل الکلب؛ والذدئب. 

7 رگ سر سم 5 

قوله: (وّلا بَا٘س بغراب الزرع)؛ لان باکل ا حبء ولیس هو من سباع الطیر ولا 
یأکلى اخیضى: وکذا یل باُس باکل العقعق رافدھئنی واخمای والعحصافیر؛ لأُنْ عامة اکلہ 
اخبء والثمار. 

فولہ: ۔ پڑکل الأْقعٌ اي کل الٰحیب) وکڈا کل غر اب پخلط امم حیف؛ 
وا حخب لا یوکل. وأما الدجاج فلا بس بأکله یاجماع العلمای وکذا البط الکسکري ٹي 


قولہ: روَیْکرۂ أكُل الضّیٔع وَالضّبْٗء وَالْحَشرّات کَلٰہَا) وقال الشافعی: لا باس 
باکل الضبع؛ والضب. 


وقولہ: زوا حشرات کلہاع: یعنی المائيء والبري کالضفدعء وغیرھاء وکذا 
السلحفاۃ؛ لأنہا من ا حشراتء وکذا الفئران: والأوزاغء والعضابق والقنافذ وا حیات 
وجمیع الدہبیبء والزنابیر والعقارب؛ والذبابء وا معلانء والبرمان؛ لأن مذہ لأشیاء 
مستخبئق قال اللہ تعالی: ط وَشُرَمْ عَلَير الْخَبَ ے4 ”“ 

وأما الوبر: فقال ابو یوسف: و مثل الڈرنب؛ لان یعتلف البقول والنبت ولا یاکل 
اضیفہ ویجوں اکل انظیاء وک الوخل رھر اوخ والائل وو الومل 

قوله: روَا يَجُوز أکُل لوم الْحْمُر الَخْلیّق وَالْبقال)؛ لأن النبي عليه السلام: 
و(حرم حوم ال حمر الأھلیة یوم خیب وأمر طلحة ان بنادي ان رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم ینہاکم عن سلحوم ا حمر الأھلیة فانہا رجس‌م(“. فأراقوا القدور وھی تغلي. 

وآما البغل: فہو بیو سیت فکان مئله. 

قولہ: روَیكْرَۂ اکُل لُخم ارس عثد أَبي حَفق) یعتي کرامة تحریم لا کرامۃ 


تتزیه, 


(1) سورۃ الأعراف: 157. 

(2) آخحسرجه السبخاري لي کتاب المغازي (باب: غزوۃ خیبر) وبي کتاب الذبائح (باب: حوم ا حمر 
لأحلیة)ء ومسلم فی کتاب الْذہائح (باب: تحریم اأکل مر الأحلیق) وابو داود شی سنہ ٹي کتاب 
الأطعمة (باب: فی آکل موم الحمر الأھلٰية). 
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وقال ابو یوسف وحمد: لا بای بأکلە لما روی جابر قال: ونہی رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسلم عن سحوم ا حمر واذن في الخیل یوم خیبرم(. 

ولای حنیفة قولہ تعالی: طز وَآَیْل وَألَبغَال وَالْحَمِیر لِلرِکُبُومَا ی '۰؛ خحرچ ٹرج 
الامتدان. فلو جاز اُکلہا لذکرہ؛ لأن التعمة بالڈکل اکٹر من النعمة بالرکوب. 7 تری ان 
الابل لما کانت توکلء وترکب جمع بینہماء فقال تعالی: ٭إ قَمِيّا رَكَوُم وََّا 
بَأت نَ بش ولاژن اخیل آلة رھاب العدوء فیکرہ اکلہا احتراماً ٹھا. وہٰذا یضرب ٹلفرس 
سہمان في الغنیمة ولآن ٹي إباحتہا تقلیل ا لحہاد. وأما لبنہاء فلا بأس بہ؛ لأنە لیس ٹي 


شربه تقلیل الحہاد. 
قولہ: زوَلاً بَا٘سٗ بِأكُل الأَرانب)؛ لأَنہا لیست من السباع ولا من أکلة ا حیفء 
قاشیپہت الظباء. 


مسأة: الکلب إڈا نزا علی معز فولدت ولداً رأسه مثل راس الکلب؛ وما سوی 
ذلك الأعضاء یشبه المعز فإنه یقدم إليه اللحمء والعلف؛ فإن تناول اللحم دون العلف لم 
یؤکل؛ لأنہ کلب؛ وإن تناول العلف دوت اللحم پرمی بالراسء ویوکل ما سوا فان 
تناومما جنیعاً یضربء فان تبح لا یڑکل وإن نعر یرمی بالراُس بعد الذبح ویؤکل ما 
سوا وإن نیح ونعر یقرب (ليه الما فان ولغ فہو کلب لا یوکلء وإن شرب یرمی 
بالراس ویؤکل ما سواہ. 

وقیل: إنٌ حرج ہیی ہس بس رر 2ہج منه الامعاء لا پؤکل. 

قو لله:؛ (وإِها بح ما یکل لَحمَه طبر نَحْمُہُ وَجِلْدهُ 0 لَادَمي وَلْْزيرُ فان 
ال کاةٌ . َعْمَل فیہما شیا الآدمی خحرمتہ واخخنزیر لنجاسته کما سي الدہا غ لقولہ عليه 
السلام؛ زردباغ الآدم ذکاتەم! ن فکما یطہر بالدباغ كکذلك یطہر بالڈذکاۃة بخلاف ما 


()) سال آبسن حہجر العسقلای فی الدرایة (211/2): حدیث جابر: چنھپی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم عن لحوم الحمر الأھلیاء وأذن ٹي لحوم اخخیل یوم خیبرچ متفق علیہ. وئي الصحیح عن أساء 
بنت أي بکر: ونحرنا علی عہاد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فرساأ فاکلناہی وٹي روایة: وڑاکانا 
حم فرس عدد۔ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فلم ینکرہ). 

() سورۃ التحل: 8 

(3) سورۂۃەپیس: 72. 

(٭پ فال ابن حجر العسقلاني فی تلخیص اخبیر (49/1): حدیث: ودباغ الأدم ذکاتەم أحمد وأبو 
داود والنسائی والبیہقی وابن حبان من حدیث ا حون بن قتادة عن سلمة بن ا حبق یہ وفیە قصة 
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ذبحه ا جوسی؛ لن ذبحه ماتة ٹي الشرع فلا بد من الدباغء وکما یطہر ‏ حمه یطہر 
شحمہہ حتی لو وقع ٹي الماء القلیل لا یفسدہ. 

وھل یجوز الانتفاع بە ٹي غیر الڈأکل؟ 

قیل: لا یجوز کالڈکل. 

وقیل: یجوز کالزیت اذا خالطه ودك المیتة والزیت غالب لا یوکلء وینتفع بہ ٹي 
غیر الأکلء کذا ٹي ا مدایة, 

واختلفوا في الموجب لطہارة ما لا یڑکل سحمہ ہو بمرد الذبح آو الذبح مع 
الأذەسميیة؟ 

والظاھر: أُنه لا یطہر إلا بالذبح مع التسمیق ولا فیلزم تطہیر ما ذبحه ائحوسی. 

ویکرہ اکل ‏ لحوم الابل ال لحلالة وشرب لبنہا وکذا البقر والشاقء واج حلالة ھی التي 
تأکل العذرق والنجاسات لا غیر, ما إذا خلطت فلیست بجلالة 

وقیل: ھی التی الأغلب من اکلہا النجاسة ولذا تھی النبی صلی اللہ عليه وسلم ان 
یحج علیہاء و یغری علیہاء او ینتفع ہا ٹي العملء لا أن تحبس أیاماء وتعلفء وھذا 
حمول علی انا تنتن ٹي نفسہا فمنع من استعمافاء حتی لا تتأذی الناس بریحہا. 

وکان ابو حنیفة لا بوقت فی حبسہا وقتاء وإغا قال: یحبسہا حتی بطیب ‏ حمہا. 

وروي اُنہا تحبس ثلاثة أیام, 

وقیل: سیعة أیام وذلك موقوف علی زوال النتنء ولا عبرة بالأیام. 

وتوقف ابو حنیفة ٹي شان مسائلء ولم یؤقت فیہا وقتا: 

اُحدھا: هذہ متی بطیب محمہا. 

والثائیة؛ الکلب متی یصیر معلما. 

والٰالثة: متی وقت الحتان. 

والرابعة: الحنثی المشکل. 

والخنامسة: سؤر ال حمار۔. 

والسادسة؛ الْدھر منکر؟. 

والسابعة: عل الملائکة أفضل أم الأنبیاء؟ 


سی لفظ: و٘زدباغہپا ڈکا ہا وی لفظ: وزدباغہا طہورماع رش لُمظ: (ذکاتہا دباغہاجء وی لُفظ: 
دذکاہ اللأدیم دباغەیء وڑسنادہ صحیح., 
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والثامنة: أطفال المشرکین ھل یدخلون النار؟ توقف في عذہ المسائل لغایة ورعه. 

وأما الدجاج: فانہا لم تکرہ ون تناولت النجاسلة؛ لأنه لا پنٹن کما تن ؛لابل 
فإذا رید ذبح ال حلالٰة حبست ثلائة یام أو تحوھا وتعلف. 

وھل تحبس الدجاجة اذا رید ذبحہا؟ 

قال آبو یوسف: لاء وروي انا تحبس ثلائة 'یام؛ لن النبي عليه السلام کان یحبس 
الدجاج لائاء ٹم یاکله. ٰ 

قلنا: ھذا علی طریق التنزہ لا علی الوجوبء ولو ارتضع جدي بلبن کلبةء أو 
خنزیرق حتی کبر لا یکرہ اکلہ؛ لأن لحمه لا پتغیر بللك. 

قولہ: روَا یوکُل مِنْ خَيَوَان الْمَاء إلأّ السَمَكَ رَبُكَرَه اَل الطافي مث اي من 
السمك, وأما ما تلف من شدہۂ ف حر أو البرد ففيہ روایتان: 

إحداهما؛: یڑکل؛ لأنه مات بسبب حادثء وھو کما لو ألقاہ الماء علی الشط. 

والثائیة: لا یؤکل؛ لأنہ مات حتف آأنفہء ولو ان سمکة ابتلعت سمکة اکاتا جمیعا؛ 
لن المبلوعة مات بسبب حادث, وآأما إذا خرجت من دبر السمك لا توکل؛ لأنہا قد 
استحالت عذرۂ. 

فَولہ: (ولا اُس بأكُل الجریث وَالْمَارْمَاھي)؛ لإأہما من أُنواع السمكء فا لحریث 
الیکاس والمارماھی العربي. ْ 

وقیل: القذر, 

قولہ: روَیَجُوز أكُل الْجَواد وَلَ دكَاةَ لم لقولہ عليه السلام: واحلت لنا میتتان 
ودمان فغالمیتتان السمكء وا راد والدمان الکبد والطحالم(“. ٴ 

وقد روي عن أي داود قال: وغزونا مع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم سبع 
غزوات ٹاکل الشرادم(“. 

وسبٹل علي رضی اللہ عنه عن ا راد یأخذہ الرجلء وفيه المیت فقال: کله کل 


(لظ) قسال اہن حجر العسفلانی ي الدرایة (212/2): حدیٹ: واحلت لا میتتان ودمان. اما المیتتان: 
فالسسمكک وا حسرادء وأما الدمان: فالکبد والطحالء ابن ماجه وأحمد والشافعی وعید بن حمید 
والدارقطنی وابن عدي وابن مردویە من طریق زید بن اسلم عن آین عمر وژڑسنادہ ضعیف؛ وقیل: 

(2) أآخسرجہ مسلم في کتاب الصید والڈیائج وما یڑکل من ا حیوانء والئرمذي ہي کتاب الأطعمة عن 
رسول اللہ والدسائی فی کتاب الصید والذبائح والدارمی لی کتاب الصید۔. 
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وھنذاعد من فصاحتهہ: ودل علی إیاحته, 
مسألٰة: کرہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم من الٰذبیحة سبعة أشیاء: 
1 - الذکر, 
2 والأشیین. 
3- والقبل. 
4- والغدد. 
5- والمرارق 
6- والمٹانة, 
7۔ والدم, 
وزاد ٹي الیتابیع: الذیر, 


قال ابو حنیفة: ما الد فحرام بالنصء وأما الستة الباقیة فمکروھۂ؛ لن النفس 
تستخیٹہا وٹکرهہاء واللہ اأعلم. 
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الأضحیةا''؛: اِراقة الدم من النعم دون سائر ا حیوان. والدلیل علی اُہا الإاراقة أنە لو 
ثصد یق بعین ا یو ان لم یج ورالصدقة بلحمہا بعد الذبح مستحب؛) ولیس بواجہ؛ حتی 
لو لم یتصدق به جاز, 

قال ي الواقعات: شراء الأضحیة بعشرة دراھم خیر من التصدق بألف درشم؛ لان 
سو ھوے یہ اتی مت 

قولہ ر حم اللہ: (الأصحیّة ا ضحیة وَاجِیلم ای الٰتعضِحیة؛ لان الو جو بی من صفات الفعل 
الا ان الشیخ قال ذٰللك: ٹو سعة وغازا ویعني بقو له: واجية عملا لا اعتقادا حتی لا یکفر 
جیاحیدھا. 

وعن أي یوسف: اُنہا سنة مؤکدةق وبە قال الشافعی. 

وذکر الطحاوي قول محمد مع أي یوسف. 

قوله: زعَلی کل خُر مُسللم مُقیم مُوسر فی یَوْم الأضخی) شرط ا حریة؛ لأن العبد 
لا يملك شیئا. 

وشرط الاسلام؛ لأنہا عبادق والکافر لیس من اأُھلہا. 

وشرط الاقامةہ لأنہا لو وجبت علی المسافر تشاغل با عن سفرہ ولأنه قد سقط 
عنه ما ھو آکد من ذلكش کالحمعة وبعض الفرض, حتی لا یتشاغل عن سفرہ. 

وتجب علی اأُھل الأمصار والقریء والبراري. ویشترط في وجوہا الیسار؛ لہا 


(1) وفیہا لغات؛ 
1- ضم اغمزة ہي ؛لاکٹر وھی ہي تقدیر أُنمُولٰق 
2- وکسرھا إِبَاعاً لکسرة ؛ ای وا حمع أضاحي 

3ہ واثغالدة: ضَحیٔق وابشمع ضّحَايَاء مثل عَطیّ وعَطایَاء 

4-والرابعة: اأضحاء بفتج اضمرزق واٹحمع اَضْحَیء مثل أَرطاۃ وار٘طی منه عیذ لأضحی کذا فی 
المصباح, الأضحیة لغق: اسم لما یڈبح وقت الضحیء مم کثر حتی صار سا یذبح ي اي وقت 
کان من ایام الأضحی من تسمیة الشیء باسم وقته. 
وشرعأ: ذیج حیوان مخصوص ‏ ي وقت مخصوص بنیة القریَة, 
رھی واجبق قال فی التصحیح؛: ھذا قول ٢ی‏ حنیشق وخحمب وا حسن وزفرء وزحدی الروابتین 
ععن أبي یوسفء وعده الٰہا سن وذکر الطحاوي أنه علی قول أبي حنیفة واجب وعلی قول ٴي 
یوسف وحمد سنة مؤکدة؛ وھکذا ڈذکر بعض المشایخ الاختلافء وعلی قول آی حنیفة اعتمد 
المصحسو نْ کا حبوی والنسفي و غیرھما. 
انظر: اللباب سي شرح الکتاب (98/3). 
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حق ٹي مال یجب علی وجه القربة کالزکاۃ. 

واحترز بقوله: و(علی وجە القریقع: عن الْنفمّة. 

واشترط یوم الأضحی؛ لأن الیوم مضاف إِلیہا. 

وأیام الأضحی ثلائة: یوم النحرء ویومان بعدہ وأوها: أفضلہا. 

والمستحب: ذبحہا بالنہار دون اللیل؛ للألہ اُمکن لاستیفاء العروقء وإن ذیجہا 
باللیل اجزأہ مع الكراهة. 

ولا تجب علی ا حاج المسافر, 

فأما أھل مکق فا تجب علیہم ون حجوا. 

وٹي الخجندي: لا تجب علی ال ماج إذا کان حرماء وإن کان من اُھل مکة. وأما 
العتیرة مہی منسوخةق وھی شاة کانت تقام ٹيی رجب. 

قوله: رعَنْ لفسه وَعَنْ اوْلادہ الصَقَار) اعتباراً بالفطرة مذہ روایة الحسن عن أي 

وی ظاھر الروایة؛ لا تجب إلا عن نفسه خاصة بخلاف صدقة الفطر؛ لأن السہب 
هنالك راس یمونه ویلی عليه: وھذہ قریة محضة. 

والأصل ي القرب: ان لا تجب علی الغیر بسبب الغیر؛ وهٰذا قالوا: لا یجب ان 
یصضحی عن عبدہ بالاجماعء وإن کان جب عليه فطرتہ: فان کان للصغیر مال ضحی عنہ 
ابو آو وصيه من مال الصغیر عندھما. 

وقال محمد وزفر: یضحی عنه آبوہ من مال نفسه لا من مال الصغیں وہذا کلە 
علی روایة ا حسن. واخلاف دب مذا کالخلاف في صدقة الفطر, 

وقیل: لا یجوز التضحیة من مال الصغیر إجماعا؛ لأن القربة تتاأدی بالاراقة, 
والصدقة بعدھا تطوع؛ فلا یجوز للك في مال الصغیں ولا یمکن الصغیر ان یأاکله کل 
والأصح أنە یضحی عنهہ من مال ویاکل منە الصغیر ما اأُمکن ویدخر لە قدر حاجتہ 
ویبتاع لە ہما بھی ما ینتفع بعینه کما یجوز ان ینتفع الْبالغ بجلد الأضحیة. 

وقال ٹيی شاھان: یشتري لە بهە ما یوکل کا حسطة وا حبز وغیرہ. 

وقال غفي البنابیع: ولو کان اٹحنون موسراً ضحی عنہ ولیە من مالہ في الروایة 
المشہورة. 

وروي أنہ لا تجب الأضحیة لي مال ا حنون: ولا تجب عليه ان یضحي عن اولادہ 
الکبار؛ لأنہ لا ولایة لە علیہم. وأما ابن ابنہ الصغیرں قروی ا حسن عن أبی حنیفة: أنہ 
یضحی عنہ إذا کان آبوہ میتاً ون کان حیْا لا تجب علیه؛ لأنه لا ولایة للجد عليه 
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کالاأخ وت ولد ٹلرجل ولد وھو موسر ںي ایام الذبح. 

قال ا حسن عن ہی حنیفة: یجب عليه ان یذیح عنه ما لم عض ٴیام الذبح؛ لأنہ 
حدث ي وقت الوجوبء وژإن مات ابن لہ صغیر في یام النحر قبل ان یذبح عنه؛ فلیس 
عليه ان یضحی عنہ؛ لأن العبادات المؤقتة تجب عندنا بآخر وقتہا. فمن مات قبل 
الوجوب لم یثبت ٹي حقھه. 

وقد قال أبو خئرشة ! لیس علی المسافر ان بذبح عن نفسهہ وعليه ان بذ بح عن 
اولادہ وٰذا کانوا مقیمینء فإن کانوا مسافرین معه لم یضح عنہمء کذا فيی الکرحي. وإن 
کان مقیماً واولادہ مسافرین ضحی عن نفسهہ خاصةء ومن مات في وسط أیام النحرء فلا 
أضحیة عليه سواء کان بالعغا و صبیا, 

قولہ: زَذیحْ عَنْ کل وَاحد مثہُمْ شَال) شٔرِط الذبح حتی لو تصدق بہا حیة في أیام 
الشىحر لا یجوز؛ لژن الأضحیة الاراقة, 

قولہ: (اَوْ يدَیْح بدا أَوْبَقَرَةْ عَنْ سَْعَةم والبدنة والبقرة تجزئ کل واحدة منہما 
عن سبعة إذا کانوا۔ کلہم بریدون بہا وجه الله تُعالی. وإن اختلفت وجوہ القرب بأن یرید 
احدھم ا حمديء والآخر جزاء الصیدء والآخر هدي المتعةق والآأخر الأضحیق والآخر 
التطوع؟ ۱" 

وقال زفر: لا یجوز لا إذا انفقت القرب کلہاء وت کان اُحدھم پرید بنصییه 
اللحمی فإنه لا یجزئ عن الکل إجماعا. وکذا إذا کان نصیب اُحدھم اقل من الأسیع فإنہ 
لا یجوز عن الکل أیضاً لانعدام وصف القربة ٹي البعضء وکذا یجوز عن نس أو ستة 
أو ثلاثق ولا یجوز عن شائیة, 

وقال مالك: یجوز عن اُھل بیت واحد وژن کانوا اکٹر من سبعق ولا یجوز عن 
ُھل بیتین وإن کانوا أقل من سبعڈ. ٹم وٰذا جازت الشرکة فالقسمة للحم بالوزتك فإن 
اققعسموا أجزاء لم یجز إلا إذا کان معه شيء من الأکارع؛ وا حلد اعتباراً بالبیعء وإن 
پروی ہے فمات اُحدھم قبل الذبح قرضی ورلته أن یذبح عن المیت جاز 
استحسانا. 

وقال زفر؛ لا یجوز؛ لأن المیت قد سقط عنہ الذبح؛ وفعل الوارث لا یقوم مقام 
فعلہ فصار نصیبه اللحم فلم یجز, 

ولنا: ان الوارث یملك ان یتقرب عن المیت بدلیل أنه یجوز ان یحج عنه ویتصدق 
عنف فصار نصیب المیت للقربةء فیجوز عن الباقینء فان کان اُحدھهم ذمیّاً أراد القربة لم 
یجز عئہ ولا عن غیرہ؛ لأنہ لا قریة لەم فصار کمن رید ہنصییه اللحہ 
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ہورہء . ےہ ط٭٭106ط. قطدددں جج د// : ٤ط‏ 

452 کتاب الأضحیث 

قولہ: (وَلَیْسَ عَلَی الْفقیر؛ وَالمُسَافر أَضْحیم آما الفقیر فظامرء وأما المسافر فلما 
روي عن علی رضی اللہ عنه أنە قال: ولیس علی المسافر جمعة ولا أضحیةعم!“. 

قولہ: روَوَفْٔ الأضحة بَڈل بطلوع الْفجر مِنْ یَوْم ال فلو جاء من یوم 
النحر ولە مائتا درھم أو اکٹر فسرقت منهہ او ھلکت: آو نقص عددھاء فلا أضحیة عليه. 
ولو جاء یوم الأضحی ولا مال لہ؛ ٹم استفاد مائتین فی ؟یام النحرء فعليه الأضحیة (ذا لم 
یکن عليه دین. 

شولہ: (الا 0ا یجوز لأل الأمصار الْدِيْحْ حتی يُصلي الامامْ صّلاة لی 
لقوله عليه السلام: وإن ول نسکنا في یومنا ہذا الصلاۃ ٹم الذیحم(“ء وقال عليه السلام: 
(من ذبح قبل الصلاة فلیعد ذبیحته ومن ذبح بعد الصلاة فقد تم نسکھ واُصاب سنة 
المسلمینم'“, وإن خر الامام الصلاة فلیس لە ان یذبح حتی ینتعصف النہار وکنا إذا 
ترك الصلاۃ متعمدً حتی انتصف النہارء فقد حل الذبح من غیر صلاة ي الأیام کلہاء فإن 
ذبح بعدما قعد الإأمام مقدار الٰتشہد جاز۔ ولو ذبح بعد ما صلی ُھل المسجد ولم یصلي 
اُھل ا حبانڈ جزاہ استحسانا؛ لأُنہا صلاق معتبرة حتی لو اکتفوا بہا أجزأهم وکذا علی 
عکسة, 

وقیل نی عکسە یجزیه قیاساً لا استحساناء وزن ذبح بعد ما صلی الامام ٹم علم أنە 
صلی بہم وھو حدث اُجزأہ. 

ویعتبر ٹيی الذبح مکان الأضحیة لا مکان الرجلء وإن کان الرجل ي المصر 


(قع) قال الریلعی ي نصب الرایة (211/4): وعن علی رضی اللہ عنه: زلیس علی المسافر جمعة ولا 
أضحیقي قلت: غریب وجہل من قال: إنہ تقدم می الثحمعق والڈي تقدم ٹي ا لحمعة ضا حدیث 
علي مرفوعا: لا جمعة ولا تشریق ولا أضحی ولا فطر إِلا ٹيی مصر جامع لم یتقدم غیرہ. 

(2إ قال ابن حجر العسقلاني مي الدرایة (215/2): حدیث: وإن ول نسکنا في ہذا الیوم الصلاف ٹم 
الأض-۔حیةئ سو سي الٰذي قبله بالمعتی؛ ولفظہ: وآن اُول عا نذا به تی یومنا ان نصلی ٹم نرجع 
قلشحر)٭. 
وئي الباب: عن جندب: ووأنہ صلی مع النبي صلی اللہ عليه وسلم یوم اأُضحی قال: فانصرف؛ فإذا 
ھسو باللحم وذبائح الأضحی فعرف اُنہا ذیحت قبل ان یصلىء فقال صلی اللہ عليه وسلم: ومن 
کان ذیح قبل ان یصلی فلیذبح مکانہا آحریچ الحدیث: متفق عليه. ولمسلم عن جابر ئحوہ. 

(ق قال ابن حجر العسقلاني في الدرایة (215/2): حدیث: وومن ذبح قبل الصلاة فلیعد ذبیحتہ؛ ومن 
ذدےح بعد الصلاۂ فقد تم نسکہ واصاب سنة المسلمین) متفق عليه من حدیث الراء بن عازبپ 
قال ضحی حالی آبو بردۂ قبل الصلاق ا حدیث. 
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ہورہء . ےہ مط>1066ط. تقطددد۱ں ج د// : ٢ط‏ 
کتاب الأصضحیت 453 
والشاۃ في السواد فذبحوا عنه بعد طلوع الفجر بأمرہ جازء وإن کان ي السوادء والشاۃ ہي 
المصر لا یجوز الذبح إلا بعد صلاۃ العید, 

وحیلة المصري: إذا راد ان یتعجلء فإنہ یبعث ہا إلی خارج المصر فیضحيی ہا 

قال في ا مدایة: وھذا؛ لأُنہا تشبه الزکاة من حیث لنہا تسقط بہلاك المال قبل مضی 
أیام النحر کالزکاة تسقط ہلاك النصابء فیعتبر في القرب مکان الفعل لا مکان الفاعل 
اعتباراً ہا بخلاف صدقة الفطر؛ لاأنہا لا تسقط بہلاك المال بعد ما طلع الفجر من یوم 
الفطرء وإن کان الرجل من أھل السواد مسکتہ فيه دخل المصر لصلاۃ الأضحیء وأمرھم 
ان یضحوا عنه جاز ان یذبحوا عنہ بطلوع الفجر؛ لن المعتبر مکان الفعل دون مکان 
المفعول عنہ؛ وإن صلی الإامام ولم یخطب أاجزاہ من ذبح؛ لأن خطبة العید لیست 
بواجبة, 

قولہ: زفَما ال السواد فَيْْبَخُون بَعْد طُلوع لْفَض)؛ لان صلاۃ العید لیست 
بواجبة علیہم ولا یجوز ‏ مم أن یذبحوا قبل طلوع الفجر؛ لأن وقت الذبح لا یدخل إلا 
بطلوع الفجر. 

قولہ: زوَّهِي جَائرَة في لاڈ ام یم النخْر وَیَوْمَانِ بَعاه) ولو عقل أضحیة حتی 
مضت ثیام النحر او ضاعت فاصاہا بعد أیام النحرء فلیس عليه أن یذبحہاء ولکن 
یتصدق پا ولا یترك منہا شیتا واِن اشتری شاة للأضحیةۃ فضلت فاشتری غیرھاء مم 
وجد الأولی فالأفضل ان پذبح الکلء وإن ذبح الأولی لا غیر اجزأہ سواء کانت قیمة 
الأولی اکٹر من قیمة الثانیق و اقل وإن ذبح الثائیة لا غیر ان کانت مثل الأولی أو أفضل 
جاز وإن کانت دونہا یضمن الزیادة ویتصدق ہا ولا یلزمه ان یذیحہما جمیعاً سواء کان 
معسراً أو موسرا. ۱ 

وقال بعض اأُصحابنا؛ إن کان موسراً فکذلك: وإن کان معسراً یلزمه ذبح الکل؛ 

لن الوجوب علی الغتی بالشرع ابتداء لا بالشرای فلم یتعین لە وعلی الفقیر بشرائە بنیة 
الأضحیة فتعینت عليه وکذا إذا اشٹری شاۃ سلیمةء ٹم تعیبت بعیب+ مائع ن کان غَتیْاً عليه 
غیرھاء ون کان فقیراً تجزیه هذہ لما ذکرنا أن الوجوب علی الغنی بالشرع ابتداء لا 
بالشرای وعلی ھذۂ قالوا إذا مانت المشتراة للتصضحیق فعلی الموسر مکانہا أخحری ولا 
شیء علی الفقیر ون ولدت الأضحیة ولداً ذبحه معہا؛ لأن الوجوب تعین فیہا فیسري 
الی ولدھا. 

ومن اُصحابنا من قال: ھذا في ؛لأضحیۃة الواجبة؛ لأن الوجوب تعین فیہا بالشراء 
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اوہہ . ۓحہ ط1075ط. قطدجردں ج// : طط 

454 کتاب الأضحیۂہ 
واما الٰشاۃ التی اشٹراھا الموسر لیضحی ہا إذا ولدت لم یتبعہا ولدھا۔ وکان اأُصحانا 
یقولون: لا یجب ذبح الولد ولو تصدق بہ جاز؛ لآأن الحق لم یسر إليه ولکنہ متعلق ہا 
فہو کجلدھا وخطامہاء وزن باعہ أو اکلہ تصدق بقیمتہ لي الڈکل ویشمنه في البیع؛ ون 
اُمسك الولد حتی مضت آیام الذبح تصدق به. 

قال سی ا خجندي: إذا ولدت الأضحیة فذح الولد یوم الإأضحی بعد الام اأجزأہ 
ویکون حکمه کحکم أمهہ وژن ہو ہم ہے پا ویتصدق بهە. 

قولہ: (وَلاَ یُضَکٔی بِالْكَمیاء وَلاً الْمَوراء وَل الْعَرْجَاء اي لا نشی إلّی 
لْمنْسك) وو المذبح (وَلاً بالْعَحُفای لقوله عليه السلام: ولا یجزئ ٹي الضحایا أربع 
العوراء البین عورھاء والعرجاء البین عرجہاء والمریضة البین مرضہاء والعجفاء التي لا 
تتقیم( أي لا نقی ما وھو المخ لشدۃ افزال 

قولہ: (وَلا یَجُوز مَقطوعَة الأذن َو الذئب) قال عليه السلام: رز(استشرفوا العین 
رالاذنء(“ 5 ای اطلبوا سلامتہما. وأما الڈذنے: فہو عضو مقصود کالأذن, 

قولہ: روَلاً الُي دب اَكْتْرْ اَذُہَا ار فَتبہا فَإن بَقي اَكْثْرُ الأذن از الذئب جانٌ 
وکذا حکم الألیة, 

واختلفت الروایة عن آی حنیفة ہي ذلكث؟ 

فروي عده: أنە إن کان الذاہب من ؛لأذن؛ و ؛لذنب الفلٹ فما دونە أجزا وإت 
کان اکٹر من الثلٹ لم بجزہ فجعل الثلث غي حد القلیل؛ لأنه تتفذ فيه الوصیة من غیر 
رضا الورنة, ٰ 

وروي عنه ذن کان الذاہب الثلث لم یجر؛ وزت کان اقل جاز فجعل الثلث ٹي حد 


(ق قنسال این حجر العسقلاني مي الدرایة (216-215/2): حدیث: ولا المساجد ٹي الأضحایا آربعق: 
العوراء البین عورھاخ ا حدیث: الأربعة وأحمد وا حاکم گلہم من روایة عبید بن فیروز عن البراء؛ 
ووقسع فی روایڈ آپی 'داود: الکسیر؛ بدل العجفای وأخرجه ا حاکم من روایة أپی سلمة عن البرائ 
وادص4ی أن مسسسلما اخرجه من روایة عبید بن فیروز المذکورة فلم یصبء وروایة اي سلمة فیہا 
یوب ابن سوید: وھو ضعیف. 

(2) قال ابن حجر العسفلاني لي الدرایة (216-215/2): حدیث: وواستشرفوا العین والأذناي الطیراني 
من حدیث حذیفة ہذا۔ وقال ٹي الو سط: لا پروی عن حذیفة إلا ہا الاسناد. و حرج الیزار 
بلفضسظ: وزأمرنا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ان نستشرف العین والإأذت)ء قال: وقد رري ھذا 
عن علٰیء من غیر وجہ انتہی وحدیث علی أخرجە الأربعة وابن حبان وا حاکم باللفظ الثاني. 
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ہو . ےہ ط5 1ط . تط3دہ0 ۵3//  :‏ ہغعط 
حکتاب الأضحیت 455 
الکٹیر لقوله عليه السلام: ووالٹلٹ کثیرم(“. 

وروي عده إن کان الذامب الریع لم یجز؛ لآان الریع فی حکم الکل ٹي کثیر من 
الأحکام, الا تری أنہم قدروا بہ مسح الراُس ووجوب الدم پي ا حلق. 

وعند أبي یوسف: اذا بقی اکٹر من النصف اجزا وإن ذھب اکٹثر منە لم یجز 
وژن کان الذاھب النصف ففيه روایتان: 

إ[حداھما: لا یجوز لاجتما ع ا حظرء والاباحة فغلب ا حظر, 

وفي الثائیة: یجوز. 

وقول حمد قیل: مع أي حنیفف وہي اشٰدایة مع أبي یو سشی 

والأظہر عند أہی حنیفة: ان الثلث في حد القلیل۔ وما زاد عليه غيی حد الکثیر. 

قولہ: (ویجوڑ ان یضخی بالْجَمَاء وی التی لا قرن ‏ ما خلقۂف وتسمی ا لحلحاء 
اأیضاء وكذلك القضمای وھی التی انکسر غلاف فر کہا 

قولہ: (وَالْخصي)؛ لأنه أطیب لحما من غیر ا لحخصی. 

قال ابو حنیفة: ما زاد فی لحمه أنفع مما ذھب من خحصیته. 

قولہ: (وَالٹوْلام وھی ا حنونقۂ لأن العفل غیر مقصود ي البہائم وھذا إٰذا کانت 
تعتلْف, ما إِڈا کائت لا تعتلف لا یجزیه. 

وأما الصکاء: وھی التی لا اُذن ما خلقة لا یجوز أن یضحی ہا؛ لأنە فات بالأذن 
حق الفقراء, وأما إذا کانت ٴا اُذن صغیرة خلقة جاز؛ لأن العضو موجود وصغرہ غیر 
مائع, 

وأما الحرباء: إن کانت سمینة جاز؛ لن الحرب, إشا ہو نی ا حلد ولا نقصان ٹی 
اللحم. 

وأما اغتماء: وھی التی لا أسنان هٰا ففیہا روایتان عن أي یوسف: 

(حداہما: اعتبرھها بالإأذتء فقال: ن بقی اکٹرھا أجزاأت ولا فلا, 

وی الروایة الأخری: إذا بقی ما ما تعتلف بە اجزأہ؛ لأن المقصود منہا الڈأکل ہا, 


6ر 


این آغدیں ہے 


قولہ: روَالأضْحيَةُ مِنْ الابلء وَالقَر وَلْقتُم) ولا یجوز نیہا شيء من الوحش: 


(آع قصسال ابسن حجر العسقلانی ي الدرایة (289/2)::حدیثٹ: قال صلی اللہ عليہ وسلم يی حدیث 
سسعد؛ والٹلث وائئلٹ کثیرں بعد عا نفی وصیته بالکل والنصف عتفق عليه من حڈدیث سعد 
وفسیە: أقأاوصسىی بمےالی کله؟ قال؛ لاء قال: فبالئائین؟ قال: لاء قال: فبالنصف؟ قال: لأء قال: 
فباللث؟ قال: روائلٹ ونلئلٹ کثیرع. 


0۱ا٥٤‎ ٣۱٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
ا٦٦05://41۲٢۲5[۷۵۰۱۶۲٢/۸613۱ا۹؟/))٥۷۶2053۱أا۹‎ ۹3133۱ 


ہورہء . ےہ مط٭٭106ط. قتطد(دد٥ں‏ 3ج 3د// : ۰ط 

456 کتاب الأصحیمث 
فان کان متو لْداً من الأملیء والوحشی قان المعتبر - ذلك الام لہا ميی اللأصلى شی 
التبعیة حتی اذا نرا الذئب علی الشاۂ یضعی بالولد وکذا ژذا کانت البقرة أعلیة نزا علیہ 
ٹور وحشی فان کان علٰی المکس لم یجز ان یضتحی بالو ا 

فولہ: ربْھرئ من ذَلكَ کُلّہ الشّئْءَ فَصاعة إِلاْ الضّأت فان الْجَدَع منه ریغ 
یعتی ذا کان عظیما بحیث إڈا خلط بالٹنایا یشتبه علی الناظر من بعید فا لذع من الضاُن 
سا تم لہ سٹة اُشہر. 

وقیل: یلیڈ 

واٹتی عنہا ومن الْمعر ما لہ سن وطعن کی الْفائیة, 

ژمن اابل ما لہ ٹمس سشیسش وطعن ہي السا سة. 

ویدخل فی البقر ا لموامیس؛ للہا من جنسہا. 

والذکر عن ؛الضاأن أفضل من الأُنٹی إذا استویا. 

والآأنٹی من البھر أفضل من الذکر اذا استویا۔ 

: اح وہ ھ ھا ہے ےل ا جرح و کرت 

قرلہ: روباکل من لحم الأصّحیٔق قال اللہ تعالی؛ ظط فگلوا مُا وَأصْحِمُوا ما 
َلْفَقی رہ ”غ۰ البائس الذي ؟صابہ ضرر ا لحوع وتبین عليه اثر الیؤس بن یمد یدہ إلیك. 

وقیل: هو الزمن ا خحتاج. 

قولہ: زوَيْدصسْ لقولہ عليه السلام: وفکلوا منہا وادخروام(“. 

قال الخجندي: الأفضل ان یتعصدق منہا بالفلث ویدعر الثلث ضیافة للأقارب 


(آ) سورۃاخج: 28. 

(2) قال ابن حجر العسقلاني مي الدرایة (217/2): حدیث: وکنت نہیتکم عن لحوم الأضاحیء فکلوا 
منہا وادخرواج عسلم من خحدیث بریدقہ وأخحرجہ من حندیث اہر تلفنظۃ وزآنہ صلی اللہ عليهہ 
وسسلم سی عسن کل وم الضحایا بعد تثُلاشكعء ٹم قال بعدہ وکلوا وتزودوا وادخرواعء ومن 
حسدیث آی سعید بمعناہ. ومن حدیث عائشة أُہم قالوا: یا رسول اللء زن الداس بشحذون الأسقیة 
مسن شعایاشو وپحملوثت فیہا الودلٔا وقد ٹہیت ان پؤشل وم الأضاحيی بعد نلاث) مقال صلی 
اللہ عليه وسلم: ززڑھا نہیتکم من اأجل ؛لدافة النی دقت فکلوا وادخروا وتصدقوايى. 
وأآخسرعجه البخاری من حندیث سلمة بن !لأکورع بہذا المعبیء ولفقظہت ورفران لی العام کان بالٹاس 
جہسد فاردت ان تعینوا غیہاج. ولأبی داود من حدیث نبیشة بلفظ: وڑنا نہیتاکم عن حوعہا ان 
ٹاکلوھا غوق ثلاثء لکی تسعکم جاء اللہ بالسعقد فکلوا وادخروا وانتحروث لا وزن عذہ الأیام 
ایام آکل وشرب وذکر اللہ عز وجلم. 
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اوہہ ےہ ط5 10ط . ڈتطددردیں ج٥‏ // : طط 
سان الاضحیت سب 7 ِ : 437 


والثلث لنفسه ون لم یتصدق بشیء منہا جاز, 

قولہ: (وَیْسْتَحَبُ ان لا بنْقصَ الصّدلَةَ مِنْ الثلّٹ) لقوله تعالی نیہا: ط وَأَسيمُوا 
لَمَايم وََلَمْ ه5 ٥”‏ 

فالقائع: هو الٰذي یسأل. 

والمعتر: هو الڈي بتعرض ویريك نفسه ولا یبسألك, 

وقال عليه السلام: وزکلوا منہا آو ادخحرواپاگ فصارت الحہات ثلاتا: 

1 - الاکل. 

2 والاطعای ۔ 

3- والادحار, 

فان تصدق بجمیعہاء فہو أفضلء وزن لم یتصدق بشیء منہا اجزأہ؛ لأن المراد 
منہا اراقة الدم. 

قولہ: (وَیَتصَدق بجلدھَا)؛ لأنه جزء منہا. 

قولہ: رآ یَعْمَل مله آلَةَ تَمْمَل في ایت کاطع, وا راب والغربال: ولا 
بس ان یتخذہ فرُواً لنفسه. 

وقد روي ان عائشة رضی اللہ عنہا اتخذت جلد أضحیتہا سقاء ولأنہ پجوز ان 
ینتفع بلحمہاء فکذا بجلدھا. ولا بس ان یشتری بە ما ینتفع بعینهہ ٹي البیت مع بقالہ مٹل 
المنخلء وا راب وغیر فلك ولا یشتري ما یستہلك عینه کالخلء والملحء والأہزا 
وا حنطق واللبن ولیس لە أن یعطیه أجرة جزارھاء واللحم ہي ھذا بمنزلة الحلد علی 
الصحیحء فإن باع ا حلد واللحم بالفلوس؛ و الدراھمء أو ؛ حنطة تصدق بئمنہ؛ لأن 
القربة انتقلت إلّی بدله. 

قولہ: (وَالأفصَل ان یح وی بیٔ٥‏ ان کان پحسن الْدبٔی؛ لأنه عبادق فإذا 
وليه بنفء فہو أفضل. وقد صح عن ابی صلی اللہ عليه وسلم أله ساق مائة بدنۃ فنحر 
منہا بیدہ نیفاً وستینء واعطی ا حربة علیْاً فنحر الباقی. وأما إذا کان لا پحسن الذبح 
استعان بغیرہ. 

وینبغی لە ان پشہدھا لقوله عليه السلام لفاطمۂ:؛ ویا فاطمة بنت محمد قومی؛ 


(1( سور احج: 0 


(2) تقدم شخریجہ قریباً. 
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فاشہدی أضحیتكِ فانه یغفر لكٰ بأاول قَطِرۃً تقطر من دمپا کل ذنب عملتیة وف۔سولی: 
ط إِنٌ صَلای وِشیی وَعَیَایَ وَمَمَا و بل رت اَلَعَلنَ چ لا یك لہ 4”“. اما ژنە یجاء 
ہبلحمہا و دمہپاء قیو ضع - میز انث و سبعون 7.,] فقال ابو سعیٹل ا ندری: 5 نبی اللہ 
ھذنا لآال محمد حخاصة أم مم عسست عامة؟ فقال: لال محمد خاصة وللمسلمین 
رت 
قول: (وِيُكَرَهُ اُن يَدَبَحَہا الكقَابيٰ)؛ لاأًنہا قرب وھو لیس من اھلہاء فان ذبحہا 
المسلم ہأمرہ زا ویکرہ, 
قوله: زواِذا غُلط رَجُلان قَدَيَحٌ کل وَاحد مہا أَصْحیَة الآخَر اج جُراً عَنہُما ولا 
ضَمَن عَلَیْہمَا)؛ لإأہما قد تعیتتا للذبح ل2س کے ھا للذبح 
إذناً له دلالة, 


عرآمه گ8 


وقال زفر: یضمن, ولا یجوز عن الأضحیة؛ لأنه ذبح شا غیرہ بغیر أمرہ ٹم عندنا 
اذا ذیح کل واحد منہما شاة غیرہ بغیر أمرہ اُخذ کل واحد منہما مسلوختهہ من صاحيه 
ولا یضمنہ؛ لأنه وکیلە دلالت فإن کانا قد اُکلا متہاء فلیحالل کل واحد منہما صاحبهہ 
ویجزیہما, 

ون غصب شاة فضحی ہا ضمن قیمتہا وجازت عن الأضحیة؛ لأنه ملکہا بسابق 
الغصب بخلاف ما إذا أُودع شاف فضحی ہا المودع: فإنهہ لا یجزیہ؛ لُآأنہ یضمنہا 
بالذبحء فلم یثبت الملك إلا بعد الذیح. 

وعند زفر: لا یجوز في الوجہین: واللہ أعلم. 


(1) سورۃ الأتعام: 163-162. 

(2) قسال اہن حجر المسقلانی في الدرایة (289/2): حدیث: قال اللبی صلی اللہ عليہ وسلم افاطمة: 
وقومسی فاشمہدیيی اضحیتٹ؛ فإنه پغفر لد باول قطرۂ من دمہأ کل ذنبػ (ز(سحاگ والطیرائی 
وادفاکم والبیہقی من حدیث عمران بن حصین یہہ وآئم منہ۔ وآخرجہ الہزار وا حاکم من حدیث 
ابی سسعد بصفحوہ. وأخرجه سلیم الرازي في الترغیب من حدیث علی بإسناد واہ۔ ففی حدیث 
عمسران؛ آبسو حسلزة السعمالی متروك وی حدیث أبي سعید: عطیة ضعیفء وي حدیث علي: 
عمرو بن خالد واہ, 
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کتاب الأیمان ٰ 


الأیمان جمع یمین, 

والیمین في اللغة: هي القوق قال اللہ تعالی: طإ لِأحَدَتا مِند بین رق ۰'4“ اي 
القوۃ ومنه قول الشاعر: 

إذا ما رایة رفعت ٹ<حد تلقاھا عرابة بالیمین 

أْي بالقو وعرابق: اسم رجل معدود من الصحابة, 
وفي الشرع: عبارۃ عن عقد قوي بہ عزم ا حالف علی الفعل و التركء وسي ہذا العقد 
بہا؛ لأن العزیمة تتقوی ہا. 

قولہ رحمہ اللہ: (الأَيْمَانَ عَلَى قَلاکَة ا اَضْرْب یُمینِ غمُوس وَیَمینِ مُنْعَقَدَۂ ویْمین 
فو فَالَْمُوسُ هي الْحَلفُ عَلی أْر مَاض يَكعَمَدُ الْكذِب فید) مثل: ا0 ان 
تد ائلہ با قعله ہم علم ملق آرعلى سے لم رقملہ آنن فمل مع غليه آنہ لم فعلہ 
وقد یقع علی ا حال ایض ولا یخص بالماضي: مثل ان یقول: واللہ ما هٰذا علی دین وھو 
کاذب؛ أو یدعی عليه حقء فیحلف بالل ما یستحقه علی مع علمه باستحقاقه فہذہ کلہا 
یمین الغموس؛ لأنە یقطع بہا حق المسلم والتجري علی الله تعالیء وسیت غموساء؛ لأنہا 
تغمس صاحبہا لي الْنار, 

قولہ: وِهہذا الیْمين یَأَئُمْ بہّا صَاحبْہًام لقوله عليه السلام: ہزمن حلف باللہ کاذہا 
ُدخله اللہ النار6. 

قوله: (وّلا کَفارَةَ لہا الا الامْتظفارُ) یعنی مع التوبة لقوله تعالی: ط إِنَّ اَلَذِيَ َخْنُونَ 
هد لہ وَأَيمَسِمْ نَم فَليلاً وك لا خَلَقلَهُم ‏ الَحر 94 الایة ولم یذکر الکفارۃ. 

وقال عليه السلام: وثلاث من الکبائر: الیمین الغموس؛ وعقوق الوالدین والفرار 
من ال حفء(؛ ولأنہا کبیرۃ من الکبائب فلا یؤثر فیہا الکفارة؛ لأن اللہ تعالی أورجب 
الکفارۃ في الیمین المنعقدفق والعقد ما تصور فیه ا حل والعقد وذك لا یتصور پيی 
7 لأزہ لا یصح البقاء علی عقدھا؛ لان المعنی الموجب للہا وھو ا حنث یقارہا 
فلا تتعقد کالبیع الٰذي پقارئه الععقء والصلاۃ التی یقارہا امحدث. 


(ڈ) سورۃ الحاقة: 45. 

(2) سورۂ آئی عمران: 77. 

(3) اأُخرجه البخاري في صحیعہ پي کتاب الأیمان والنذور (باب: الیمین الغموس) بلفظ: ووالکبائر: 
الإاشراك باللہ وعقوق الوالدین: وقتل النفس والیمین الغموس). 
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460 حکتاب !لأبمان 


وصورۃ البیع الذي پقارنه العتق: ان یوکل رجلاً بیع عبدہ ویوکل آخر بعتق فباع 
الوکیلء واأعتق الآخر وخرج کلاھما مع فان البیع لا ینعّمد. 

وقوله: روإلا الاستغفاری؛ وذلك علی لاٹ حالات: 

 [‏ الندم, 

2 والاقلاع, 

3- والعزم علی ان لا یعود. 

قوله: وَالیْمينُ الْمنْعَقَدَة ي الْحَلفُ عَلَى الأئْر الْمُْتقبَل ان یَقعَلَهُ أَوَلَ يَقَعَله 
اذا خدث في دَلكَ َرمَت الْكفارَ تم المعند لاڈ أقسام: 

[ - مرسل, 

پ2 ومؤوقت. 

3-۔ وفور. 

فالمرسل: ہو ٢‏ حالی عن الوقت ي الفعل ونفيهء وذلك قد یکوت إلثباتأء وقد یکون 


فالائبات: واللہ لأضربن زیدا. 

والنفی: لا أضرب زیداً. 

ففی الأول مادام ا حالف واتحلوف عليه قائمین لا پحنث؛ وژن ھلك اُحدھما حنث؛ 
وفي الثانی: لا یحنث ابد فان فعل ا حلوف عليه مرة واحدة حنث ولزمتہ الکفارة ولا 
نعقد الیمین انیاء والموقت مثل: واللہ لأشرین الماء الذي في ہذا الکوز الیومء وفیه ماء 
فہذا لا پحنث ما لم یمض الیومء فإذا مضی ولم یفعل حدث ولرمته الکفارۃء فإن مات قہل 
مضی الیوم لا یحنث بالاجماع؛ وإن صب الماء الذي في الکوز قبل مضی الیوم لم یحنث 
عندھما. 

وقال أبو یوسف: بحنث عند مضی الیوم. 

وحاصله: ان ما دام الحالف وا حلوف عليه قائمین ٹي الوقت لا یحنث,ء فإذا فات 
الوقت وحدہ وا حالف وا حلوف عليه قائمان حنث بالإاجماعء فان مات ا حالف والوقت 
لا یحنث بالإاجماعء وإن فات ا حلوف عليه وبقی الوقت وا حالف بطلت الیمین عندھما: 
فلا پحنٹ:. 

وقال أبو یوسف: یحنث إذا مضی الیوم؛ لآأن الأصل عندھما: اُن قیام ا حلوف عليه 
شرط لانعقاد الیمینء ففواته یرفع الیمین, 

وعند أي یوسف؛ لیس بشرطہ وذلك بن یقول: والل لأشربن الماء الذي ٹي هذا 
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الکوزں وإذا هو لیس فيه ما فإنه لا یحنث عندھماء وعندہ؛ پحنث من ساعته زت کان 
یعلم أُنه بلا ماء فيه حنث بالاتفاق. 

وعن أبي حنیفة: لا یحنث علمء آو لم بعلم وھو قول زفر. 

واما ہمین الفور: فہو أن یکون یمینه سہبء غدلالة ؛ ‏ حال توجب قصر ممینه علی 
ذلك السبب؛ وذلك کل یمین خرجت جواباً لکلامء و بناء علی أمر فتتقید ہہ بدلالة 
ال حال نحو ان تٹہیأ المرأة للحروج فقال: إن عرجت؛ فأنت طالق فقعدت ساعةف مم 
خرجت لا تطلق. وکذا لو راد ان یضرب عبدہ فقال رجل: إن ضربته فعبديی حر 
فمکٹ ساعق م ضربہ بعد ذلك لم یحنث؛ لأنه یقع علی فور ولم یوجد شرط حنثہ ٹي 
فورہ. وکنا إذا قال لە: تغد معی فقال: والل لا أنغدی معكء وإت تغدیت فعبدي حر 
فلم یتغد معه وذھب لی بیته وتغدیء فإنە لا یحنث بي مذہ الوجوہ کلہا استحسانا. 

والقیاس: ان یحنثء ولو قال لرجل: ہٰذا فعلت کذا ولم افعل کذا فعبدي حر. 

قال ابو حنیفة: هو علی الفورہ فان لم یفعل ا حلوف عليه علی اثر فعله حنث وزن 
کان قال: م لم أفعل کذاء فہو کذا فہو علی ؛لأہد. 

وقال آأبو یوسف: کلاھما علی الفور۔ 

وقال حمد: إِذا قال لعبدہ زن قمت فلم أاضربك فأنت حر نہ علی الفور ولو 
وھعب السکران لام رأتہ درھماً فقالتث: لِنْك تستردہ می (ٰڈا صحوت؛ فقال: إٰذا استرددتهہ 
منك؛ قأنت طالّقء فاستردہ منہا ٹی ساعتہ وھو سکران لم یحنث؛ ررکرت وت چراا 
لکلامہا۔ - 

ولو حلف غریمه لا یخرج من البلد إلا بإذنه فقضاہ دینف م خرج بغیر إذنہ لم 
یحنٹء کذا ہي الْینابیع, 

قولہ: روَیمینْ اللَفو ان يَخلف عَلّى آثر مَاض وَھُو یَنْ أَلَهُ کَمَا قَال وَالأئْرُ 
بخلاّقم) مثل واللہ لقد فعلت کذا وھو یظن أنە صادقء او والله ما فعلتء وھو لا یعلم نہ 

وقد یکون علی ؛ ‏ حال مثل ان یری شخصاً من بعید فیحلف أنه زید فإذا هو 
عمرو أُو یری طائرا فیحلف أنه غراب فإڈذا هو غیرہ آو والل ما اُکلت الیوم وقد کل 
فہذا کلە لغو لا حنث فيه. 

وقیل: إن یمین اللعو: ما یجري علی الألسنة من قوغٰم لا واللہ؛ بلی واللہ من غیر 
اعتقاد فی ذلك. 

واللغو ٹي اللغة: هو الکلام الساقط الذي لا یعتد بھ. 
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وہہ . ۓہ ‏ ط5٭10ط. ذطددردں ج// : طط 
462 کتاب الأیمان 


قولہ: (فہٌذہ الیمينْ لرّجُو ان لَ يُوَاحذ الله بہّا صَاحبَہًا) فإن قیل: قد أخبر اللہ 
تعالی أنه لا یواخذ ہا علی القطع فلم علقہ بالرجاء والٰشكع؟ 

قلنا: الٰٰواب عنه من وجہین: 

احدھما؛ أُن اللغو الذی فسرناہ پروی هو الذي ارادہ اللہ ام لا للاختلاف 
ٹي تفسیرہ وعدم العلم بالوصل إلی حقیقته فلہذا قال: نرجو 

والٹانی: ان چچ ٹج 

[ادرجاوطی 

42 ورجاء تواضع, 

فیجوز أن یکون ھذا الرجاء تواضعاً لله تعالی. 

قال ابن رسترعن حمد: ولا یکون اللغو إلا فی الیمین باللہ, أما إٰذا حلف بمطلاق 
أو عتاق علی مر ماض وھو یظن آنه صادقء فإڈذا هو کاذب وقع الطلاق والعتاقء وکذا 
اذا حلف بنذر لزمه ذلك, 

قولہ: (وَالْعامد في الَیمین وَالاسي وَالَمْكَرَهُ سَوَا لقوله عليه السلام: وثلاٹ 
جدھن جد وھزشن جد الطلاق والعتاق والیمینم(ء وکكذلك ؛لحخاطیم کما إذا أراد ان 
یسب فجری علّی لسانه الیمین فہو کالعامد. 

قولہ: روَمَنْ فعَل الْمَخلَوفَ عَليْه عامدا آڑ اسیّا أو مُكرَهًا فَہُوَ سواع؛ لأن 
الفعل ا حقیقي لا ینعدم بالاکراہ وھو الشرط وکنا إذا فعله وھو مغمی عليه او بحنون 
اتحقق الشرط فإن قیل: الکفارة شرعت لأجل ستر الذلب ولا ذنب للمجنون فینبغی ان 
لا تجب الکفارۃ عليه اذا فعل ا حلوف عليه حالة ا حنون قلنا: ا حکم وھو وجوب الکفارة 


(ل) قسال آبسن حجر العسقلانی ٹي الدرایة (91-90/2): حدیث: ورثلاٹ جدھن جد) ومزطغن جد: 
السنکاح والطلاقء والیمین لم اُجدہ ھکذا۔ ووقع عدد الغزالی: العتاقء عوض الیمین, ولم اُجدہ 
ایضے وانسا السذڈی خی آحسدیث: پڈالرجعة بدل الیمین والعتقی؛ وأآخرجه اصحاب السنن إِلا 
النسائیء وحسلہ الترمذدي وصحعہ ال حاکم من حدیث أبي ھریرق نعم ُخحرج ا حارث ٹي مسندہ 
مسن حصسدیث عبادة بن الصامتء رفعه: ولا یجوز اللعب لی نللاث: الطلاق؛ والنکاح والعتاقء 
فمسن قالما فقد وجبنع. ولابن عدي ٹي الکامل عن أبي ھریرة رفعہ: وللاث لیس فیہن لعب: من 
تکلم بشیء منہن فقد وجب عليه: الطلاقء والعتاقء والنکاحع)؛ وی إسنادہ غالب بن عبلہ اللّیف 
وھسو متسروك۔ ولعبد الرزاق ایض عن اي ذر رفعه: رومن طلق وھو لاعب؛ فطلاقه جائز؛ ومن 
نکع ومن اعستق) ولعبد الرزاق أیضا عن عمر وعلي قالا: وثٹلاٹ لا لعب فیہن: النکاح 
والطلاقء والعتاقغ موقوف, وزاد ہي روایة غنہما: رو(والنشر)۔. 
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وہہ . ےہ ط٭1606ط . قتطدد ۱ں ج2 د// : ۰ط 
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دائر مع دلیل الذنب وھو ال حنث لا مع حقیفة الذنب کوجوب الاستبراء فانه دائر مع دلیل 
شغل الرحم وھو استحداث الملك لا مع حقیقة الشغل حتی أنه یجب وإن لم یوجد 
الشغل اصلا بأن اشتری جاریة بکرا أو اشتراھا من امرأۃ. 
(مطلب فیما یکون یمینا وما لا یکون یمینا] 

قولہ: (وَالیمین بألله تعالًی او باسم من اَسْمَائه کَلرحْمَن الرحیم)؛ لن تعظیم 

ومن اُصحاہنا من قال:؛ اسماء الله علی ضربین: ٰ 

[ - منہا: ما لا اشتراك فيه مثل: اللہ والرحمن فا حلف ینعقد بە بکل حال. 

2- ومنہا: ما هو مشترك مثل: الکبیں والعزیز والقادر؛ فإن آراد به الیمین کان 
یمینا وإن لم یرد بە الیمین لم یکن یمیناً. وذکر آبو ا حسن القسمیں؛ فجعلہما یمیناء ولم 
یفصل؛ لأن الظاھر ان ا حالف قصد یمیناً صحیحة. 

قولہ: زار بصفة من صفات ذاتہ کَقْرله وَعزًة الله وَجَلاله وَکِبْریّائص اعلم ان 
صفاٹ الله علٰی ضربین: 

[ - صفات اللات, 

2 وصفات الْفعل. 

فما کان من صفات ذانہ کان بە حالفاء وما کان من صفات فعله لا یکون بە 
حالفاً. 

والفرق بینہما: ان کل ما وصف اللہ بە ولم یجز ان یوصف بضدہہ فہو من صفات 
دنہ کالعلی والٰمقذرق والقوق وما جاز ان یوصفب به وبضد فہو من ہصفاٹت فنعلف 
کرحمتہ: وغطبه فإذا لثبت مھذا قلنا: من حلف بقدرة انل أو بعظمتہ او بعزتہ و بشوتہف 
او ما اشبه ذلك من صفات ذاته کان به حالفاً کا حالف ہاسە تعالیء وإذا قال: وقدرۃ اللہ 
صار کأنه قال؛ واللہ الشادر, 

قولہ: زا قَوَْهُ وَعلم الله فَالَهُ ا کون ینا وکان القیاس فيه ان یکون یمینا؛ 
لأنه من صقات ذاتہء إلا أنہم استحسنوا أن لا یکون یمینأ؛ لأن العلم قد یراد إذنہ المعلوم 
یقال: اللہم اغفر لنا علمك فیناء أي معلومك ومعلوم اللہ غیرہ فلا یکون یمین. قالوا: الا 
ان یرید بە العلم الذي هو الصفةق فإنه یکو یمیناً لروال الاحتمالء وإن قال؛ ووجہ الله 
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وہہ . حہط5 10ط . قطددردں ج// : 5م ۔ط 
464 کتاب الأیمان 


ور 


فہو یمین؛ لأن الوجه یراد بە الذاتء قال اللہ تعالی: طإ وَیَتَقَیٰ وَجْه رك ی'''. 

قال الخجندی: إذا قال: وحق اللہ ووجه اللہ لا یکون یمیناً فیہما عند أی حنیفة. 

رقال آر وہ: کرت سا تنا 

وقال محمد: في قولہ وحق اللہ: لا یکون یمینا؛ لأن حقه علی عبادہ طاعتہء ولم یرو 
عنہ في وجہ اللہ شیے. ٰ 

وروی الکرحی عن أبي حنیفة في وجہ اللہ: یکون یمیناً. 

ولو فال: لا إلە إلا اللہ لإأفعلن کذا لا یکون یمینا إلا أُن ینویہاء وکذا سبحان اللہ 
واللہ اکبر لانعلنں وکذا بسم الله إذا عنی بە الیمین کان یمیناً. 

وعن حمد: ان بسم الله یمین علی کل حال لوجود خرف الْقسم, 

ولو قال: وملکوت اللف وجبروت اللہ فہو یمین؛ لِأنه من صفات الذاتء وإن 
قال: لل علی ان لا اکلم فلانء فلیس بیمین إلا أن ینویہاء فان نوی بہا الیمین؛ ٹم کلمہ 
حنثء وعليه الکفارة. 

قولہ: روَا حَلَفَ بصفة منْ صفات الْفل قب الله وَسخطہ لم يَکَنْ حَالقا)؛ 
لأن الغضب والسخط هو العقاب والنار وذلك لیس بیمین وکذا قولہ: ورحمة اللہ؛ لن 
الرحمة یعبر بہا عن الحنقء قال اللہ تعالی: ہز فی رح الہ هُمْ فِہا حَلدُونَ 4 ”٥ء‏ وقد یراد 
بالرحمة ؛ٛیضاء وذلك کلە لا یکون یمینا, 

قولہ: (وَمُنْ خَلَفَ بغمْر الله لم يكُنْ حَاليا کَالئبيٌ صلی اللہ علیہ وسلم وَلّْقْرآن 
َالْكَعبَق اُما إذا قال؛: هو بریء من الب أو من القرآن کان حالفا؛ لن التہری منہما 
کفر, 

قولہ: روَالْحلف پُِرُوف الْقَسَم رَحْوٴرله الاو كَقَل والله وَالباء کَقَزله بألله 
وَالقَاء كُنوْله اللہ غالباء أعم من الواو والتاء؛ لأُنہا تدخل علی المظہر والمضمر فتقول: 
حلفت بائلی وحلفت بە. 

والواو اعم من التاء؛ لاأنہا تدخل علی جمیع أسماء اللہ وصفاتہ والتاء مختصة ہباسم 

3 اللہ تعالی دون سائر أمائہ: تقول: اللہ ولا تقول: تالرحمن. 
قولٰ: (وَفد ثُضمر الْخْرُوف فیکون حَالفا كَقَوْله الله لأَفَلن كِذا) ویقال:؛ إٰذا 


(2) سورة آل عمران: 107۔ 
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وہ . نام معوہ1ط. تط3 طط 3د// : درع اط 
کتاب الایمان 4653 
حذف حرف القسمء فہو علی ثُلالة أُوجہ 

1 - إن سکن حرف الاعراب لا یکون یمینا. 

2- ون کسرہ یکون یمیناً. 

3- وژن نصبه اختلفوا فیة؟ 

والصحیح؛ یکون یمینا. 

وإن قال: 7 و باللہ أو تاللہ فہو ہمین سواء نصب,ء او کسر و سکن) لأنہ 
قد آئی بحرف القسم۔ ون قال: للہ کان یمسنا؛ لن اللام قد تقام مم البای وتبدل منہاء 
قال اللہ تعالٰی: قَال امم لم ی2“ وفی آیة آخری: طز ءَامَىقم بیے پ> 7ء والمعنی واحد. 

قولہ: روَقَال ابو حَنیفة إِذَا قَال: وَحَیُ الله فُلَیْس بخالف) وھو قول محمد؛ لأن 
حق اللہ علی عبادہ ان 8۳"07ت پیشر کو؛ به 7 وإذا کان الحیق عبارۃ عن الطاعات 
والعبادات صار کأنه قال: والعبادات لأفعلن: وذلك لا یکوت بت 

وعن ابي یوسف: ان قولہ: وحق اللہ یمین؛ لأن اللہ تعالی یوصف بأنہ الحقء فکكانه 
قال: واللہ ال حقء ولو قال: والحق لأفعلن کنذا. 

قال ابن أبيی مطیع: یکون یمیناً؛ لأن الحق ہو اللہ تعالیء قال اللہ تعالی: ہ وَلو اَتَبَم - 
اَلْحَق أُهْوَآمَهَم سسو سد 000ج 5 ‌ٔ وقال تعالی: ؤ وََعَلَمُونَ 
أٌ الله هَُالَحَق لن 4”“ 

وقال أبو نضر: جج یمینأ؛ لان ا حق بعرف به ا حقوق. 

وفي ا حدایة: هو یمین, وإذا قال: حقاً لأفعلن لا یکون یمینا؛ لأن الحق من أسماء اللہ 
والمنکر یراد بە تحقیق الوعد, 

قوز لہ: روإِدَا قال: أَفْسمْ او أفْسمْ باللہ ا اُخلف ار أخلف بالله او اَهْمَد ار 
أَشَد بلله ہُو حَالفع)؛ لأن ہذہ الألفاظ مستعملة فی الحلفء ومذہ الصیغة للحال 
حقیقةء وتستعمل للاستقبال بقرینة فیکون حالفاً ٹي ا حالء والشہادة یمین قال الله تعالی: 
قَالوا بے الک مولع الو 4ء ئم قال: ط اَعَدُزا بی ین کپ( وا حلف باللہ هو 
المعہود المشروع وبغیرہ حظور فینصرف إليه وٰذا قیل: لا یحتاج إلی الْنیة, 


(1) سورۃ طە: 71. (1) سورة البقرف: 137. 
(3) سورۃ المؤملوٹ: 71[1. (2ج سورۃ النٹور: 23ا 
(5) سورۃ المنافقوك: 1. (6) سورة المنافقوف: 2 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
ا٦٦05://4۲٢۲5۱۷۵۰۱۶۲٢/۸1613۱ا۹/))٢۷2053۱أا۹‎ ۹3133۱ 


وہ . ےہ ط٭1606ط . تطدد دہ جج د// : ۰ط 
400 کتاب الأیمان 
وقیل: لا بد منہا لاحتمال العدة والیمین بغیر اللہ, 
وإن قال: آلیت لأفعلن کذا فہو یمین؛ لن الأَلیة ھی الیمین, 
قال الٰشاعر: 
قلیل الألایا حافظ یمینه إذا ندرت مه الألیة برت. 
قوله: روَكَذَلك إِنْ قَالَ: عَلَيٌ عَبْدُ الله وَمعَالَهة فَہُوَ یٔمین) لقولہ تعالی: < وََزنا 
َِھَد الہ إِذًا عَهَدثُز وَلَا تَشُسُوا الأَيْمَنَ 24ء فجعل العہد یمیا. 
والمیٹاق؛ عبارة عن العہد؛ وکذا ٰذا قال: علی ذمة الله فہو یمین؛ لہا کالعہد, 
أما إڈا قال: وعہد اللہ ولم یقل علی عہد اللہ. 
قال ابو یوسف: ہو یمین کما في قوله: وحق الله, 
وعندعما: لا یکون یمیناأ؛ لأن عہد اللہ هو أمرہ قال اللہ تعالی؛ ط ٭ أَنَڑ أَغهَدَ 
إلَيَكُمْ يَؾَ ءَادَمٌ 4ء وقال: ط وَلَقَد عَهدَتَا إِإٌ ءَامَمَ پ ”ػء فصار کلە قال: وآمر اللہ 
کذا ٹي شرحه., 
قولة: (وَعَلَي تر او تر الله عَلَي لقوله عليه السلام: و(من نذر نذرأ ساہ فعليه 
الوفاء بە ومن نذر نذرا لم یسمه فعليه کفارة یمیني( وکذا إذا قال: علی یمینء و یمین 
اللہ علیء فہو حالف؛ لأنه صرح بإیجاب الیمین علی نفسہہ والیمین لا یکون إلا باللہ 
تعالٰی. ٰ 
قولہ: (وَإِن قال: إٍن فَعَلٰتَ کَذا فان یَہُوديٌ او صْرَانيٌ از مَجُوسيٌ ار کَافِر ا 
مُشرك کان یَمينَّم حتی إذا حنث في ذلك لزمته کفارة یمینء وکذا إڈا قال: هو بريٍء من 
القرآن؛ أو من الاسلام إِن فعل کذاء فہو یمینء وکنا إِذا قال؛ هو بریٍء من هذہ القبلة 
أو من الصلا او من شہر رمضات: فہو یمینء وھذا کلە إذا حلف علی المستقبل. أما إٰذا 


()) سورۂ النحل: 91[1. 

رت سورۂہ پیس: 60. 

(ھ) سورۃ عله: 115. 

(4) قال ابن حجر العسقلاني بي الدرایة (9[1/2): حدیث: وومن نذر ثذرا ولم یسم فعليه کفارة یمینع؛ 
ُبو داود واہن ماجه عن ابن عباس رفعه ہذا۔ وللترمذي عن عقبة بن عامر رفعہ: روکفارۃ النذر إذا 
لم پسم کفارۃ یمیںنء؛ وقال: حسن صحیح. ڑھو مس بے قولھ: (ولم پسم)). 
وللدارقطنی عن عائشة رفعتہ: وومن جعل عليه نذرا فیما لم بسمہ فکفارتہ کفارۃ یمینںپ؛ وڑسنادہ 
واہه جنذا۔ 
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خلف علٰی اأماضی مثٹل ان یقول: هو یپہوذي؛ و نصراتی؛ أو کافر ان کان فعل گلاء 
وھو یعلم آنه فعله. 


قال حمد بن مقائل: یکفر؛ لأن کلامہ خرج خرج التحقیقء وکتب نصیر بن یی 
ای ابن شجاع یسأله عن ذلك: فقال: لا یکفر؛ لان الکفر بالاعتقادء وھہو لم بعتقد 
الکفرء وڑشا قصد ان یصدق ي مقالت وھذا هو الصحیح, 

قولہ: روَإن قَالَ: إِكَ فلت کَذا فَعَلَيه عَصبُ اللہ او سَحَطه فَلَیْسَ بخالف) وکنا 
إٰذا قال: فعليه لعنة اللہ آأو عمّابہ, 

قولہ: روَكَذَلكَ إكْ قَالَ: إنْ فَعَلْت کَذا فَانا زان او شَارب خَمْر او آکل ربا أو 
کا فیس بخالف)؛ لہا معصیة ومرتکیہا لا یکون کافرا؛ ولأن المیتة قد ُبیحت عند 
ألضرورۃ. و اما إِذۃٌ قال: ؤن فعلت کذاء فأنا مستحل للخحم ؟و للمیتةق أُو ٹلرباء فؤنہ 
یکون حالفا؛ لأن معتقد ذلك کافر؛ فہو کما إذا قال: فأنا یہوديء ومن اأدخل بین اسین 
حرف عطف کان یمیئین مثل: واللہ واللہ او واللہ والرحمن؛ و(ت کان بغیر عطف مثل: 
واللہ اللہ و والل الرحمن فہو یمین واحد, 

قال ابو یوسف: إذا قال: واللہ لا اأکلمك؛ واللہ لا أُکلمك فہما یمینان. 

وعن حمد: إذا قال: ھو یہودي إن فعل کذاء وھو نصرانی إن فعل کذا: وھو 
بحجوسی إن فعل کذا الٰشيء واحد فعليه لکل شیء من ذلك یمین. وإن قال: عو یہوديی 
هو نصراني هو بحوسی إن فعل کذا لشیء واحد فعليه لکل شيء من ذلك یمینء وژن قال: 
ہو بريء من اللہ ورسوله فہی ہمین واحدق وإن قال: بریء من اللہ وبريء من رسوله 
فہما یمینانء وفیہما کفارتان. 

قال ٹي الکرخی: الیمین علی نیة ا حالف إذا کان مظلوماء ون کان ظالماً فعلی نیة 
المستحلفء قال عليه السلام: رومن اقتطع حق مسلم بیمینہ حرم اللہ عليه الحنة وأوجب 
لە الدارء قیل: وإن کان شیئاً یسیراً؟ قال: وإن کان قضیاً من أرالەم(“. 

قال ہی الواقعات: أما ذا کانت الیمین بالطلاق؛ او العتاقء فعلی نیة ا حالف سواء 
کان ظالماً او مظلوما, 


(ل) اخرجہ البیہقی ي سنده في کتاب الشہادات (باب التشدید في الیمین الفاجرۃ وما یستحب للإمام 
من الوعظ فیہا) بثفظ: (من اقتطعم حق مسلم بیمینہ حرع اللہ عليه ابق وأوجب له الناں قالوا؛ 
وإن کان شیئاً یسیراً یا رسول اللہ؟ قال؛ وإن کان قضیباً من ؟راڈء قاغا ثُلاثاً. 
یا]ہ80 ۱۷۰۲۴ ۴۱۲ (۱۱٥٤‏ 
۹3133۱ ۹اأ۷۶2053۱٥))/؟۹ا۸613۱/٢۲5[۷۵۰۱۶۲٢05://41۲٦٦ا‏ 
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إمطلب بے کفارةۃ الیمین) 

قولہ: (وکفارٰۃ الیٔمین عق رَقَبَة یَجْرٍي فیہًا مَا یُجْري فی الظہًا) یعنی یجزئہ 
عتق الرقبة المؤمئق والکافرق؛ والصغیرق والکبیرۃ. 

فإإن قیل: الصغیر لا مناقع ٹي أعضاله فہو کالزمن؟ 

قلنا: منافع اأعضائه کاملت وإنا فیہا ضعف:؛ فہو کالکبیر الضعیفء وژإن اُعتق 
حملا لا یجوزء وإن ولد بعد یوم حیْأهِ لأنه ناقص ا خلق ما لم یتفصل؛ لأنہ لا ببصرء فہو 
کالأعمیء وإن اعتق مدبرآء أو أم ولد لم یجزثہ؛ لأن رقہم ناقص بدلیل امتتاع بیعہم 

وأما المکاتب إن کان قد دی شیئاً لم یجز وإن کان لم یؤد شیتاً جاز ویجوز عتق 
الابق والأعور ومقطوع [حدی الیدین؛ او (حدی الرجلین؛ آو الید والرجل من خلاف؛ 
ولا یجزیه مقطوع الیدینء آو الرجلین؛ ولا مقطوع الیدء والرجل من جانب واحدہ وکذا 
لا یجزیہ عتق ا نون الٰذي لا یعقلء فإن کان یجن ویفیق أجزأہ ویجوز الأصم إذا کان 
بحیث إڈا صیح پي أُذْنہ یسمع وڑلا فلا ولا + المقعد ولا پابس الشق, ولا الزمن 
ولا آشل الیدین ولا مقطوع الاہام ولا الأعمیء ولا الأحرسء وإن اعتق مباح الدم 
اجزأہف إلا المرتد وزن اشتری آباہ و امہ أو ابنہ ینوي بالشراء العتق عن یمینه اأجزأہ, 
ویجوز مقطوع الأذنین والأئف؛ لأن منفعة السمع والشم باقیة وإشا فاتت الزینة ویجوز 
مقطوغ الذکر؛ لأن عدمه اُصلا لا یمنع ا لجواز بن کان انی ویجوز الخنثی وا خصی 
والعنین والرتقاءی ولا یجزئ الذاہب الأسنانء ولا مقطوع الشفتین إذا کان لا یقدر علی 
لأکلء فان قدر اجزاء. 

قوله: (وَاِٹ شاء کسا غشرة مسامینَ لکل وَاحد یا فُمَا زاذ وَأَذْاہُ مَا ٠‏ 

فیه الصلاَقٌ ولا یجزیه العمامة والقلنسوق واخنفان؛ ٭- لا پسمیان کسوہڈ. و 

السروال فالصحیح: أنە لا یجزئ؛ لأنە لا بد من ثوب یسٹر عورتہ وسائر بذنه, 

وعن محمد: یجزیہ؛ لأن الصلاۃ تجوز فيه وھذا کلە إذا کسا رجلا آما إٰذا کسا 
امراأق فلا بد من ان یزیدھا ضارا؛ لأن راسہا عورق ولا یجوز نما الصلاة مع کشفه. 

ولو اُعطی عشرة مساکین ثوباً واحداء وھو یساوي عشرة أثواب لا یجزیه إلا عند 
أبي طاھر الدباس, فان کانت قیمتہ مثل اطعام عشرة مساکین أُجزأہ عن الاطعام عندھما. 

وقال أبو یوسف: لا یجزیە ما لم ینوہ عن الاطعامء کذا لي الینابیع. وأما إذا أعطامم 
دراشم ڑھی لا تبلم قیمة الکسوة وتبلغ قیمة الطعامء فإنه یجزیه عن الطعام (جماعا وژن 
کان لا تِلغ قیمة الطعاعء وتبلغ قیمة اللکسوۃ جاز عن الکسوةء ولو کسا ضسة: وأطعم 
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ضسة اجزأہ, 

قولہ: روَإِن شَاءَ اَطْعَمْ غَشَرَةَ مَسَاکینَ) ویجزئ فی الاطعام التمليك والدمکین. 

فالتمليك: ان یعطی کل مسکین نصف صاع من برہ أو دقیقہ او سویقہ؛ أو 
صاعاً من شعیر أو دقیقه او سویقہ: أو صاعا من شر, 

وأما ال سے فالصحیح نہ کانحلة یجزئ من نلضصفبص صاع. ۴ 

ری روأیة؛ کالشعیں وأما ما عدا شہلہ ا خبوب کالآڈرز والٰذرة والٰدذخن؛ فلا یجزیه 
لا علی طریق القیمة ؟ي یخرج منہا قیمة نصف صاع من بر؛ آو قیمة صاع من شر أو 
شعیر ولا یعتبر فی سائر ا حبوب ام کیلہ؛ لان النص لم یتناوله وا المعتیر فیہا. 

وأما التمکین: فہو أُن یغدیہم ویعشیہم فیحصل فٰم اکلتان مشبعتان أُو بعشیہم 
عشاعین؛ او یغدیہم غعداعین و بعشیہم ویسحرشسي فان أ٘طٰعحمہم بغیر زدام لا پہجزیه 1 
فی خبز الحنطة لا غیں فان أ٘طٰعمہم خبزا او شرأء او سویقا لا غیر اجزاہ إذا گان ذلك 
من طعام الہ وإن ا٘طعم مسکینا واحداً عشرم ام شدذاعے و عشاء آجزأہ ون0 لم باکل لی 
کل اکلة إلا رغیفاً واحدا؛ لأن المقصود اشباع وإا یعتبر التقدیر في التمليكء وإن 
غدی عشرة وعشی عشرة غیرھم لم یجزیه وکذا إذا غدی مسکیناً وعشی غیرہ عشرۃ 
أیام لم یجزیہ؛ لأنهە فرق طعام العشرة علٰی عحشرین؛ فلم بحصل لکل واحد منہم المقدار 
المقدر کما إٰڈا فرقی حصة المسکین. 

ولو غدی مسکیناً واأعطاہ قیمة قمة الٰعشاء 277 او درأھم ا راف وکدا إٰذا فعلهہ سی 
عششر 6 مساکین؛ فغداشم واعطاهم قہمۂة عشائہم فلوساء أُو دراشم. 
لٰلة أجرأہ؛ گن پیل وع یی أیام لُٰواحد 20]) اطدوعة ٹی یوم اح لجحماعة کذڈا یی 
الکرحی. 

ون اأعطی مسکینا واحدا طعام عشرة مساکین ي یوم واحد لم یجزہ؛ لأن تگرار 
الدقفع مستحق کما إ(ذا رسی احمرة بسبع حصیات اہ واحدۂ لٔم یجزہ الا عن واحذة 
گذا ھا 

ولو صام عن کفارۃ یمین وٹي ملک عبدہ قد ئسيه او طعام قد نسيه ثم تذکر بعد 
ذلك لم یجزہ الصوم بالاجماع؛ لأُن اللہ تعالی قید ذلك بعدم الوجود ومذا واحد ولا 
یجوز صرف الکفارۃ إلی من لا یجوز دفع زکات إلیه کالوالدین والمولودین وغیرھم إِلا أنە 
یجوز إِلی فقراء اُھل الذمة عندھما بخلاف الزکاۃ. 

وقال ابو یوسف؛: لا ہجوز صرفہا إلیہم کالزکاةق ولا یجوز صرفہا ي کفن الموتی 
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قول: (فان لُمْ یر عَلَی أحَد هَذہ الإشیاء الثلالّة صَامٌ تَلاََة ایام مُتَتَابقَات) مذہ 


سرم مس می ان یکون لە فضل عن کفایة مقدار ما یکفر عن 
مین وھذا إِڈا لم یکن في ملکە عین المنصوص عليه. أما إذا کان ھی ملکه ذلك لا یجزیهہ 
لصوم وھو ان یکون في ملکە عبدء أو کسوۃ, و طعام عشرة مساکین سواء کان عليه 
دین ام لا وأما إذا لم یکن ذلك في ملکە حینئذ یعتبر ایسار والاعسار, 

قال بي شرحہ: پا ملك عبداء وو محتاج إليه لم یجزہ الصومء ووجب عليه عتقہ؛ 
لانہ واجد لارقبة فلا یجزیہ الصوم والمعتبر عندنا في الیسار والاعسار بوقت الأٌداء لا 
وٹ الوجوب حتی لو کان موسراً وقت و ئا جاز لە الصوم,. ولو کان 
معسرا وقت الوجوب) ٹم آیسر لا یجوز لە الصوم عندنا خلافا للشافعی. 

وقولہ: ز(متتابعاتع: التتابع شرط عندناء حتی لو فرق الصوم لا یجوز, 

وعند الشافعی؛ إن شاء فرقء وزإن شاء تابع. 

ومن شرط ھذا الصوم النیة من اللیلء فان شرع فی نم أیسرء فالأفضل ان یتم 
صوع ذلك الیومء فان افطر لا یجب عليه القضاء عندنا. 

وقال زفر: یلزمه القضای والمرأة إذا کانت معسرةء فلزوجہا منعہا من الصوم؛ لأن 
کل صوم وجب علیہا بایجانہا فله منعہا منہ وكذلك ي العبد إلا إٰذا ظاھر من امرأُنہ 
لیس للمولی منعه؛ لأنه تعلق بہ حق المرأة؛ إذ لا یصل إلیہا للا بالکفارۃ. 

قولہ: ران قَدُمْ الکَفارَةً عَلَى الْحنث لم یمن ھذا عندنا:. 

وقال الٰشافعی: : یجوز إلا إذا کفر بالصوم فإنه لا یجوز عندہ أَبضاًء 

قولہ: (وّعَئْ حَلَفَ عَلّی مَقصیّة مل ان لا يُصلي او یکلم آبۂ از لف 
هي ان بُحنّٹ لَفسة وَبُکَ ر غن 2 یمینة) أقوله عليه السلام: ر(من حلف علی ہمین فرأی 
پہ یی بب ام مس بر سے ری نہ ٠“‏ ولأن فیه تفویت البر إلی 


(1) قسال آیسن حجر العسقلائي ہي الدرایة (92-91/2): حدیث: ومن حلف علی یمین فرای غیرھا 
خیراً منہا فلیأات الذي ہو خی ٹم لیکفر عن یمینە) مسلم من حدیث اي هریرة بلفظ: وولیأت 
السذی عغسو خیر*. وأآخرجە قاسم بن ثابت سي الدلائل بلفظ: ووئم لیکفر عن یمینى؛ وفيه قصة۔ 
ورری اخُساکم عسن عائشۂ قالت: کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم إٰذا حلف علی یمین لا 
پحسنث حتی نزلت کفارۃ الیمین؛ فقال: ولا حلف علی یمین فاری غیرھا خیراً منہاء لا کفرت 


پپیپٴ 
رہہ 


٥اٴ١‎ ۱ ۴١٢ 1۸۰۱۲۰ ےا50‎ 
ا٢٦05://41۲٢۲۱۷۵۰۱۲٢١/۸1613۱۱۹/))٢۷2053۱أ٘ا‎ ۹۹3۱ 


وہہ تح ط5 10ط . تطدجردصیں ج٥‏ // : طط 
کتاب الأہمان 471 


ا اہر وھو الکفارق ولا جاہر للمعصیة ٹي ضدہ. 

وحکی ان أبا حنیفة سال الشعبي عن ھذہ الألٰة فقال: لا کفارۃ عليه؛ لأن ھذہ 
یمین ٹي س5 فقال: لیس جعل اللہ الظہار منکرا من القول وزورأء وأورجب فيه 
الکفارۃ؟ 

فقال لە الشعبی: أنت من الأرائیین أي ممن یقول بالرأي. 

وقوله: وفینبغی ان یحنث نفسەع: أي یکلم آباہ ویصلی رکعتینء ویعزم علی ترك 
القتلء ویکفر عن یمینہ فإن ترك الصلاة ولم یکلم أباہ وقتل فلاناء فہو عاص؛ وعليه 
اٰتوبة والاستغفار وآمرہ إلی اللہ ولا کفارۃ عليه؛ لأنە لم یباشر احلوف عليه ومذ؛ کله 
لذا کائت الیمین مؤقتة, اما عند الاطلاق؛ فلا پحنث إلا فٹي آخر جزء من أجزاء حیاته. 

واما النذر إذا کان فی المباحء او فٹي المعصیة لا یلزمه کما إذا قال: لل علي آن 
اذھب إلی السوق: و اعود مریضأٌ و اطلق امرأتيء او اضرب. او اشتم او غیر ذلك 
وت نذر ذبح ولدہ لزمه ذبح شاۃ استحساتا عندھما. 

وقال أبو یوسف: لا یلزمہ شےء لقوله عليه السلام: ولا نذر ٹي معصیقع!' 
وهما؛ ان ذبح الولد في الشرع عبارة عن ذبح الشاة بدلیل أُن اللہ تعالی أمر إبراهیم 


عسن یمسینی ٹم أثیت الذيي هو خیر). وھذا ٹي البخاري عن عائشة قالت: کان آبو بکر فذکر؛ 
ومسو الصسواب, وروی الطبراتی من حدیث أُم سلمة رفعته: رومن حلف علی یمین فرأی غیرھا 
خیراً منہاء فلیکفر عن یمینہ ئم لیفعل الذي هو خیرم ولي المتفق عليه عن عبد الرحمن ابن سرة 
نحسوہ ولفظ.: وفات الذي هو خیں وکفر عن یمیئكي. وأخرجه ابو داود بلفظ: وفکفر عن 
یمینكء ٹم آت الذي هو خیر). 
واختلف الرواۃ في حدیثی أي هریرق وعبد الرحمن بن رق فمنہم من قدم ا حدث علی الکفارة 
ومسنہم من قدم الکفارۃ علی الحنث. ورواہ مسلم بالوجہین من حدیث عدي بن حاتم۔ وآخحرج 
ابسن أی شسیبق عن اہن عمر وسلمان وئٔی الدرداء: اہم کانوا یکفروت قبل ا حدث۔ ووقع عند 
مسلم من حدیث أبي موسی وعدي بن حاتم بغیر ذکر الکفارۃ. 
ولأی داوے عسن عمسرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ رفعە: وومن حلف علی یمین فرأی غیرھا 
خیرا منہاء فلیدعہاء ولیأات هو خیرں فإن ترکہا کفارتہاع. قال ابو داود: الأحادیث کلہا فیہا: 
وولیکفر إلا ما لا یعباً بہ. قال البیہقی: وفي الباب عن أبي مریرۃ ولم يثبت. 

(1) اأُحرجه اغیٹمی ٹی بحمع الروائد ٹيی کتاب الأیمان والنذور (باب لا نذر ٹي معصیة ھا الذر ما 
ایتغی بہ وجہ الل)ء رواہ الطیبرانی ہي الکبیرں وفیہ ہو الحویرثٹ ضعفہ احمد وغیر ووئقه ابن 
حبان وبقیة رجاله تقامت, 
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عليه السلام حین نذر ذبح ولدہ ان یفی بنذرٹ ئم أمرہ بذیح شاف وقال: طط قَذ صَلَقّتَ 
ای پ ٣”‏ قدل علی ان الأمرٴ بالذبح عناول م یقوم مقامف وقد أمر الله بالاقتداء 
بابراھیم فقال تعالی: ہو وَآتَيْمَ يلإ کَِ'۳) 4 ہت نذر ذبح عیدہ فعندھما: لا 
یلزمه شیء. 

وعند حمد: یلزمہ شاۃ؛ لأنہ اأملك لعبده من ابتی وإنك نذر ذبح نفسه فکنذا 
عندھما: لا یلزمه شیء, 

وعند حمد: یلزمهہ شاۃ؛ لآن ما جاز ان پارمه عن ابنہ جاز ان یلزمہ عن نفسهہ 
کصدقة الفطر, 

فحاصلہ: ان ھذۂ؛ علی ثلائة أنواع؛ النذر بذبح ولدی وعبدہ ونفسہ فعند حمد: 
تجب شاۃ لی اللائة الانواع. 

وعند أي یوسف: لا شیء فیہا. 

وعند أئی حنیفة: یلزمہ شاة في ؛لولد خاصةء وولد الابن ہي ھذا ہمنزلة الولد. واما 
ٹي الاب وا ید لا یلزمه شيء إجماعا. 

قال الخجندي: هذا کلە اذا لم یرد بہ تنفیڈ الیمین, ما ڈا راد تنفیذ الفعل في 
الیمین لا یلزمه شیء؛ لأئه نذر ٹي معصیة 

قولہ: رون حَلَفَ الْکَافر فُمْ خَدث فی خال الکفر او بَغد إسلامہ فَلاَ حلث 
عَلَيْ)؛ لأنە لیس بأھل للیمین؛ أنہا تتعقد اتعظیم اللہ تعالی؛ وهو مع الکفر لا یکون 
بنظما ولا هو من ڈُھل الکفارۃ؛ لأُنہا عبادة من شرطہا النی فلا تصح منه کالصلاہ 
والصوم. وأما إذا حلف بطلاقء او عتاق لزمہ وژإن آلی من امرأتہ صح ڑیلاؤہ حتی لو لم 
بقرہا أٔربعة اشہر بانت منه عند أي حنیفة. 

وقال ؟بو یوسف وحمد: لا یصح إیلاؤہ. 

قولہ: روَمَن خَرٌمَ عَلَی تفہ تا مکا بَمْلکۂ كْ یر مُحَرُما علیہ ولیہ إِنْ 
استباحه كَفارَةٌ لمین) بأن یقول: هذا الطعام علی حرام ُر حرام علی اکلہ فان اکلہ 
جے اہ اکا گا وس سح 

فإن قیل: قولہ؛: وإن استباحە) بناقضء قولہ: لم یصر محرمام)؛ لأُن الاستباحة 


1( سورہم الصافاٹ:؛ 105. 
(2) سور النساء؛ 125. 
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تقتضی ا حرمة؟ 

قلنا: لم بصر حرماً حراماً لعین والمراد من الاستباحة: أُن یعامل معاملة المباح؛ 
لأن المباح یوکل وقد اکلە بعد ما حلف؛ فیکون معاملاً معاملة المباح؛ لا ان المراد صار 
حلالاً بعد ان کان حر اما إذا فعل مما حرمہ علی نفسه قلیلاً و کثیرا حنث ووجبت 
عليه الکفارة وھو المراد من الاستباحة المذکورة؛ لأن التحرم اذا ثبت تناول کل جزء 
منه بخلاف ما إذا حلف لا پاکل هذا الطعامء فإن فيه تفصیلاً ن کان طعاماً ما یقدر علی 
أکله مرة واحدة کائرغیف ونحوہ لم یحنث باکل بعضہ؛ وإن کان لا بستطیع اکلہ مرة 
حنث باکل بعضه. 

وذکر می الأصل: اذا حلف لا باکل مذہ الرمانة فاکلہا لا حبق او حبتین حنث 
استحسانا؛ لأن ذلك القدر لا یعتد بب وإن ترك نصقہاء أُو لہا لم یحنث؛ لأنه لیس 
باکل جحمیعہا. 

ولو حلف لا پیم حم ھذا ا حزور أوّْلاُ بیع ھذہ ‏ حابیة الزیت فباع نصفہا لم 
یحنث؛ لأن البیع یمکن ان پأتيی علی الکل فحملت الیمین علی الحقیقة, 

قولہ: (وَإِن قَال: کُل خَلاَل عَلَىٌ حَرَامٌ فہُوَ عَلَى الطْعَام وَالشرّاب 0 ان یَتَوي 
ت ذَلكَ فائدتہ: ان امرأنہ لا تدعل فی یمینه لا ان ینویہاء فإٰذا نواما کان إیلای ولا 
تصرف من الماکول والمشروب, وکذا اللباس لا یدخل ٹي یمینه لا أُن ینویه وزن قال: کل 
حلال علی حرامء ینوي امرأنہ کان علیہاء وعلی الطعام والشراب؛ لن الطعام والشراب 
یلرمه بظاھر اللفظ: وشحرم المرأة یلزمه بئیتہ وإڈا قال لامرأتیه: اُنتما علی ۔حرام ینوي ٹيی 
إحداھما الطلاقء وی الأخری الایلاء کانتا طلقتین جمیعا؛ لأُن اللفظ الواحد لا پحمل علی 
أمرینء فإذا راد اُحدھما حمل علی الأغلظ منہماء وھو الطلاقء وکنا إذا قال غما: أتما 
علی حرام بنوي ي احدما ثلاث وی اللأاحری واحدة یطلقان ثلااً ثلاثاً لما ذکرتا ان 
اللفظ الواحد لا یحمل علی معنیین: فیحمل علی اشدھماء کذا ي الکرحي, 

قولہ: روَمَن نذر ئذرا مُطَلَقَا فعَليه الْوََاء بہ) بأن قال: لل علی ان اتصدق بمائة 
درھم او للہ علی عشر حجج روایة واحدة وڑن قال: اللہ علي صوم سن فکذا أیضاً 
یلزمه الوقاء به ولا یجزیہ کفارۃ یمین في ظاھر الروایة یجزیە. 

ویروی أن ابا حتیفة رجع إلی هذا القول. 


وقولہ: زوفعلیه الوفاء بەج؛ لقوله عليه السلام: ومن نذر نذراً سماہ فعليه الوفاء به 
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ومن نذر نذراً لم یسمه فعليه کفارۃ یمینع(' 

قال ہی المستصفی: ھنا أربع مسائل: 

احدھما: ان یطلق اٹنذر؛ فیقول: للہ علی نذرء او نذر للہ علیء فعليه کفارة یمین. 

الثائیة: ان یقول لە: علی صوم یوم ال حمعق فعليه الوفاء بہ وھی مسآألة الکتاب؛ 
فہو مطلق من حیث إنه لم یعلقه بشرط., ْ 

الثالئة: ان یعلق نذرہ بشرط؛ وھی مذکورۃ بي الکتاب بعد هذہ., 

الرایعة: ان یقول: علی نذر إن فعلت کذاء فہذہ تنعقد یمیئأء وموجبہا موجب 
الیمین. 

قولہ: روَإِن عَلقَ ترَہ بشرط فُوٴجة الشّرٴط فَعَلَيْہ الوقاء بن بتفس الذرِ وَرَوِي عَن 
اي حَبيفة اه رَجَعٌ عَنْ ذَلكَ وَقَال اذا قَال: ِنْ فلت کَذا فَعَلَيٌ حَجَة ا صَوْمْ سَنَة أو 
صَدقَةِ مَا أَئْلك ا‫ جزاه عَنْ ذَكَ کفَارَة مین وَهُرَ لَوْلَ مُحَمّد) ویخرج عن العہدة ہما 

سی أیضا وھذا إذا کان شرطاً لا یرید کونە بأن قال: ان کلمت زیدً فمالی صدقة و 
علي حجةہ لن فیه معنی الیمینء وھو المنع وھو بظاھرہ نذں فیتخیر ویمیل إِلی أي 
المہتین شاء بخلاف ما إذا کان شرطاً پرید کونە کقولہ: إن شفی اللہ مریضی۔ أو رد 
غائبی فشفی اللہ مریضہء آو رد غالبہ فان عليه الوفاء بالنذر بلا خلاف لانعدام معتی 
الیمین فيه. وھذا التفصیل و الصحیح کنا ہی افدایة, 

قال ہي الینابیع: إذا قال: للہ علی صدقة ولم ینو شیا تصدق بنصف صاع وإن 
قال: إطعام عشرۃ مساکین ولم ینو شیا لزمه إِطعام عشرة مساکین لکل مسکین نصف 
صاع. 

قول: (وَمَنْ خَلَف لا یل بَْنا فدخل الْکَعیة الْمَسْجد أَوْ البیعَة َوْ الْكَنيسَة 
لم بَحَث))؛ لأن هذہ لا تسمی بییوتاً ي العادة والمعتبر في الأیمان الاسم والعادف ولأن 
البیت هو ما اعد للبیتوتةق سی و تہ ولا یقال إن اللہ تعالی می المساجد 


بیوتاء فقال تعالٰی: ق بہُوٹت أ ذِنَ اَلَه اُن تفع (؛ لأن المعتبر هو المعتاد دون تسمیة 
القرآن. 


قولہ: روَمَنْ خَلَفَ لا یَعَكَلمْ فقرا الْقَزٴآن فی الصّأۃ لُمْ يَحْتَث)؛ لأن الفراءة ٹي 


(1) تقدم تخریجه. 
(2) سورۃ النور: 36. 
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الصلاه لیست بکلام لقوله عليه السلام؛ وإن هذہ صلاننا لا یصلح فیہا شیء من کلام 
الىٹاس؛ وإشا ھی التسبیح والتہلیلء وفراعة القرآنم'ػء فدل علی ان ما یؤتی بہ ٹي 
الصلاة من الأذکار لیس بکلام فلا یحنث وکذا إمذا سبح پي الصلاف او عللء او کبر لم 
یحنثء وژن قرأً القرآن ي غیر الصلاق أو کبر آو ھللء و سبح في غیر الصلاة حنٹ؛ 
لأنه متکلم. 

وقیل: ہي عرفنا لا یحنث بذلك؛ لأنە لا یسمی متکلماء بل یسمی قارئاء أو 
مسبحاٌ ون حلف لا یتکلم فصلى لم یحنٹ استحساناً؛ لأنہ غیر مراد بالیمین؛ وإن 
حلف لا یکلم فلاناً فصلی خلفہء فسہا الإأمام فسیح بە ا حالف آأو فتح عليه بالقراءة لم 
یحنث؛ لأن ھذا لا یسمی کلاماً علی الاطلاق؛ لأُن الکلام پبطل الصلا وھذا لا 
یبطلہاء وإن فتح علیہ في غیر الصلاۃ حنث؛ لأنەہ کلام ولو کان الامام هو اخالف 
وا حلوف عليه خلفه فسلم لم یحنث؛ لأن سلام الصلاۃ لیس بکلام کتکبیرھا والفراعة 
فیہا. وإن حلف لا یقراً کتاب فلان فنظر فيه وفہمه ولم ینطق فیه بشیء لا یحنٹ عند 
أبي یوسف؛ لأن القراعۃ فعل اللسان. 

وقال حمد: بحدث؛ لأنه بحاز متعارفء والأیمان تقع علی العرف. 

قال في الواقعات: رجل حلف لا یقراً سورة من القرآنء فنظر فیہا حتی تی علی 
آخرھا لا یحنث بالاتفاق, 


فأبو یوسف سوی بین هذہ وبین ما إذا حلف لا یقرأ کتاب فلان, 

محمد فرق بینہما فقال: المقصود من قراعة کتاب فلان فہم مافي وقد حصل 
بالنظر. وأما قراعة القرآنء فالمقصود منہا عین الفراءة؛ إذ الغرض من قراءمة القرآن 
الثوابء وذلك إشا پکوت بتحریك اللسان. 

ولو حلف لا یقرأً سورة فترك منہا کلمة حنث وإن کان آیة کاملة لا یحنث وژن 
حلف لا یفرأً کاب فلاتف فقرأہ إلا سطراً حنث وکأنە قرأہ کلە؛ لان الغرض منہ الوقوف 
علی ما فيهء فان قراً نصفه لم یحنث؛ء وکانہ لم یقرأہ. 

قال ٹي امدایة: ولو قال: یوم کلم فلاناً فامرأنہ طالقء فہو علی اللیل والنہار؛ لأن 
اسم الیوم پٰذا قرن بفعل لا یمتد یراد بە مطلق الوقت؛ والکلام لا یمتد وژن عنی بە النہار 
خاصة دین في القضاء, 


(ڑ) رجہ النسسائی پي سنده ٹيی کتاب السہو (باب: الکلام لی الصلاق بلفظ: وت صلاتنا عذہ لا 
بمصلح فیپ شیے من کلام الناس اشنا هو الْئسبیح والتگبیر ونلاوہ الف ات چ. 
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وعن اي یوسف: لا یدین ٹي القضاء؛ لأنه خلاف المتعارفء وأن قال: لیلة کلم 
فلاناء فہو علی اللیل خاصة؛ نە حقیقة فغي سواد اللیل, 

قوله: روَمَنْ خَلَفَ لا فلس نوا وَهُوَ لأَبسْه لََرَعَهُ في الحَال لَمْ يَحْنَث) وقال 
زفر یحنث؛ لأنہ جعل لایساً من وقت الیمین إلی ان نزعه. ۱ 

ولنا؛ ان الأیمان محمولة علی العرف والعادةء وقصد الانسان ي العادة ان یحلف 
علی ما یمکن الاحتراز عنه وبقاء الوب عليه بعد الیمین إلی ان ینزعه لا یدعل تحت 
یمینہ فلہذا لم یحنث؛ ولاُن الیمین لا تعقد علی ما لا یمکن الاحتراز عنہ؛ لژأن الائسان 
انا یحلف لیبر لا لیحنث. ومعلوم ان ما بین الیمین والئزع لا یمکن الاحتراز عنه؛ 


فکائت الیمین علی ما سواہ. 
جبد 7" س ٌ ہے سے سب چس“ وت .وج ھ ۔ سس از خر عم لی سس کی سے ” 0٦‏ غیرے خر کڑ٭ 
قوله: روَكْذلك إذا حَلفَ لا یرکب هَذہ الدابة وھو راکیہا فنزل من ساعته لم 


تر ۴ 


یَّث وَإن لبثٗ سَاعَة حُسث)؛ لأن البقاء علی اللبس والرکوب لیس ورکوب فاإذا ترك 
التزع والٹزول بعد یمینە جعل راکیاً ولایساً فحدثء وإِن حلف لا یکسو فلاناً شیئا ولا 
نیة لە فکساہ قلنسوق ہُو خفینء ٤و‏ نعلین حنٹ؛ لأن مذہ الأشیاء مما تکسی؛ ولأنہ 
حلف علی نفي الفعل فحنث بوجود الیسیر مه کما لو حلف لا یاکل ولا یشرب. 

وعن حمد: لا یحنث؛ لأن الکسوۃة عبارة عما یجزئ ٹي کفارۃ الیمینء ون حلف 
لا یکسو فلاناً ثوباء فأعطاہ دراھم یشتري بہا ٹوباً لم یحنث؛ لأنه لم یکسہەہ وا وھب 
دراھم وشاورہ فیما یفعلء کذا ٹي الکرحي. 

قوله: روَإِن حَلَفَ لَ يدخْلُ هَذہ الارَ وَهُو فیہّا لم يَخنَثُ بالْقمُودِ حَتٌی يَخْرُج 
ُوْ یَدْكْل)؛ لن الدخول لا دوام لە؛ وانا ہو انفصال من ا خارج إلی الداعل ولیس 
المکٹ دخولاً ألا تری ان من دخل داراً یوم الُمیس, ومکٹ لی یوم الحمعة لا یقول: 
دخلتہا یوم ا حمعة وسواء دخلہا راکیڈ او ماشیاء و محمولاً بأمر فإنه یحنث؛ لن اسم 
الدحول یتداول ا حمیعء فان اُدخلہا مکرھهاً لا یحنث؛ لأنه لیس بداخلء وزضا هو مدخلء 
فان اُدخل إحدی رجليه ولم یدخل الأخری لا یحنث؛ لأنا لو جعلناہ داخلاً یاحدی 
رجليه جعلناہ خارجاً بالأخریء فلا یکون في وقت واحد داخلاً وخارجاء وإن أدخحل 
رأسه ولم یدخل قدمیه لم یحئث. 

ولو حلف لا یدخل علی فلان فدخل عليه ہي المسجد لا یحنث؛ لن ہذا لیس 
بدخحول عليه عادۂء وإشنا الدخول المعتاد في البیوت خاصة. 

ولو حلف لا یخرج من المسجدء فأمر إنسانأ فحمله واخرجه حنثء وإن أُخرجه 
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مکرھا لا یحنث: ون حلف لا یخرج إلی مکگ فخرج من بلدہ یریدھا ٹم رجع حنث 
لوجود الحخروج علی قصد مکة. 
ولو حلف لا یأتی مکة لم یحنثٹ حتی یدخلہا؛ لأن الاتیان عبارۃ عن الوصول قال 


الأصح کذا بی اغدایة, 

قولہ: روَمَنْ خَلَفَ لإَ یَذخل دَارا خَرابًا لَمْ يَحتَثُ؛ لأنہ لما لم یعین الدار کان 
المعتبر ي یمینھ داراً معتاداً دخو فا وسکناھا؛ زٛذ الأیمان عحمولة علی العادف وغنالو حلف 
لا پلیس 0 فارنتدی بهہ لم یحنثژ؛ إڈُن الممقصود ابس المعتاد , 

قولہ: روَإِنْ حَلَفَ ل٦‏ يدخُل هُذہ الدَارَ فُدَعَلَہا بَمْذ مَا الہّدمّتاٴ وَصَارّتٴ صخراء 
حدث)؛ لأنہ باب تعلق ذلك بقاء مہا والاسم فیہا باقفء کما لو انہدمت سقوفہا 
نے حیطانہاء وعلی ھذا إذا حلف لا یلیس ھذا القمیص بعینه فارندی بهہ حنث؛ إأن 


الیمین وقعت علی الاسم لا علی المعتداد من الْلبس. 
والأصل في ھذا: ان الصفة في ا حاضر لغوہ وبي الغائب شرط؛ وقیام الاسم شرط 


بیانە: إذا حلف لا یدخل مذہ الدارء واشار إلیہاء و داراً بعینہا فدخلہا بعد ما 
انہدمت وصارت صحراء حئث؛ لان الاسم باق؛ إذ الدار اسم للساحق والبتاء وصف 
فیہاء والصفة فی ا حاضر لغوء ون جعلت مسجداء و حماماء او بستاناء فدخله لم بحنث؛ 
لأن الاسم قد زالء فلو بناھا دارا أآخری بعد ما جعلہا مسجدۂُ فدخلہا لم یحنث؛ لأنہا 
غیر الدار الاولٰی؛ وژن بناھا داراً بعد ما صارت صحراء فدخلہا حنث., 

ولو حلف لا یدخل داراً بغیر عینہاء فدخحل داراً قد ہہدمت وصارت صحراء لم 
یحنٹ؛ لأن الصفة لی الغائب شرط پُلا ا کانت حیطانہا قائمة حینشذ یحنث. وأما (ذا 
حلف لا بدخل مذا البیت فدخلہ بعد ما انہدم سقفهہ حدث؛ لأنه لم یزل غیر الوصف: 
وِن زالت حیطانہ لم یحئث؛ لأنہ زال الاسم ولا یسمی یتاً بعد زوال ا حیطان بخلاف 
الدارء قائ ی الشاعر: 

اٰدار دار وإن زالت حوائطہا والبیت لیس بہت بعد تہدمم 


رّ( سورۃ الشعراء: 16. 


ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۱٢۲٢ یہ8‎ 
ا٢٦05://41۲٢۲۱۷۵۰۱۲٢١/۸1613۱۱۹/))٢۷2053۱أ٘ا‎ ۹۹3۱ 


وہ . ےہ مط٭160ط. قطد یں جج 2د// : ٤ط‏ 
48 کتاب ا أیمان 
قولہ: روَإِن حَلَفَ لا 22 هذا البَیْت فِدَخَلَهُ بَعْدمَا الہَدمَ يَحتَث)؛ لآن 
ایت أسم للمبنی: فاذ١ا‏ زل البداء لم یسم بیتا ون کان انہدم سقفہ وقیت حیطانہ 
فدخل حنث؛ لأنه یبات فيهہ والسقف وصف فيفه؛ ولآأنه ہدم السقف لم یزل عنه اسم 
البیت ما دامت ا حیطان باقیة وإضا یقال: بیت خرابء وان حلف لا یدخل بیتاء فدخل 
بیتاً لا سقف لە لم پحنٹ؛ لان البناء وصف فيه والوصف فی الغائب شرطء وإن حلف لا 
یدخل مذا البیت ء فانہدم وبنی بیتا آخر فدخله لم یحنٹ؛ لن الاسم لم بیق بعد الانہدام, 
قولہ: روَلَو خَلَفَ لا يُكَلْمْ رَوْجَة فُلان فَطَلْقہَ قلالل اي طلاقاً با کم کُلْمَہَ 
حَدث) ھذا إذا کان الیمین علی زوجة معینة مشار لیا بن قال: زوجة فلان ھذہہ وکنا 
إذا حلف لا یکلم صدیق فلان وعیله فعاداہ فلانء تم کلمه حنث. وأما إذا لم یکونا 
وقال حمد: یحنث, وأما العبد إذا لم یکن معیناً لم یحنٹ بالاجماعء فان کان معیناء 
فکذ؛ أیضا لا پحنٹ عندھما, 
وقال حمد: پحنث 
قولہ: روَِنْ خَلَفَ لَ يُكَلمْ بد فان ار َ يَدْخْل دَارَ فُلن فَيَ ع فان عَبْدَهُ ار 
ذارہ فَکَلَم الْعبْدَ ار دَخَل الدار لمْ يَْنَث) -و0+)]) 
وقال محمد: بحنث قاسه علی صدیق فلان وزوجة فلان. 
وما: ان امتداعه من کلام العبد لأجل مولاہ؛ ذذ لو آراد العبد بعینه لم یضفه إلی 
المولی فلما اُضاف الملك فيه إلی المولی زالت یمیلهہ عنه بزوال ملک وکذا الدار لا 
تعادی ولا توالی فإذا حلف علیى دخوا مع الاضافة صار الامتناع بالیمین لاجل 
صاحبہاء فإذا زال الملك زالت اٹیمینء وکذا إذا حلف لا یلبیس وب فلان اولا یرکب 
دایة فلان فباعہما فلبس الٹوب ورکب الدایة لم یحنٹ؛ لأنهہ لا یمنع منہا إلا لمعنی في 
المالكء فصار کأنہ قال: ما داما ملکا لفلانء وکذا العبد لا یعادی ولا یوالی سلحخساستہ 
وسقوط منزلنہ؛ وژنا یمنع من لاجل مولاہ ولیس کذلك الصدیق والزوجة والروج؛ لان 
مؤلاء یعادون ویوالون لأنفسہم فعلم أنە قصدھم بالیمین. 
ولو حلف لا پدخل دار فلان فدخل دارأ یسکتہا فلان بملكء او اجار أو عاریة 
حنثء وإن حلف لا یتزوج بنت فلانء فولدت لە بنٹ بعد الیمین فتزوجہا لم یحنٹ؛ 
لأن قولہ: بنت فلان یقتضی بتاً موجودۃ ي ا حالء وإن قال بنتاً لفلانء او بنتاً من بنات 
فلان ولا بنات لە وقت الیمین م ولد لە بعد الیمین بنت فتزوجہا حنث عند أی حنیفة. 
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ولو حلف لا یاکل من طعام فلانء فاکل من طعام مشترك بینہ وبین آخرء أو بینە 
وہین ا حالف حدث؛ لأن کل جزء منه پسمی طعاما فقد کل من طعام ا حلوف عليه. 

قوله: ر(وإن حَلَفَ لا يَکَلمْ صاحب ھذا الْطِیْلَسَان فَبَاعَةُ ٦‏ کُلمَةُ حنث)؛ لأن 
ھذہ الاضافة لا تحتمل إلا التعریف؛ لن الانسان لا بعادی لمعنی تي الطیلسانء فصار کما 
اذا أشار إليه. 

قولہ: روَكَذَلكَ إٰذَا حَلَفَ لا يُكَلمْ هذا الاب فَکَلمَهُ وَقَد صَار شَیّْخًا حٌث؛ 
لژن الحکم تعلق بالمشار (لیە؛ إذ الصفة في ا حاضر لغوء وإن قال: لا کلم شاباء او شیخاء 
و صبیّاً بلفظ النکرة تقید به. 

قو لہ: (وَكَذلك ا خَلْفَ لا اگل لحم هذا الْحَمَل فصَار کكبْٹا فَأَکَلَهُ حدث)؛ 
لأن یمینە تعلقت بالمشار اليه, 

قولہ: ١ون‏ خَلَفَ يَأُل من هَذہ النْلْ فہو علی شرھا؛ لأنه لا یتاتی اکلہاء 
نکانے لسن على ماوعلات مہا نان اگل می ما لم وت 

وقال محمدۂ إذا کل من شرھاء او جمارماء و طلعہاء أو دیسہا یحنث؛ لأن مذہ 
الأشیاء منہا. والمراد بالدبس الْذي لم بطبخ, أما إذا طبخ لم یحنث باکلہ فان شرب من 
خلہاء او نبیڈھا لم یحنث؛ لأن ھذا قد تغیر بصنعة جدیدةق وت حلف لا یاکل من مذا 
الکرم شیئاء فہو عن علبه وزبیبە وعصیرہ والکرم بمنزلة النخلء وإن حلف لا باکل من 
ھذہ الشاق فہو علی لحمہا خاصة دون ما یتحذ من اللین والزبد وا حبن والأقط وغیرہ؛ 
لأن الشاۃ مأکولة فی نفسہاء فحملت الیمین علی لحمہا دون غیرہ بخلاف النخلة فإٰنہا 
غیر مأاکولة پي نفسہاء فحملت الیمین علی ما یحدث منہاء ولو نظر إی عنب فحلف لا 
یأکل منہ: فہو علی العنب غي نفسہ دون زبییہ؛ لأن العنب ماکول ٹي نفس؛ فانصرف 
ره الله کالفا 

قولہ: روَإِن حَلَفَ لا یَأکُل من ھذا الُمُر فَصتار رُطبًا فَأكَلَهُ لمْ بَخنّث؛ لان 
الیمین إذا تعلقت بعین بقیت ببقاء 7 وزالت بروالہ ومعلوم اُن انتقاله ای الرطب یزیل 
عنہ اسم البسر وکذا إذا حلف لا یاکل من ھذا اللبن؛ فأاکل من جبن صنع منہهف أو 
مصلء أو اقطء او شیراز المصل المواہ والشیراز ا حدابق وکذا إذا حلف لا باکل من ھذہ 
البیض فاکل من فرخ حرج منہا أولاً یذوق ھذہ ال حمر فصارت خلا فشرب منه لم 
پحنٹء فان نوی ما یکون من ذلك حنث؛ لأنه شدد علی نفسه. 

قولہ: روَإِنْ حَلَفَ لا اکل رُطَبْا لُمْيَحْتث)؛ لأنہ لیس بیسر, 
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ٹاڈ48ہ کتاب الآأیمان 
۰ --- کو ا سے وا وا پور سے کے ضا لے ال ج نہ 7 سے سم نے ہے 
قوله: رون خلف لا پاکل رطبا فاکل بسرا مُدذثبًا حُث عنه آئی حىیضةف) ووافقه 
حمد ہی ذلكژ, 


وقال ابو یوسف: لا یحنث؛ لأنە اختص باسم یخرج یه من اسم الرطب. 

وما: أن المنتقی بیمینه کل الرطب والیسر المذنب فيه الرطب؛ وکذا إذا حلف لا 

وعند أي یوسف: لا یحنث؛ لأن الذي في الرطب لا یسمی بسراً ٹي الغالب, 

وأبو یوسف اعتبر الغلیف فان کانت الْعلٰة للمحلوف عليه حنثء وإن کانت لغیرہ 
لم یحنثء فصار عنا أریع مسائل: إذا حلف لا یأکل بسراً فاکل بسراً مذنبڈء أو حلف لا 
پاکل رطباً فاکل رطبا بہ بسر یسیر فعندھما: یحنث۔ 

وعند اي یوسف: لا محذنس 

ولو حلف لا یاکل ھذا الرطبء فأکله بعد ما صار را لا یحنٹ؛ لأنه زال الاسم؛ 
وکذا إڈا حلف لا یاکل ہذا البسر؛ اکلہ بعد ما صار رطباأً لا یحنث هٰذا المعنی ھذا کله 
في الیمین علی ؟لأکل. أما فٹي الشراء إذا حلف لا یشتري ۶7 و رطبا فاشٹتری بسراً 
مذنباء فإله یعتبر الغلبة إجماعاء فان کانت الغلبة للمحلوف عليه حنث إجماعا, 

فأبو یوسف سوی بینہماء وھما فرقا بین الأکل والشراء فقالا: إن الشراء یصادف 
ا حملة والمغلوب تابع فیتبع القلیل فيه الکٹیر وني الأکل یصادفه شیئاً فشیاء فکان کل 
واحد منہما مقصودا. 

قال ٹی ادایة: إذا حلف لا یشتري رطباء فاشتری کباسة بسر فیہا رطب لا 
یحنث؛ لأن الشراء یصادف ا حملة والمغلوب تابعء وکذا إذا حلف لا یشتري شعیں او 
او لا یکل فاشٹری حجَنطة فیہا حبات شعیراً واکلہا فإنه یحنث ہي الأکل ڈوٹ الشراء 
ما قلنا۔ 

ولو حلف لا یاکل شرأً ولا نیة لی فاکل قسباء او رطباً لا یحنث الا أن یتوي 
ذلكء کذا ي الکرخی. 

قولہ: روَمَنْ حَلَفَ لا یَأقُلْ لَحْمًا فَأكَل السمَكَ لمْ يَحَث)؛ لأن اطلاق اسم 
اللحم لا یتناولہ فی العرف والعادق ولا اعتبار بدسمیتہ لحماً ہي القرآن؛ لن الأیمان لا 
تحمل علی الفاظ لقرآن, الا تری ان من حلف لا یخرب ببتاء فخرب بیت العنکبوٹ 
ولا یرکب دابق فرکب کافراً لم یحنثء وإن کان قد سمی الکافر دابة في قوله تعالی: طط إِنٌ 
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اوت عنڈ آقم الین كقرُوا 4 ”'ء وکذا جمیع ما ٹي البحر حکمہ حکم السماشہ وان 
حلف لا باکل لحماء فأي لحم کل من سائر ا حیوان غیر السمك؛ فإنه بحنث محرمہ 
ومیاحہ ومطبوخہ ومشویه وعلی أي حال اکلہ فإن اکل میت و حم خنزیں أو حم 
إنسان حدث في ا لحمیع ذلكغ؛ لأنه یسمی حم وھذا في الیمین علی الأکل. أما إذا کانت 
یمینه علی الشراء فإنه یقع علی اللحم الذي یجوز شراؤہ کذا ٹي ا حخجندي. 

ون حلف لا یاکل ما فاکل کبدڈء و کرش او راس او الکلا؛ آو الریة أو 
النشاشف أُو الأمعای و الطحال حنث ي ھذا کله. وأما شحم البطن فلیس بلحم ولا 
یحنث بأکلە لا ان ینویہ وکذا الألیة حکمہا حکم الشحم؛ وإن اکل شحم الظہرء أو ما 
علی اللحم حنث؛ لأنہ یقال لە: حم سمین۔ فإن کل لحم الطیور و لحم صیود البر حنث 
وکذا حم الراس؛ لن الراُس عضو من ا حیوان بخلاف ما إذا حلف لا بشتري حم 
فاشترئ راُسا فإنہ لا پحنٹ؛ لأنه لا یقال: اشتری ما وا یقال: اشتری راس ولو 
حلف لا یشتري لحماً ولا شحمأء فاشتری ألیة لم یحنث؛ لنہا لیست بلحم ولا شحم 
وإضا ھی نوع ثالث. 

اقولہ: (وَمئْ عَلَفَ لا شرب من دِجلَة فرب منہا یکام لم بث خی یَكَرَع 
فیہًا كَرْھًا عثْذ أَيي حَنیفة) وھو ان یباشر الماء بفیەء فان اُخذہ بیدہہ و یإناء لم یحنث. 

وقال ابو یوسف وحمد: یحنث بالکرع والاغتراف بالید والاناء,. 

والأصل: ان الیمین عندہ إذا کانت ھا حقیقة مستعملة وعبحاز متعارف مستعمل 
حملت علی ا حقیقة دون ا حاز وعندھما: پحمل علیہما جمیعاً. ومعلوم ان الکرع ٹي 
الدجلة ہو ا حقیق وھی مستعملة متعارفة یفعلہا کثیر من الناسء وا حاز أأیضاً متعارفء 
وھو ان یأخذ منہا بإنا فحملت عندہ علی ا لحقیقة وعندھما: علی الأمرین فان شرب 
من نہر یأخذ من دجلة لم یحنث إجماعاً سواء کرع فيه و شرب منہ بإناء؛ لأنه لم یشرب 
من دجلق وإضا شرب من غیرہ کمن حلف لا بشرب من ھذا الکو أُو من مذا الاناء 
فحول مےە إِلی کوز آخرء آو إناء آخرء فإنه لا یحنث بشرب ذلك, أما إذا حلف لا 
بشرب من ماء دجلة فکرع فني نر یأمخذ منہا حنث اجماعاً؛ لن ماء دجلة موجود ٹي 
الہر الٰذي یذ منہاء وإن حلف لا یشرب من ماء دجلق فاستقی لە من نہر یأحذ منہاء 
فشربہ حدنث؛ لأن یمینه علی المای وھو موجود ي ھذا النہر. 


)1( سوره الأنفال: ڈوک “ 
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قولہ: (وَلوْ حَلَفَ لا يَشرَبُ منْ مَاء دِجْلَة فَشَربَ منہا یاثاء كَعث)؛ لأنە شرب 
ماء مضافا لی دجلة فحئث. -- ۱ 

ولو حلف لا یشرب ماء من دجلة ولا نیة له فشربه منہا بإناء لم یحنث حتی یضع 
فاہ نی الدجلة؛ لأنە لما ذکر من وھی لأاتبعیض صارت الیمین علی النہر فلم یحنث إلا 
بالکرع؛ وإن حلف لا بشرب من ھذا ا حبء فإن کان مملوعء فہو علی الکرع لا غیر 

وقال أبو یوسف ومحمد: علی الکرع والاغتراف؛ وزن کان غیر مملوی فعلی 
الاغتراف بالإاجماعء وإن حلف لا یشرب من ہذا البئر و من ماء ھذا البئرء فہو علی 
الاغتراف؛ لآأن ا حقیقة غیر متعارفة فیہاء فحملت الیمین علی ا حازء فان تکلف وکرع 
من اسفلہاء اختلفوا فیە؟ والصحیح: أنه لا یحنٹث. 

قوله: روَمَنْ حَلَفَ لا َاکل مِن هذہ الحلطة فَأكُلَ مِنْ خُبْرهَا لم يَحتَث) عند اي 
حنیفق وإشضا یحنٹ (ڈا قضمہا؛ لآأن ‏ حا حقیقة مستعملق فإنہا تغلی وتقلی؛ وتوکل 
قضما وا حقیقة مقدمة علی احاز, 

وعندھما: یحنث إڈا اُکلہا خبزا و تشبا وھو الأصحیح لعموم احاز. وا۔ٰخنلاف 
فیما إذا لم یکن لە نیة, أما إذا نوی أن یأکلہا حبّا فأکل من خبزھا لم یحنث جماعا. 

ون حلف لا پاکل من ھذہ الحنطق فأاکل من سویقہا لم یحنث عند أبي حنیفة 
علی اصله ان الیمین تحمل علی ا حقیقة وحقیقتہا؛ ان توکل حبا. 

وقال حمدہ: یحنث کما ہي الخبز علی أُصله. 

وأما أبو یوسف: فمتہم من قال: ہو مع حمد کما ہي الخیز, 

وذکر ٹي الأصل أنہ مع أبي حنیفة وفرق بین ا حبز والسویق؛ لآن الخبز یسمی 
یدب سو دی ہد بل بس وو بت 
ا حنطة فزرعہا واکل من غلتہا لم یحنٹ. 

قوله: روَإِن حَلَفَ ل بَأکُل من ھذا الاقیق فَأکَل مِنْ خبزہ حَدث)؛ لآن العادۂ 
اُكله ھکذاء ولیس لە حقیقة تعرف غیر ذلكہ وھذا إذا لم یکن لە نیة فان نوی ان بأکلہ 
بعینه لم یحنث إذا کل من خبزہ؛ لأنہ نوی حقیقة کلامة. 

قولٰہ: زوَل اسَْفةُ کُمَا هو لم يَحْنَٹ)؛ لأآنە لم تجر العادة باستعماله كذلك؛ لان 
ماله بماز مستعمل ولیہست لہ حقیقة مستعملة تناولت الیمین ائ حاز بالاجماع والدقیق ہذہ 
المٹرلةء وکڈا لو حلف لا یلبس مذا الغزلء فتعمم بە قبل ان ینسج لم یحنث لما ذکرنا. 
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ون حلف لا پاکل ھذا اللبنء ہو ہذا العسلء او ھذ؛ الخل فأکلہ بخبزء او شر 
جٹنٹا. ون شربه لم یحنٹ؛ لأن الشرب لا یسمی اُکلا, 
ولو حلف لا باکل ہذا ال حبز فجففه ودقه وشربه لم یحنث؛ لڈن ہہڈ! شرب ولیس 


باکل. 

ون حلف لا یاکل عنباً فجعل یمصه وبرمی بثفله ویلع ماءہ لم یحنث في الأکل 
ولا نی الشرب؛ لأن ھذا لیس باکل ولا بشربء وإضا هو مص. 

ولو حلف لا پاکل سکراً فجعل ہي فی سکرق وجعل یلع مایعا حنی اقابت لم 
یحنث؛ لأنه حین أوصلہا إِلی جوفه وصلت وھی مما لا یتأتی فیہا المضغ. 

ولو حلف لا یذوق الماء فدتمضمض للوضوء لم یحدث؛ لأن المقصود به التطہیر 
دون معرفة الٰطعم. 

ولو حلف لا یأکل طعاماً فاکل خبزاء أو حم أو عرأٔ وفاکہة حئث؛ لأن الطعام 
کل ما یطعم ویؤکل بنفسہ أو مع غیرہ والادام یسمی طعاماً فیحنث بەء وإن اکل 
اأُھلیلجق او حمودة لم پحنٹ؛ لأنه لا یسمی طعاما, 

ون حلف لا یاکل طعاماً من طعام فلانء فاکل من خل أو زیت و ملحہہ؛ او 
اذ منه شیئاً بأکله بطعام نفسہ حنثء وإن اأُخذ من نبیذہ او مائه فاأکل بہ خبزاً لم 

ون حلف لا پاکل سناء فاکل سویقاً ملتوتاً بسمن ولا نیة لہ فان کان السویق 
بحیث إذا عصر سال منه السمن حنث ورالا فلاہ _ 

قولہ: (وَاِن خَلَفَ لا بُكَلمْ فلا فَکَلمَهُ وَہُوَ بخَیٔث يَسْمَع إلا آل الم حیث)؛ 
لأنه قد کلمه ووصل إلٰی سعه إلا أنە لم یفہم لنومہ کما لو کلم وھو غافلء رکذا إٰذا 
ناداہ وھو بحیث یسمع إلا أنه لم یفہم لغفلہ وکذا لو دق عليه الیاب؛ فقال اغالف: من 
ھهذا أو أنتء فإنه پحنٹ؛ لأنہ مکلم له ولو ناداہ ا حلوف عليه فقال لە: لبیك حنثء کذا 
ہي النہایة, 

ون حلف لا یوم اأحداً فافتتح الصلاةۃ لنفسہ فجاء قوم فاقندوا بہ حنث قضاء لا 
دیائقۂ لأنہ في الظاھر مہم فحنث قضاء لکنە لم یقصد زمامتہم فلم یحنث دیانڈ زِن 
أمہم في صلاۃ الحنازق او في سجدہ التلاوة لم یحنث لا قضاء ولا دیانة ي کل الوجود؛ 
لآن الیمین عند الامامة تصرف إلی الصلاة المعہودة الفریضة والْدافلة, 
قولہ: روَا حَلَفَ ل٦‏ يُكَلمْه إلأأ بإذنهہ فَاذن لهُ وَلَم يَعْلَمْ بإڈنه حَتّی کَلَمَهُ حَىث 


هذا عنڈدھما۔ 
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وقال اہو یوسف؛ لا یحنث. 

ولو حلف لا یکلم فلاناً حتی یأذن ە زید غمات زید قبل ان یأذن له فعندھما 
بپسقط یمینہ فان کلمه بعد ذِلْلی لا پحنٹ. 

وعند أي یوسف: متی کلمهہ حئث. 

ولو قال؛ زن ضربتل فعبديی حر فضربه بعد موته لا یحنثء وکذا إڈا حلف لا 
یکسوہ فہو علی ا حیاۃ أیضاً حتی لو کفنہ لا یحنث إلا ان ینوي بالکسوۃ السٹر وإِن 
قال: ان غسلتك فعبدي حر فغسله بعد موته حنث, ولو حلف لا یکلمه ولا یدخل عليه 
ففعل ذلك بعد موتہ لا یحنث 

قوله: رڈ اسْتخلْفَ والی رجا اه بکُلْ ذاعم < حبیث دَخَل الْبْلَدَ فَہُوَ عَلَى 
َال ولاینہ خَاصّق؛ ا مر سی نی 

فائدتہ: بعد ولاینہ والزوال بالموتء وکذا بالعزل مي ظاھر الروایة فإن عزل ٹم عاد 
والیاً لم تعد الیمینء وتبقی الیمین ما لم یمت الواليء و یعزل. 

رھ استحلف رجلا لیرفعن إليه کل من علم بە من فاسق۔ او سارق في محاتہ 
نلم یعلم شیٹا من ذلكء حتی عزل العامل من عمله ٹم علم فلیس عليه ان یرفعهہ وقد 
خرج من یمینه. وبطلت عنه الیمین, فان عاد العامل بعد عزله لم یکن عليه ایضاً ان یرفعه 
لی وقا بطلت بیمینه الداعر بالعین المہملة الفاجر ۂ ُخبیٹث. 

قولہ: روَمَنْ حَلَفَ لإٌ يَرْكبْ دَابُة فلآن فَرَکب ذابُةَ عَبْدہ لَمْ يَحْنَّث) المراد عبدہ 
الماذون سواء کان مدیونا أم لا برتنت۔' ۱ : 

وقال حمد؛ لأن الدابة ملك المولی وإن أضیفت إلی العبد؛ لن العبد وما ٹي یدہ 
لمولاہ. 

قوله: روَمَنْ حخَلَفَ لا بُذخل هَذہ الذَرَ فَوْقَفَ عَلَى سطحہا او دَخَل دھْلیرَها 
حَدث)؛ لان سطحپا منہا. الا تری أن المعتکف لا پفسد اعتکافهہ بصعودہ إلی سطح 
المسجدہ وکذا الدھلیز من الدار؛ لأُن الدار ما اشتملت عليه الدائرة 

وقیل: ٹي عرفنا لا یحنث بالصعود إلی السطحء کنا نی اغدایة, 

قوله: فان وَقَفَ عَلٰى طاق لباب تیب بحَیْث إِذًا غلق اباب کَانَ خَارِجا لُمْ يَحَث) 
ون کان داخل الباب (ذا غلق حنث؛ء وان ادعل إحدی رجليه ولم یدخل الأخری إن 
کانت الدار مئہبطة حنث؛ وژن کات مستویۂ لا پحنث. 

وفي الکرخحی: لا یحنث سواء کالت منہبطةء أو مستویة وھو الصحیح؛ وإن 
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اُدعل راس ولم یدخل قدمیه آو تناول منہا شیٹا بیدہ لم یحنثٹ؛ لآأن ھذا لیس بدخول. 
الا تری ان السارق لو فعله لم بقطع. 

قولہ: رَوَمَیْ حَلَفَ لأَ یَأکُل الشُوَاءَ فَہُوَ عَلَی اللخم دُوتَ البَادلجًان وَالْجَرں؛ 
لأن الشواء یراد بە اللحم حتی لو کل سکا مشوباً لا یحنثء فإن نوی کل ما یشوی من 
بیضء آو غیرہ فہو علی ما نوی؛ لُأنه شدد علی نفسه. 


8 عبی 


قوله: روزن لف ل يَأَُلَ الطبیخ قَہُوَ عَلَی مَا يُيخُ من اللْحْم) اعباراً للعرف: 


حماً لە مرق واکل من مرقہ حنث؛ لأن المرق فيه اأجزاء اللحم. 

وی الینابیع: إذا حلف لا یاکل من ھذا اللحم شیفاء فاکل من مرقه لم یحنث الا أُن 
بنوي المرق. 

وان حلف لا یأکل الطبیخ فاکل شحماً مطبوحاً حدثء فان طبخ عدسأً بودكدء او 
بشحم آو الیة فہو طبیخء وإن طبحہ بسمن: او زیت لم یکن طبیخاء ولا یکون الأرز 
نا 
. قولہ: روَمنْ حَلَفَ لا يك الردُوس فََمِينة عَلَی مَا یْکبَسْ في لایر وَبَاع فی 
المصر) الکیس هو الضمء وکان قول أبي حنیفة الأول علی رؤوس الابل والبقر والغنم 
خاصق ٹم رجع عن رؤوس الابل؛ وجعلہا علی رژؤوس البقر والغٹم خاصة. 

وقال ابو یوسف وحمد: ھی علی رژوس الغنم خاصة. 

وٹي ا خجندي: إذا حلف لا یشتري رآساء فہو عند اي حنیفة: علی رؤوس الیقر 
07 

وعندھما: علی رؤوس الغدم لا غیر ولا یقع علی رژوس الابل بالإإاجماعء وھذا ي 
الشراء. ما في الأکل بقع علی الکلء ولا یدخل في الیمین رؤوس ا راد والسمك 
والعصافیر اجماعاً لا في الأکل ولا في الشرای وکذا رؤوس الابل لا تدخل بالاجماع. 

ون حلف لا یاکل بیضاً ولا نیة لہ فہو علی بیض الطیر کلە الاوز والدجاج 
وغیرف ولا یحنث ٹيٴ بیض السملك إلا ان ینویه. 

قولہ: رون حَلَفَ لا يَأَُلُ خبْرَا فيَمیئة عَلّى ما يَعَاذ ال الٰمصْر أکَلهُ خُبْرّ) مثل 
ا لحنطة والشعیر والذرۃ والدخن, وکل ما یخبز عادة في البلاد,. ۱ ْ 

قولٰ: فان ت3 الُقّطَائف آ خْبْر از بالعرَاق * يَخْنَّث))؛ لأنہ غیر معتاد 
عندھمء وإن أکلە ٹي طبرستانء او ٹي بلد عادتہم یاکلون الأرز خبزاً حنث. 
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قوله: زوَمَن خَلفَ لا نیع وَلا يَکَرِي وَلَ يُوَجْرْ فوکل مَنْ لَعَل ذْلك لَمْيَحنَثُ 
(لا ان ینوي ذلك؛ لأن حقوق .ھذہ الأّشیاء ترجع إلی العاقد دون الآمر, فأما إذا نوی 
ذلك حنث؛ لأنه شدد علی نفسمهہ؛ وإن کان الوکیل هو ا حالف؛ لأنە اترم حقوق مذا 
العقدء وژإن کان ا حالف ممن جرت عادته ان لا یتولی ذلك بنفسه مثل السلطان ونحوہ 
فأمر غیرہ ان یفعل ذلكِ حدث؛ لأن یمینە علی الآأآمر بی فان نوی ان لا یتولاہ بنفسه دین 
ہي القضاء؛ لأئه نوی حقیقة کلامهہ, 

قولہ: رون حَلَفَ لا یََرَوّج او لا بُطَلٰی از لا يُععیْ فوكُل مَنْ فَعَل دَلكَ حَث) 
وکذا الخلع والکتابة والصلح من دم العمد واغبة والصدقة والکسوۃ والنفقة؛ لأن الوکیل 
ٹي هذہ الأشیاء سفیر ومعبر وهٰذا لا یضیفه إِلی نفسە لا یقول: تروجتء وإشا بقول: 
زوجت فلائأء وطلقت امرأة فلان, وحقوق العقد راجعة إلی الأمر لا إليەء فإن قال الآمر: 
نویت أن آليی ذلك بنفسی لا یدین في القضاء ویدین فیما بینە وبین اللہ تعالٰی. 

ولو حلف لا بضرب عبدہ اُولاً یذبح شاتہ فأمر إنساناً ففعل ذللٰ حنثء ون ٰ 
قال: نویت أن اليە بنفسی دین في القضاء. ٰ 

وفي المدایة إذا حلف لا یضرب ولدہ؛ فأمر إنساناً فضربہ لم یحنٹ؛ لأن منفعة ٰ 
ضرب الولد عائدة إلی الولد وهو التادیب والتقیفء فلم ینسب فعله إِلی الآأمر بخلاف 
الڈمر بضرب العبد؛ لِأن منفعته الائتمار بأمرہ فیضاف الفعل (ليه, 

وِن حلف لا یزوج ابنته الصغیرة فأمر رجلاً یزوجہاء و زوجہا رجل بغیر أمرہ 
فاجازں فإنه پحندثٹ؛ لأن حقوق العقد بالعاقد فتعلقت باغحیز, 

ولو حلف لا یؤخر عن فلان حقه شہرا فلم یؤخرہ شہرأء بل سکت عن تقاضيه 
حتی مضی الشہر لم یحنث؛ لآن التأخیر هو التاجیلء وترك التقاضی لیس بتأجیل. 

ولو ان امرأۃ بکرأٔ حلفت أن تأذن في تزویجہاء وھی بکر فزوجہا آبوھا فسکتت؛ 
فانہا لا تحنثء والنکاح لازم ھا؛ لأن السکوت لیس بإڈنء وإشا أقیم مقام الاذن بالسنة. 

ولو حلف لا یہب لہ شیئاء و لا یعصدق عليه فوہب لەء او تصدق عليه فلم 
بقیل حنث؛ وکذا إذا حلف لا یعیں ٹم قال: اُعرت حنث سواء قبل ام لا؛ لإأن الملك 
ہنا من جانب واحد لا من جانبین بخلاف ما إٰذا حلف لا یع او لا یوجں او لا 
یکاتب ففعلء فإنہ لا یحنث حتی یقہل الأحر؛ لأن المقصود بذلك حصول العوضین؛ 
ولك لڑ یکون لا بالایجاب والقبول. ۱ 

ون باع بیعاً فیه خیار للبائع؛ أو للمشتري حنث عند حمد لوجوب الشرط وھو 
البیعء ولم پحنث عند أي یو سی, ۱ 
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وآما القراض ففيه روایتان عن أبي حنیفة: في روایة: کالبیعء وف روایة: کافیة, 
والطحاوي جعله کالبیع. 

ولو حلف لا یتزوج ولا یصلی فہو علی الصحیح من ذلك دون الفاسد؛ لآأن 
النکاح لا یملك بفاسدہ بخلاف البہع؛ لن الٰغرض منه الملٰكِ؛ وھو بقع ہفاسدہ وکذا 
الصلاة الغرض منہا التقرب إلی اللہ تعالی وذلك لا یوجد بالفاسد. 

ولو حلف لا یصلی فکبر ودخل مي الصلاۃ لم یحنٹء حتی یرکع ویسجدء وإن 
قال: واللہ لا صلی صلاة لم یحنث حتی یصلی رکعتین. 

ون حلف لا یصلی صلاق فصلىی صلاة ال حنازة لا یحنث. 

ولو حلف لا یصلی الظہر لم یحنث حتی یتشہد ہي الرابعقف وإن حلف لا یصوم 
فاصبح ناوباً للصوم وصام ساعق تم افطر حدثء وأن قال: لا آصوم صوماً لم یحنث حتی _ 
یصوم یوعاً کاملا, 


لہ فلا یعتبر حائلا ولآن ا حالس علی الأرض هو من باشرھاء ولم ہحل بینه وبینہا حائل 


ومعنی قوله: و(علی سریرع: اي علی ھذا السریر؛ وهذا قال: بعد ذلكء فجعل 
فوقه سریراً آخر لا یتصور آخر من غیر ان یسبقه مثله. 

قولہ: (وَإن جَعَل فَوقَهُ سَریرا آخَرَ فَُجَلس عَلَيه لمْ يَحْتَّث) ھذا إذا کانت یمینە 
علٰی سریر وت بن قال: علی ھذا السریر لا یحنث؛ لأنە لم یقعد علی ھذا السریر 
ا حلوف عليه وزغا قعد علی غیری فلا یحنث, أما وا کانت یمینه علی سریر منک فإنہ 
یحنث. وعلی ھذا إذا حلف لا ینام علی ھذا السطح؛ فبنی عليه سطحاً آخر؛ فجلس علی 
الٹاتی لا یحنث لما بینا. 

ولو حلف لا یجلس إلی مذا ا حائط فہدم؛ ثم بنی بنقضه لم پحدث بال لوس الیە؛ 
لأنہ لما انہدم زال الاسم علہ وھذا حائط آخر لم یحلف عليهء وکذا إذا حلف لا یکتب 
ہذا القلم فکسرہ من الموضع الذي براہ ٹم براہ ثانیاً لم یحنث إذا کتب بہ. 

قولٰ: (وَِٹ حَلْفَ لا يََامُ عَلَى فراش نام َلَيْه وَفْوَفَةُ قرام حَدث)؛ لأنه تبع 
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للفراش: فیعد نائما عليه والقرام اٹجلس, 

قولہ: ران جَعَل فَوقهُ فرشا آَخَرَ لم يَحْتَتْ) ھذا إذا حلف لا یجلس علی ھذا 
الفراش وإشا لا یحنٹ؛ لأن مثل الشيء لا یکون بعاً لب وھذا قول محمد وھو 
الصحیح. 

وعن أبي یوسف: بحنث؛ لان ذلك یفعل لزیادة التوطفة فصار نائماً علی الفراش 
احلوف عليه کما لو حلف لا پلیس ھذا القمیصء فلبسهہ فوق قمیص آخحر أُنهہ یحنث 
لذلك کذا ھذا. 

قڈولٰٰ: زوَعَْ حخَلَفَ يَمینًا وقال: ِنٰ شَاءَ الله مُنَصلاً بیٔمینہ بیمینه فلا حنث عَلَيْم سواء 
کان الاستٹناء مقدماً او مؤخراً بعد ان یکون پر سرت وکنا ذا - ذا شاء اللہ أو الا 


ان یشاء اللہ آو بقضاء اللہ و بقدرة اللہ آأو ہما أحب اللہ آو راد اللء أو إن أعانئني اللہ 
کو بمعونة اللہ یرید الاستثناء فہو مستثن فیما بین وبین اللہ 

قولہ: رون حَلَفَ لیأئَینه إِكَ اسمَطاع فَہُوَ عَلَی اسْتطَاعَة الصَْحة دُوہ الْقَذرَق 
بعنی استطاعة الیال. ومعناہ: إذا کت او یجےم أمر ۔َ 7 (تہانف فلم أنہ ہے 
فإن نوی استطاعة القضاء من قبل اللہ تعالٰی دین فیما بینە وہین اللہ تعالٰیء ولا یدین ٹی 
القفضاء. 

وقیل: یدین في القضاء أیضا؛ لأنه نوی حقیقة کلام ویکفیه ٹي ؛لاتیان ان یصل 
إلی منزلہ لقيه أم لاء وکذا عیادة المریض ٰذا حلف بأن یعودہ نعادہ ولم یؤذن لە بر في 

قولہه: رون حَلَفَ ا کلم فلاگا ینا از رما از للحينَ او الْزَمَاكَ فَہُوَ عَلَى سئة 
اَششْش هدا إٰذا لم یکن لہ نیة, اأُما إپذا نوی شا فہو علی ما وی؛ ون قال: 0270 
الدھس قال یو حنیٰة: إن کان لە نیڈ فہو علٰی ما نوی؛ ون لم یکن لە نیة فما ادري ما 
ِلد هر . 

وعندما: إذا قال: دھرأً فہو علی ستة اُشہر؛ ون قال: الدھرء فہو علی الأبذ, 

ومن اُصحابنا من قائی: لا علاف ہي الدھر نہ الأہدف وھو اصحیح_ 

اما ا حین والزمان: فتارۃ یکونان لأقل الأوقاتء کقوله تعالی: ظط فَسَبَحَین الله حِینَ 
تُنْمُوںں وین تُضبحُوت تق 24 وآراد بە صلاة العصر وصلاة لصح ولا یجوز ان 


(1) سورۃ الروم: 17. 
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یکون ذلك مراد ا حالف إذ لو اُرادہ لامتدع من کلامه بغیر یمین. 

وتارة یقع علی اربعین سن قال اللہ تعالی: ط مَن انی عَلی الْإشن حِينَ مِْنْ 
الھر ی( یعنی آربعین سنق ولا یجوز ان یکون ذلك مراد ا حالف أیضاء؛ إذ لو ارادہ 
لقال أبدۂ. 

وتارة یقع علی ستة اُشہر قال اللہ تعالی ہي الدخلة: تُوی أَسُلھَا کل حین 24ء 
اي کل ستة اشہر؛ لأن من وقت القطاع الرطب إلی وقت خروج الطلع ستة اشہر وھذا 
أوسط ما قیل: فی ا حین؛ فکان اولی قال عليه السلام: وخیر الأمور أوسطہاع'“. 

وکذا الزمان یستعمل استعمال ا لحین یقال: ما رأیته منذ زما ومنذ حین ہمعنی 
واحد۔ 

قو لہ: (وَكَذَلكَ اھر عند أَي بوسف وَمْحَمد) یعنی إٰذا حلف لا یکلمه دھرا 

وأما ابو حنیفة: فلم یقدر فيه تقدیراً. وھذا الاختلاف ي المنکں هو الصحیح, أما 
ألمعرف بالألٰف واللام غالمراد بہ: الأبد ٹي قوهٔم المشہور علّی جمیع عمرہ. 

وعن آی حنیفة: أن الدھر ودھرا سوا لا یعرفب تفسیرہ. 

ولو حلف لا یکلمە حقبا فہو علی شانین سنة وإن قال: إلی بعید فہو شہر 
فصاعدا وإن قال؛ إلی قریب فما دون الشہر. 

ولو قال: لا أکلمە عاجلاً فہو علی اأقل من شہر. 

قولہ: روَإِن حَلَفَ لا يُكَلمُة اما فہُوْ عَلَی قَلالة آیام) اعتباراً لاقل ا ممع. ون 
قال: أیاماً کثیرة؟ ۱ 

قال أبو حنیفة: فہو علی عشرۃ أیام. 

وعندھما: ھو علی ایام الأسبوع. 

ون قال: بضع عشرة یومأء فہو علی ثلاثلة عشر؛ لأن البضع من ثلائة إلی تسعة 
فیحمل علی أقلہا۔ 


"9 -- 


قوله: روَلَرْ حَلَفَ لَ يُكَلْمُہُ لام قَہَْ عَلَى عَشرَۃ آیام عند أبي حَِفَةً وَعنْدَمْمً 


(1) سورۃ الآالسات: ‏ 
رٹ سورۃ زبراھیمۂ ن2 
(3) قال الشوكاني ٹي الفوائد احموعة (ص 251): رواہ البیہقی معضلا۔ 
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َلَی آامِ أَبُوع) ون حلف لا یکلمه الشہور فہو علی عشرة شہر عند أٌبي حنیفة. 

وعندھما: علی انی عشر 7 

ون حلف لا یکلمہ الحمع: او السنین فہو علی عشر جمع وعشر سنین فصاعدا 
عند أی یف 

وعندھیا: علٰی جمیع العمر. ۱ 

وإت قال: لا کلم سنینء فہو علی ٹلاٹ سنٹین بالاجماعء وژن قال: جمعا فہو 
لاٹ جمع بالاجماع. 

م إذا حلف لا یکلمه ا حمع؛ او جمعاً فله ان یکلمە في غیر یوم ا لحمعة ٹي قوٰم 
ح وکذا إڈا نذر صوم ائحمع لم یلزمہ صوم ما بینہا. 

قولہ: (وَِن خَلَفَ لا بُكَلَمْه الشہُور فَہُوَ عَلَى عَشرٰة اَظہُرٍ عثد أَبي حَیفة 
وَعنْدَھُما عَلَی الَيٴ غَشَر شٌہُرْا وقد بیناہ, ۱ 

قال فی ؛الواقعات: إذا قال لامرأنہ: واللہ لا شت ما دام أٔبوالك حیین فمات 
احدھما ثم کلمہا لا یحنٹ. 

ولو حلف لا یکلم فلاناً فکتب إليه کتابڈ و ُرسل إليه رسولإٗ فکلمه الرسول: 
أو أوماً إلي و اشار إليه لا یحنث. والکلام یقع علی النطق دون مذہ الأُشیای وکنا إذا 
حلف لا پحدث فلاناأء فہو علی ھنا. 

قولہ: روَإِذًا حَلَفَ لا يَفعَل کُذا رك أَيَدَا)؛ لأن یمینە وقعت علی النفيء والنفی 
جح مھت ماد نف اع ای 

قولہ: ون خَلَف لََفَعَلَنٌ کذا فَفعَلَهُ مَرَة وَاحِدَة بر في یمینغف؛ لأن المقصود 
إیجاد الْفْعل وقد وجذٹ وإشا یحنث بوقوع الیاس من وذلك ہموت أو بفوت حل 
الفعل. 

قول: (ؤمن خَلْفَ : نخرج ا مَآہُ إلا : و بإنه فَأذِنَ لہ صََ وَاحِذَةٌ فَحَرَجَتا) 
مھ د پر یرہ وہ مور خر ہیں 
فان نوی الاذن مرة واحدة یصدق دیانة لا قفضاء 

وٹي الکرخی: یصدق دیانةف أو قضاء, 

والحیلة فی عدم الحنٹ: ان بقول: اذنت لك با حخروج ي کل مرق آو اذنت لك 
گلما خرجت؛ وإن حلف لا تخرج امرأنه لا یاذنف فاذن ما من حیث لا تسمع 


فخرجت بعد الاڈن حنث عندھما۔ 
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وقال أبو یورسف: لا پحنث. 

وقوله: وولا بد من الاذن ٹي کل حروجع؛ أو یقول: اُذنت لك کلما حرجت. 

قوله: روَإن قَالَ إِلاً ان آذَّ لك فَأذن لہا مَرَةً وَاحدَۃٌ فَكَرَجَت تم حرج بَفد 
ذِلكَ بغیر إذنه لُمْيَحَث) وکذا يذا قال حتی اُرضیء آو إلا ان أرضیء فان وی الاڈن 
في کل مرق فہو علی ما نوی في قوغم جمیعاأ؛ لأنه شدد علی نفسہ. 

قولہ: روَا حَلَفَ لا ینقڈی فَالقداء هُو الأَكُلَ من طٔلوع الْفَجْر إِلی الظبّر 
وَالْعَشَاء مِنْ صلاة ابر لی نصلف اللَيْل)؛ لآنہه مأاحوذ من ؟ُکل کل العشی. 

قال ؛لخنجتدي: وھذا ٹيی عرفہم, أما ٹي عرفنا فوقت العشاء من بعد صلاة العصس 
ٹم الغداء والعشاء عبارۃ عن ؛لأکل الذي یقصد بە الشبع غي العادۃ في کل بلد هي غالب 
عادہم حتی ان اُھل ؛ حضر إٰذا حلفوا علی ترك الغدای فشربوا اللین لم پحنثوا؛ لأنہم لا 
یقصدون الشبع من ذلك ي العادق ولو کان هذا في البادیة حنثوا؛ لأنہ غداء عندھم. 

ولو حلف لا پتغدی؛ فاکل فاکہة او شرأً حتی شبع لم یحنثء وکذا لحماً بغیر 
خبر؛ لأن الغداء في غیر البوادي لا یکون إلا علی الخبز, 

وعن أبي یوسف: ي کل الأرز وا شریسة والفالوڈج ا حنثء وعنہ أیضا: ي افریسة 
واخلوی لا یحنٹ. 

وغداء کل بلد ما پتعارفوله. 

ویشترط ي الغداء ان یکون اکٹر من نصف الشبع؛ ولو حلف لا یتصبح؟ قال 
حمد: التصبح ما بین طلوع الشمس وبین ارتفاع الضحی الأکبر. 

قولہ: (وَالسَخُور من نصلف الَیْلِ إِلی طُلوع الْفَضرٍ) وي الکرخي: من بعد 

نصف اللیل. 

ولو حلف لا یأندم غالادام کل شیء ؛ بصبغ یہ الحخیں ویؤکل معه مختلطاً به کاللبن 
والخل والزیت والمرق والعسل. وآما ما لا یصیغ بە فلیس باإدام عند أبي حنیفة وأبہي 
یوسف إِلا أن یتویە مثل الشواء وا ہن والبیض واللحم غیر المطبوخ. 

وقال عمد؛: هو ژدام ون لم یئوہ والملح ژدام بالإاجما غع؛ إگزہ لا یڑکل بانشرادہ 
پنلاف اللحم وما یضاھيه فاإنه بوکل ہے محلہ زا اأُنْ ینویہف وإل ترد خبز بماء وملح لم 
یکن إداماأ؛ لأأنہ خلاف العرف. وأما السمن فذکر ا خجندي أنە لیس یإدام عندھما. 

وقال حمد: هو إدام والفاکہة لیست باإدام إجماعاء والبقل والبطیخ والعنب لیس 
یادامء والتمر وا جوز لیس بإدام؛ لأن التمر پفرد بالأکل ہي الغالب. 
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وعن أبي یوسف وحمد: أن التمر اإدام؛ لأن النبی عليه السلام: واأخذ لقمة بیدہ 
وشرۃ بیدہ الأآخری وقال: هذہ إدام ھذمپاٹ کذا ٹي الکرخی. 

ون حلف لا یاکل فاکہت فہو علی تثلائة أوجە: 

[ - فی وجه: یحنث إجماعاء وھو ما إذا أکل المشمش آو الفرسك: أو السفرجل؛ 
او الإاجاصء آٴو التینء او البطیخ, او نحوھاء وکذا قصب السکر. 

2 وفيی وجع: لا یحنٹ بالإاجماع؛ وھو ما إذا اکل القثاء او الخیاں أو اہ حزں 
ونحو ذلك, 

3- وفي وجە: اختلفوا فیه وھو الرمان والرطب والعنب؟ فعند أبي حنیفة: لا یحنثٹ 
بە؛ لأن الفاکہة عندہ ما یقصد بأکلہ التفکه دون الشبع والرطب یؤکل للشبع والرمان لا 
پقصد اُکله وإضا یمصء وکنا العتب, 

وعندھما: کل ذلك فاکہة؛ لأنه من أعز لوک اس یغوق التنعم بغیرہ. 

ولأبي حنیفة: قوله تعالی: طط بَہتا فَِكھَة وَْْلَّ مان وق 4 ”۳ء نعطفہما علی 
الفاکہة. وقال ٹي آیة اعری: ط حبّا وق رَعتبً -- بج وََیَنُونا رع ي ) . غ ٠‏ 
قال: وفاکہة فعطف الفاکہة علی العنب والرطب,ء والمعطوف غیر المعطوف عليہه فان 
نوی بدله لا آکل فاکہة العنب والرطب والرمان حنث إجماعا؛ لأنه شدد علی نفسه. 

ون حلف لا پاکل ا حلوی؛ فہو علی کل شیء حلو لیس في جنسهہ حامض 
کال خبیص والعسل والسکرء فإن کل عنباً حلوء و رمانأً حلواء او بطیحاً لم یحنث؛ لأن 
فی جنس العنب والرمان ما ہو حامضء وکنا الزبیب لیس من ا حلوی؛ لآنہ ٹ۴ي جنسه 
حامض فإن اکل تینأء و رطباء فعن محمد؛ بحنث؛ لأنه لیس فی جنسهہ حامض, 

وزن حلف لا یأکل حلاوق فہو مثل ا حلوی؛ ؟و إن حلف لا پلیس حلیْاً فلیس 
خاشاً من الفضة لم بحنٹ؛ لأنہ فی العرف لیس بحلی حتی آبیح للرجالء وزن کان من 
الذھب حنث؛ لأنہ حلی حتی لا اح للرجال؛ وژن لیس عقد لولو غیر مرصع لا یحنث 
عند أی حنیفق وعندھا: یحدثء والفتوی علی قوغما؛ لأنہ حلي قال اللہ تعالی: 


(ل) أخرجہ اغیٹمی في بحمع الزوائد ٹي کتاب الأطعمة (باب اکل ا حبز بالمر) بلفظ: وعن عبد اللہ بن 
سلام قائی: ریت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ایل گسرۂ من ۔مبز شعیں مم حم مر 
ف وضعہا علیہ ٹم قال: هلذم إدام عہع؛ رواہ ابو یعلٰی؛ وفیه یی بن العلای وھو ضعیف: 

(ھ سورۂ الرحمن: 68. 

(3) سورۃ عیس: 29-27 
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لو وِيھَا بن أُسَاوِر ینغ وأ 

قولہ: وا خَلَف مه ِی قرب فَبر ڈودٗ اب ھذا إذا لم یکن له 
لیڈ ُما إذا کانت فہو علی ما وی ما لم یکذبہ الظاھرء وکنا لأقضینىك عاجلاً, 

ولو حلف یعطینہ حقه إذا صلی الظہر؛ فله وقت الظہر إلی آحخرہ. 

ولو حلف یعطیدہ ي ول الشہر الداعلء فله أن یعطیه قبل ان یمضی نصفہ فان 
مضی نصفه قبل ان یعطیہ حنث. 

قولہ: (وَإِن قَال إِلَی َعید فَہُوَاَکثْرُ مِن الشْبَر)؛ لان ما دونه بعد فریا. 

قولہ: رو حَلَفَ بک ھدہ الثاز فَحَرَج مھا بتذْسِہ ورك أهْلَه راع 
فیپّا حَنثَ)؛ لأنه یعد ساکتاً بیقاء اأھله ومتاعه فیہا عرفاً. 

وسن حلف لا یسکن في بلد فخرج منہ وترك أھلہ یە لم بحنث؛ لأنە لا یقال لمن 
بالبصرۃ أُنە ساکن غی الكکوفة بخلاف الدار, 

قال ٹي الکرخی؛ إذا حلف لا یسگن ھذہ الدار فإله لا یبر حتی بنتقل عنہا ہنفسہ 
وآھلہ واولادہ آلذین معه ومتاعہ فإن لم یفعل ذلكء ولم یأاذ پي النقلة من ساعت: وھو 

قال ہي افدایق: ولا بد من نقل کل المتاع عند أي حنیفف حتی لو بقي فیہا وند 

وقال آبو یوسف: یعتبر نقل ؛لأکٹر؛ لأن نقل الکل قد یتعذر, 

وقال حمد: یعتبر نقل عا یقوم بہ کدعداتیهہ أي اث بیتہ؛ لأن ما وراء ذلك لیس 
من السگنی وھذا أرفق باٹاس._ 

وینبغی ان ینتقل إلی موضع آخر بلا تاخر حتی یبر فإن تنقل إلی السکۂ؛: أو إلی 
السجد قالوا! لا پہر فان کرت المرأة الانتقال مع فخرج ہو ولم بعد لم یحنث؛ 
وکذا إڈا وجد البیت مغلوقاء ولم یقدر علی فتحہ فخحرجء وترك متاعہ لم بحدثء وکذا لو 
کانت الیمین فيی جوف اللیل: فلم یمکنہ اخروج حتی یصبع آأو کانت آمتعته گثیرؤء 
فخرچج وھو ینقلہا ہنفسہ ویمکنه استثجار الدواب وا حمالینء فلم بفعل لم پحنثء وکذا 
إذا خرج لدابة یطلبہا لینقل علیہا المتاع لم یحنٹ, 

قولہ: رَوَمَن خَلَفَ لَيَصْعَدن الْسْمَاء ار َقَلمَنْ هذا الْحَجَِر دَهَبًا الْعَقَدت یَمیلہ 


(1) سورۃ اج 23. 
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وَحَدثٗ غَقیبَہًا) اي بعد فراغہ من الیمین. ْ 

وقال زفر: لا ینعقد یمینہ؛ لأنه مستحیل عادق فأشبہ المستحیل حقیقة, 

ولنا: ان البر متصور حقیقة؛ لأن الصعود لی السماء غیر مستحیلء وقد صعدت 
الأنبیاء والملائکة علیہم السلامء وزھا بنقص قدرة غیرھم وعھنا إذا أطلق الیمین, أما إذا 
وقتہا لا یحنث حتی یمضی الوقتء کما إذا قال: لأصعدن السماء الیوم فان یحنٹ عند 
غروب الٰشمس عندھما, 

وقال بو یوسف: بحدث في الحال؛ لآنہ إذا لم یترقب ہي الیمین بر حنث في ال حال. 

ولو حلف لیشرین الماء الذي هي ھذا الکوز ولا ماء فی لم یحنثٹ عند أبي حنیفة 
محمد وزفر؛ لأنہ لیس ھہناك ماء معقود عليه لا موجود ولا متوھمم فغلم بنعقد یمینہ: 
ولیس ہذا کمن حلف لیصعدن السمای و یقلبن ھذا ا حجر ذھبا؛ لأن مذہ ؛لإأفعال 
متوھم وجودھا؛ لأُنہا قد تدخل تحت قدرة قادر؛ لان الملائکة یصعدون السماء ھي کل 
وقت؛ إضا ینقص قدرة غیرهھم فإذا کانت الیمین متوھماً وجودھا انعقدت بخلاف 
ساتا ٴ 

وقال آبو یورسف: بحنث في ا لحال؛ لآأن عدم الماء یؤکد شرط الحنث ہذا إذا لم 
یوقت. اما إذا قال: لأشربن الماء الذي ي ہذا الکوز الیوم ولا ماء فيه فہم كذلك أیضاً 
عندھم: لا یحنث. 

وعند أي یوسف: بحنث سی ال حال؛ لأن من اصله أن الیمین المؤقتة إذا لم یترقب ھا 
بر منعقدة ٹي الحالء فکأنه قال: لأشربن الماء الساعة: ولا ماء فیه فیحنث غي ا حال. ھذا 
کلە لذا حلف ولم یکن في الکوز ماء, أما إذا قال: لأشرین الماء الذي في ھذا الکوز وفیه 
ماء فانصب حنث إجماعا؛ لأن الیمین تناولت معقو داً عليه موجودا فذا انعقدت یمینةہ 5 
عدم شرط البر فحنثء فإن وقت فقال: لأشرین الماء الذي في ہذا الکوز الیوم وفیه ماء 
فانصب قبل الغروب لم یحنث عندھما؛ لأن الیمین لم یتعقد؛ لأُن المؤقتة یتعلق انعقادھا 
باخر الوقٹ. 

عندھا: فکأنه قال عند الغروب: لأشربن الماء الذي في ھذا الکوز ولا ماء فیە؛ 
لأن یمینە لا تنعقد عندھما. 

وقال أبو یوسف: یحنث عند الغروب. وأما لو انصب بعد الغروب یحنث إجماعاً؛ 
لأن الیمین انعقدت بالاتفاق ثم عدم شرط البر فحنث. 


تی 


1- سی ہے لہ ری - 1 سے رق اس ےر کہ - 5 7آ و ۰> سی الد قرا کے سے 
قوله: (وَمَنْ حَلَفَ لیَقَضیَنٌ فلاگا دَيْنَهُ الْيْوْمَ فقضَۂ ٹم وَجَد فلان بَعْضَۂ زیر أوْ 
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يرَجَةَ از مُلَحَقة لم يَحْتَث)؛ لأن الزیائة عیبء والعیب لا یعدم الحنسء وہذا لو 
تجوز مہا صار مستوفیأء وقبض المستحقة صحیحء ولا یرتفع بردھا البر المتحققء الزیوف 
ما ردہ بیت المالء وھی دراھم فیہا غشء والنبہرجة ما ضرب ي غیر دار الضرب. 

قوله: رون وَجَدَهَا سَنُوقَةُ ا رَصَاصًا خدث)؛ لاأنہما لیسا من جنس الدرامم: 
کےوانرس سھور ال ْ 

قال غي الٰدایة: وإن باعہ بدینە عبداً وقبضه بر فی یمینہ؛ لأن قضاء الدین طریقه 
المقاصۂة وقد تحققت بمجرد البیعء ون وھب لە الدین لم یبر لعدم المقاصۂة؛ للأن القضاء 
فعله وافبة (سقاط من صاحب الدینء فلم پوجد شرط البر. 

قول: روَمَنْ حَلَفَ لا يَقبضْ دَیِتَةُ دِرْحَمًا ڈوتَ دِرْهَم فَقِبَضَ بَغضۂ لم يَحْنَث حََتٌی 
َقبض جَمِعَه مُتَفرَا؛ لژن الشرط قبض الکلء ری ضر ود تد 
القبض لی دین معروف مضاف لليه فینتصرف إلی کل فلا یحنث للا بہ ولآن یمینہ 
وقعت علی جمیع دینە أن لا یقبضہ متفرقا فان أخذ بعضه لم یکن آخناً لحمیعه متفرقا 
فلا یحنث وإن اُخحذ بقیت وقد کان أحذ بعضه متفرقاً حدث؛ لأنہ عدم شرط البر ولو 
کان قال: إن قبضت منە درهماً دون درھم فعبدي حر فقبض بعضه ومضی حنث؛ لن 
من للتبعیضء فکأنه قال: إن أخذت بعضه درصماً دون درھم وقد فعل حنث متفرقاً؛ لڈنہ 
عدم شرط البر. وإن قال: زن قبضت الیوم درھماً دوتٹ درم فاحذ في اُول النہپار بعضہۂہ 
وأخذ الباقی في آخر النہار حدث؛ لن یمینه وقعت علی ان یأاخذہ متفرقاً في الیوم؛ وقد 
اذہ فحنث, ولو جعل یزنه ولا فاولاً لم یحنث؛ لن مذا لا یعد متفرفا؛ لأنە ھکنا 
تستوی الٰدیون. 

ولو حلف لا یفارق غریمہ حتی یستوبي منە ماله عليه فہرب أو غاليه علی نفسہ 
و منعہ زنسان من و حالل بینه وبینە لم یحنث؛ لآن یمینه وقعت علی فعل نفسہء ولم 
یو جل منه مفارته بنئفضہهے. 

فإن قال: لا یفارقنی حتی اُستوبي منہ حقی فوجد ذلك منه حنث؛ لأنہ حلف علی 
فعل غیر وقد وجد شرط ا لحنٹ؛ فحدنث؛ کذا فِي شرحه. 
". قولہ: روَا قَبْضَ یق فی وین لم تَنشاغل تَیتہُمَ إِلا بل الُوَژنِ لم بث 
ولس ذلك بتفریں)؛ لأنه قد سس بت دفعة واحدق فیصیر هڈا القدر مستٹنی 
من ولآأن الدیونء ھکنا تقبض 

قولہ: وت خلف کر الیعنرَۃ قلمبادنا کی مات حث فی آخر ڑم مر 
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وہہ . ےہ ط٭160ط. قطد دص ج د// : ۰ط 
496 کتاب الڈیمان 
أَْزَاءِ حَیّاتە)؛ لآن البر قبل ذلك مرجو۔ 
قال في الینابیع: حتی أُلە إذا حلف بطلاق آمرأنہف فلا میراٹ نا زڑذا لم یدخل ہا 
ولا عدة علیہاء وان کان قد دخل ہا فلہا المپراث وعلیہپا العدة بعد الأجلین ہمنزلة 
الفار۔ ٰ ْ 
ولو ماتت هي لم تطلق؛ لأن شرط البر لم یتعذر بموتچا. 
قال ٹي الکر حی: ذا قال لھا: انت طالق إن لم تأت البصرة ومات الزوج قبل ان 
تانیہا لم تطلق؛ وژن مات ھی قیل الروج في آخر جزء من أجزاء حیاتباء ولم یرٹ الزوج 
منہا؛ لأنه أسقط حقہ بالطلاق: والله اأعلم, 
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وہہ .نے ط5 10ط . نقتطد×ردیں ج٥‏ // : طط 
کاب الدعوی 


جمعه دغاوی. 

والدعوی 'ي اللغة: قول یقصد بە الانسان إیجاب حق علی غیرہ. 

وفي الشرع: سے سے ےج ٗی 
یسمی حقاً لا مدعیا ویصح ان یقال: إن مسیلمة مدع للنبوة؛ لأنہ لا دلالة مع ولا 
یقال: ن النبی صلی اللہ عليه وسلم مدع للنبوۃ؛ لأن القرآن دل علی صدقهء وکنا ا حاکم 
إذا قامت عندہ البینة لا یقال للطالب أنه مدع وزھا یقال لە ذلك قبل إقامتہاء ویقال: 
کل من شہد علی ما في ید غیرہ لنفسه فہو مدع وکل من شہد ان ما ٹي ید نفسه 
لفسه فہو منکر وکل من شہد ان ما في ید غیرہ لغیرہ فہو شامدء وکل من شہد ان ما 
ٹي ید نقسه لغیرہ فہو مقر, 

قولہ رحمہ الل: (الْمُدّعی: مَنْ لا يُبَرُ عَلَی الُصُومَة إِذَا کرکہا. وَالمدّھَی 
عَلَيه: مَنْ يُِبَرُ عَلَیہَا إِذَا کَرکہا) ویقال المدعی هو کل من ادعی باطناً لیزیل بە ظاھرأء 
والمدعی عليه هو من ادعی ظاھراً وقرر الشيء نے رو تس سس المنکر, 

قولہ: روَلاً بل الدغوّی تی بُذاکرَ شیا مَغلومًا في جنسہ وَقَذرِع) نجسە ان 
یقول: ذھبا أو فضة. ۱ ۱ 

وقدرہ ان یقول: عشرة دراہھم و حمسة دنائیر؛ لأُله إڈا لم یہین ذلك کان بمحہول٘ٔ: 
وا حہول لا تصح إقامة البینة عليه. ولو نکل اخصم فيه عن الیمین لا یقضی عليه بشيء. 

قولہ: رفَإِن كَانَ عَبَا في یَد الْمُدُعی عَلَیْہِ کلف إِخْضَارُھا لیِْیرّإِلہَا بالدغوی) 
وکذا فی الشہادذ والاستحلاف حتی یقول الشامد: !ن ھذہ العین حقه وکنا في 
الاہمتحلاف؛ لأن الإعلام باقصی ما ہمکن شرط؛ وذلك بالاشارۃ ہي المنقول؛ لان التقل 
ممکن, والاشارة أبلغ ٹي التعریف. 

قولہ: روَإِٹَ لُمْ لکن حاضرٰة ڈگر قيمَمہَا)؛ لأن العین لا تعرف بالوصف.ء وقد 
تتعذر مشاحدۂ العینء ویشترط مع بیان القیمة ۷ الذکورۃ والأنوٹة, 

قولہ: (وَإڈا اڈّغی غقَارا حَددَهُ وَذكَر اٗ لَه في ید الُمُدُمَی َلَيْه وَآَلَهُ بُطَالبْهُ بہ) 
بھواز أن یکون مرھوناً ٹي یدہہ او محبوساً بائشمن ٹي یدہہ وبالمطالبة بزول ھذا الاحتمال؛ 
ویذکر ا حدود الأربعق ویڈذکر اساء اصحاب ا حدود وأنساہم ولا بد من ذکر ابد عند 
أي حنیفة هو الصحیح. 

وقیل؛ یکتفی بذکر الأب ي ھذا الموضع: وإن کان الرجل مشہوراً یکتفی بذکرہ: 
ان ذکر ثلاث حدود یکتفی بە عندنا لوجود الأکٹر خلافاً لزفر وکما یشترط التحدید ٹي 
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ہورہہ . نے مط1065ط . ذط3ددیں جد// : ٭ مح ٤ط‏ 
پا وا حکتاب الدعوی 
و یر سی 

قولہ: (وَِن كَانَ خَقَا في الدَمَة دک ال بَا ہم لان صاحب الذمة قد حضر 
فلم ببق إلا المطالبة لکن لا بد من تعریفہ بالوصف لیعرف بہ۔ 

قولہ: (فاذا صحّتا صحّتا الدُوی سال القاضي لَمُدُعَی عَليْه عَنہَا فان اغترف بہا 
قَضّی عَلَيْه ہام فإن قال المدعی علیه: لا أقر ولا نکر فہو منکر عندھما فیستحلف. ٣‏ 

وعند أبي حنیفة: لیس ہمنکر فلا یستحلفء بل پحبس حتی یقر فیقضي عليهء او 
ینکر فیستحلف؛ لأن الیمین ضا تتوجه علی المٹکر صریحاً, 

قوله: (وَإِن الکو سال المُدُعي لق لان من اصل أبي حنیفة اُن لا یحلف 
المنکر إذا قال المدعی: لی بینة حاضرة., 

قوله: أَخضَرَها قَّی بہّا وَإِن عَجَرَ عَئْ ذَلك وَطلب مین خطمہ 
امشخلفَ عَلَیْہَا) ولا یستحلفه لا بمطالبتہ؛ لژن الاستحلاف حقہ؛ لألہ یجوز أن پخار 
تأخیر الیمین إلی ان یقدر علی البینة فان استحلفہ لم یأمن أن یرفعه إلی قاض آخر لا 
یری سماع البیتة بعد !لیمین فلذلك وقفت الیمین علی مطالبته. ثم إذا قطع القاضی 
الاصومة بیمین المدعی عليه فالمدعی علی دعواہ بعد ذلك حتی لو أقام البینة بعد ذلأك 
قبلتء فإذا قبلت مل یظہر کذبہ أم لا؟ 

فعند حمد: لا یظہر کذبہ. 

وعند أٌي یوسف؛ بظہر. 

والفتوی أنە إڈا ادعی المال من غیر سبب فحلف؛ مم أقام الببنة لا یظہر کذبہ 
بالبينة لحواز أنہ وجد القرض ٹم الابرای 

وفي الحامع: رجل قال لامرآنہ: انت طالق !ن کان لفلان علي شي: فشہد 
شاھدان ان فلاناً أقرض الفاً قبل الیمین کسی التاضی بالمال لا پحنث ‏ لحواز أُنەہ 1٦٦‏ 
القرض تم الابراء۔ ولو شہد ان لفلان عليە الفاً وقضی القاضي بذلك یحنث؛ کنا نی 
النہایة , 

(مطلب یۓ الیمین) 

قولہ: (وَاِٹ قَال: لي بن حَاضرَة وَطلَب الیْمینَ لم بُمْتَخلَفْ عثد ا اي حَبیفق 
معناہ: حاضرة سی المصر, 

وقال أبو یوسف؛: پستحلف. 

وعن حمد: روایتان ذکرہ الخصاف أنە مع أہي یوسفء وذکر الطحاوي أنہ مع ي 
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تاب الدعوی 49 
وأما إذا کانت البیتة فی بحلس ا حکم لم یستحلف إجماعاء وإن کانت خارج المصر 
بستحلف إجماعا. 


وت قال: لی بینة غائیة فحلفہ فان حلف تم جاء بالبینة حلفه إجماعاء فان أحضر 
بینته بعد ما حلف قبلت بینتہ وژن قال: لا بینة لی علی دعوايء فحلفہ ا حاکم حم جاء 
بالبینة, 

ذکر الغنجندي: أُنہا تقہل عند أي حنیفةء وقال: لا تقبل, 

وٹي شرحہ: تقبل. 

ولو قال: لا بینة لی وکل بینة ليء فہي زور بہتانء تم أقام بینة قبلت عندھما. 

وقال محمد: لا تقبل؛ لأنہ مکذب لبینتهہ یإقرارہ المتقدمء وھما بقولان: یجوز ان 
یکون لە بینة قد نسیہاء او تکون لە وھو لا یعرفہا بأن یکون المدعی عليه قد أقر عند 
رجلین بغیر علم المدعی؛ م علم المدعی بذلك ما سبق منه مذا القول. 

قولہ: رأّ يد الیْمينَ عَلَى الْمُدعي) وقال الشافعی: ترد. 

لنا: قوله عليه السلام: ووالبینة علی المدعیء والیمین علی من انکرعي!. 

فولہ: (وَلا بل بن صاحب الد فی الَمملٰكٰ الُمْطلَق) المطلق ان یدعی ان مذا 
ملکہ ولا یزید عليه وزت قال: قرے ‏ ماک دعوی ملك مطلق. 

قال ہی امدایة: وبینة النارج اولی. 

وقال الشافعی: یقضی بینة ذي الید لاعتضادھا بالیدك فیقوی الظہور۔ 

ولُنا: ان بینة ذي الید لا تفیدنا اکثر مما تفیدنا یدہ فلا معنی لسماعہاء ولان یدہ 
قد دلت علی الملك؛ فکانٹ بینة ا خارج اکٹر إثباتا واظہاراً. 

قوله: (وَإِدًا لکل الْمُدُعَی عَلَيْه عَنْ الیْمینِ قَضّی عَلَيه بالکول وَلَرمَةُ مَا ادُعَی 
عَلَیْم وعند الشافعی: لا یقضی علیہ بل یرد الیمین علی المدعيء فإذا حلف قضی عليه 


(1) تسال آبسن حجر العسفلای ٹي الدرایة (175/2): حدیث: والبینة علی المدعیء والیمین علی من 
آنکسرع, الْییہًسی من حدیث ابن عباس ہذا۔ واصلہ ي الصحیحین بلفظ: ووالیمین علی المدعی 
عليه 8. 
وی الباب: عسن عمرو بن شعیبء عن ابی عن جدہ عند الدارقطنیء وزاد ٹي آخرہ: ولا ي 
القسامقج,. وأآخرج من حدیث أبي ھریرة مثلہ قال آبن عدي: اضطرب فیه مسلم بن حالد۔ وعن 
برۂ بنت آأي تجزئہ اأخرجہ الواقدي ٹي المغازي. 


)۱ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
ا٢٦05://41۲٢۲۱۷۵۰۱۲٢١/۸1613۱۱۹/))٢۷2053۱أ٘ا‎ ۹۹3۱ 


وہ . ےہ ط٭٭ 16ط . قطدد یں جج د// : .٤ط‏ 
(ا0اڈ حکتاب الدعوی 
بہ ثم النکول: 
[ قد یکون حقیقة کقولہ: لا احلف. 
2- وحکما: بان یسکتء وحکمە حکم الأول إذا لم یکن أخرسء ولا اُصم, 
ٹم النکول عند آی حنیفة: قائم مقام البذل. 
وعندھما: قائم کت الافرار؛ لان النکول یثبت من المکاتب والماذون 
والوکیل وھؤلاء لا یصح بذھم؛ فلو کان وا فدل علی أنە قائم مقام 
الافرار۔ ۱ 
وله: ان المدعی عليه لما کان بریٹا ٹيی الظاھر من الدعوی ہجعل لہ ا خبار بین 
إسقاطہا عن نفسه بالیمین أو بالتزام ا حقء وبدله فلما اختار إحداھما کان باذلاً لما 
اختارہ ولأن الواهب لما کان نحیراً بین ان یہب وبین ان لا یہب؛ فإذا وھب کان باذلاً 
لما وھب ولا كذلك الاقرار؛ لأنه إن کان حقاً وخب عليه أن یقر یہ ولایحل له ترک: 
وان لم یکن حقاً لم یجز لە ان یقر بہ؛ لأنە یکون کاذباء ولا یجوز أن یتعمد الکذب, 
قوله: (وَیبغی ىي للقاضي أَن بَقول آه: إِلي أغرِضٴ عَلَيْك الیُمینَ تل ُلانا فان خلفت 
َإلاً قضیّت عَلَْكَ يمَا اذُعَا اذا كَرُرَ عَلَيْه الْعَرض َلاث قرّات فَصّی عَليْه باللکُول) 
ھذا احتیاط. 
فلو قضی عليه بالنکول بعد العرض مرة واحدة جاز, 
وصورۃ العرض: ان یقول لە القاضی: احلف باللہ ما ھٰذا عليك ھذا المالء فإن آی 
ان یحلف یقول: لہ ذفلك ي المرة الغانیةء فان بی یقول لە: بقیت اغالئة فإن لم تحلف 
قضیت عليك بالنکول؛ فان حلفء وڑلا قضی عليه قالوا: فإذا حلف: فاأقام المدعی البینة 
قضی ہا لما روي عن عمر وشریح وطاوس أنہم قالوا: الیمین الفاجرة أحق أن ترد من 
الٰبينة العادلة, 
قولہ: (وَإذا گائت الُمْرٌی نكَاخًا ً بُمتخلف الْمْنْکْر عند اي خیفق)؛ لأن 
النکول عندہ ہمنزلة البذلء والنکاح لا یصح بذله. 
وفائدة الیمین النکولء فلہذا لم یستحلف فيه ولا نفقة غحا ٹي مدۂ الٰسألة عن 
الٰشہود. 
قال مي الذخیرة: إڈا قالت المرأۃ للقاضی: لا ہمکننی ان اتروج؛ لأن ھہذا زوجی: 
قد انکر النکاح فلیطلقنی لأتروج والزوج لا یمکنە ان یطلقہا؛ لأُنہ بالطلاق یصیر 
مقر پالنکا حس فماذا یصنعم؟ 


)1٠٥٤۸ ۴٢١٢ ۱۷۷۷۰۲۴ یا80‎ 
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قال فخر الاسلام: یقول القاضی للروج: قل نا: إن کنت امرأتيء فأنت طالق 
ثلاث فإنه علی ھذا التقدیر لا یصیر مقراً النکاح ولا یلرمه شيء. 

قولہ: روَلاّ بُسْتَخلَفٔ فی اللَکاح وَالرَكَْة وَالْقَیْء في الڑیلاء وَالرْق وَالاسیلاد 
َالْوَلاَء والنسب وَالْخُذود) وھذا عند أي حنیفة لما بیناء ان فائدة الیمین النکول؛ وھو 
قائم مقام الیذل عندہہ وھذا الاأشیاء لا یصح بذھا, 

وصورة عذہ المسائل اذا قال فما: بلغك النکاح فسکت فقالت: رددتء فالقول 
قوفٰاء ولا یمین علیہاء وکذا إذا ادعت هی النکاح عليه فأنکر لم یستحلف. 

وصورۃة الرجعة: ادعت عليه قبل انقضاء عدہہا أنە راجعہا في العدق أُو ادعی هو 
ذلك علیہا. 

وصورۃة الفیء؛ ادعی المولی علیہا بعد انقضاء العدة أنە فاء لیپا في المد آأو مي 
ادعت ذلك عليه. 

وصورة الرق: ادعی علی جہول آٴنە عیدہ او ادعی ا جہول أنە مولاہ وأنکر 
الآخر, 

وصورة الاستیلاد: ان تقول ا لحاریة: آنا ؟آم ولد لمولايء وھذا ابنی منہ وأنکر 
المولٰی أو ادعت أَنہا ولدت منه ولدا قد مات وآأنکر المولی. 

وأما المولی (ٛذا ادعی الاستیلاد یبت پاإقرارہ ولا یلتفت إلی (نگارھا. 

ففغی هذہ الہسائل یتصور الدعوی من اُانبین لا ٹی الاستیلاد ۔خاصة. 

وصورة الولاء: ادعی بمہول علی معروف أنه اأعتقہ و ادعی المعروف عليه ملك: 
آو کان ذلك لی واء الموالوھ, 

وصورئہ فی النسب: ادعی علی بمہول أنە ولدہ بأن قال: ھذا ابنيی وھو ینکر أو 
یدعی هو عليه, 
وأما ا حدود: فأجمعوا نہ لا یستحلف فیہا إلا غي السرقق فإنه یستحلف فیہا لأجل 
المال. ْ 

وصورتہ: ادعی علی آخر سرقة فأنکر؛ فإنہ یستحلف فیه بالاجماع؛ فان نکل لم 
بقطعء ویضمن المالء وکذا اللعان لا یستحلف فیہ بالإاجماع؛ لأنہ ٹي معنی الحدود, 
وصورته: ادعت علی زوجہا أنه قذغہاء وژرادت استحلاف فإانه لا یستحلف. 

ٹم معنی قولہ: ولا پستحلف 'یي النکاحج: یعنی إذا لم یقصد بە المال. أما پٰذا قصد 
پہ ذٰلكَ وجب الاستحلاف بأن ادعت أنه تزوجہا علی کن وأآنهہ طلقہا قبل الدخول 
فلرمه نصف مہرھاء فإنه پستحلف فا بالاجماع وکذا وذ قفصد الڑارث والتفقة کذا ٹي 
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قوله: روقال ابو یُوسفٗ وَمُحَمّذد: بُتخلف فٔيی ذٰلك كلَه لا فيی لحُدُود 
َاللْعَان) والفتوی علی قوما ذکرہ ہ في الکٹسن وذلك؛ لان الدکول عندھما إقرار, 
والاقرار ہجري ٹي ھذہ الاشیاء لکنە إقرار فیە شبہق وا حدود تندرئ بالشبہات: واللعان 
ٹی معنی احد. 

وأما دعوی القصاص فیستحلف فیہا استحساناء لأن النبی عليه السلام استحلف لي 
القسامف فان کانت دعوی القصاص بی النفسء فامتنع المدعی عليه من الیمین حبس حتی 
یحلف؛ء آو بقر؛ لأن حرمة النفس مستعظمق فلم یحکم فیہا بالنکول. یعنی إذا حلفء 
فانه یبر ون نکل لا یقضی عليه بشیء ولکنه بحبس حتىی یقر أُو پیحلفء وھذا قول 
ای حئیفة3. 

وعندھما: یقضی عليه بالدیة إذا نکل., 

وقال زفر: یقضی عليه بالقصاص؛ وإن کان القصاص فیما دون النفس؛ فإنه إن 
حلف فیہا برئ وإن نکل اقتص منه عند أي حئیشٛة, 

وعندھا: یقضی عليه بالارش, 


قال ہي المتظومة: 

یقتص بالنکول ہي ؛لأط راف وفی النفوس ا حکم بالخلاف 

یحبس کي یقر و كي یقسما وبالنکول المال قالا فیہما 
(مطلب فیما یدعيه اٹر جلان) 


قول: (وَإٰذا اذٰعغی ان عَبنَا في يد رَجُل واحد کل واحد یَزُعُم لہا لهُ وَاَقَ 
ال فَضیٰ بہّا مَيْتهْمَ) یعي إذا ادعیا ذلك ملکا مطلقا ولا تاریخ معہما اپ 
تاریخہما واحدا فإن کائت بینة أحدھما أسبق تاریخاً فہی لله عندھما. 

وقال حمد: یقضی ہا بینہما نصفین؛ وإن رخ اُحدھما ولم یؤرخ الآخر فہی 
بینہما نصفان عند أی حنیفة ولا عبرة للوقت. 

وقال أبو یوسف: یقضی ہا لصاحب التاریخ. 

وقال حمد: یقضی ہا للذي لم یؤرخ. وھذا اذا کانت العین فی ید ثالث, أما إٰذا 
کانت في ید احدھما قضی ہا للخارج إِلا أن یذکرا تاریخاً تاریخ صاحب الید اُسبق؛ 
عو تب ورت 

قولہ: (وَإِك اذُعٌی گُل وَاحد مِنْہُمَا نکَاح امْرّأة وَأَقَمَا اي لم بِفَضبوَاحدَۃ من 


(۱1۱٢۷ ۴۱۲ 1۷۷۰۴٢۰ ی اہو‎ 
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لین لتعذر العمل بہما؛ لأن ا حل لا یقبل الاشتراك. 

قوله: وَرَجَع إِلی تصدیقِ الْمرْأةِ لأحَدِهھمًا) فان لم تصدق احدا منہما فرق بینہما 
وبینہاء فإن دخلا بہاء فعلی کل واحد منہما نصف المہ فإن ماتا فلہا نصف المہر؛ 
ونصف میراث کل واحد منہماء فان ماتت ھی قبل الدخولء فعلی کل واحد منہما 
نصف المسمی؛ وإن مات احدھما فقالت المرأۃ: هو الأول فلہا المہر والمیراث. 

قال ٹي شرحہ: ولنما یرجع إلی تصدیقہا إذا لم تکن ٹي بیت احدعماء او لم یدخل 
جہاء أو لم یکن وقت اُحدھما اٌسبقء فإت وجد اُحد ھذہ الأشیاء سس أُولی. 

قو لہ: (وَِن اذّعٌی انان عَلي رَجَلٍ ت0 . منْہما یزغم أَنهُ اشٹری منه ھَذا 
7 معناہ من صاحب الید (وَقَامًَ الْیَةَ فَکُل واحد مِثْہّمًَ بالْخیارِ إِنْ شَاءَ اد 

نصلف الْعَبْد بنصلّف الثمَن وَإِنْ شَاءَ تَرَكٌ؛ لأن کل واحد منہما عاقد علی ا لحملق وقد 
سلم لە نصفہاء ولم یسلم لہ الباقیء فکان لە ا حیار بین الأمخذ والترك. هذا إذا لم یؤرخاء 
إإن آرخا فاسیقہما تاریحاً اولیء وان رخ احدھما ولم بؤرخ الأخر قضي به لصاحب 
الداریخ بخلاف ما إذا ادعیا تلقی الملك من رجلین فإنه ہناك وڈا اُرخ احدھما ولم یؤرخ 
الآخر؛ فہو بینہما نصفان. 

قرلہ: ان لَسی ب اي ہم َال أَحَدْهُما: لا أَخقَان أي لا اختار النصف 
ئل کر للآخَرِ ان يَأَُدٌ جَمیعَی ھذا إذا کان بعد القضاء. آما إذا اختار 
احدا الترك قبل ان یقضی القاضی فللآخر ان یأاخذ الممیع بجمیع الئمن, 

قولہ: وَلوْ در کل واحد منہُمَا تارِیخًا قَہُوَ للأَوْلٍ مِنْہُمًا)؛ لأنہ اثبت الشراء في 
زمان لا ینازعہ فيه اُحد ویرد البائع علی الثاني الئمن الذی دفعه إليه؛ لأنه دفع ذلك (ليه 
لیسلم لە المبیعء فاذا لم یسلم لە کان لە ار جوع. 

قولٰه: (وَاٹ لَمْ یُذکرا ریخا وَمَعْ أَحَدهمَا قَبّٔضْ فہُو فَہُوَ أَوْلٰى) معناہ: أنه ٹي یدہ؛ 
لأن مکنه من قبضه دلیل علی سبق شرائہ فإن ذکر صاحبه بعد ذلك وقتاً لم یلتفت اليه 
لا ان یشہدوا ان شراءہ کان قیل شراء الذي هو ٹي یلا لان الصریح یفوق الدلالة. 

قولہ: (فِِن ادُعَی أَحَدهُْمَا شراء وَالآخر ھب وَقَْمَا) معناہ: من واحد, اما وٰذا 
کان من اثئین تقبل البیتتان ویتنصف (وَإِن أَقامَا الْیتَة ولا تاریخ مَعَہُمَا فَالشْراء اَڑئّی)؛ 
لأنا إذا لم نعلم تاریخہما حکمنا بوقوع العقدین معأء وإذا حکمنا ہما معاً قلنا: عقد 
الشراء یوجب الملك بنفس وعقد افیة لا یوجب الملكء إلا بانضمام القبض فسبق 
الملك غفي البیع الملك في اہبةء فکان أولی. 


)۱ا٥٤١‎ ٣۱١۱٢ ۱۷۲۲٢ یاہہ:8‎ 
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قولہ: (وَإن اذُخَی أَحَدھُما الشْرَاءَ وَامُعَت افْرَأةً أه ترَوَجّہا عَلَيه فَہْمَ سَوَامٌ 
ھذا قول أبي یوسف:ء وقال: الشراء اولی من النکاح وھا علی الزوج القیمةۂ لِأن من 
أصلهة تصحیح البینتان ما اُمکن: ویمکن تصحیحہما نا بأن یقال: النکا ح لا یحتاج لی 
ہہ فرص صجتا والبیع لا بد من تسمیة العوض ي صحتہ فصار عقد البیع 
منعقداً علی المسمی والنکاح منعقد علی غیر المسمیء وترجع المرأة بقیمة العید علی 
الزوج؛ لان سبب الاستحقاق قائمء وھو النکاح وقد تعذر تسلیمه فرجع إلی قیمتہ. 

ولاأبي یوسف: أن النکاح والبیع یتساویان في وقوع الملك بنفس العقد فہو 
سو یس وو سب ہو ہے ہس یت 

قوله: روَإِن ادُغی أَحَدُھُما را وَقَبْضا وَالآَخَر عِبَةً وَتَبْض فَالرَمْیْ اُڑلی من 
اہی یعي بغیر عوض, ما إذا کانت بشرط العوض فہي اولی؛ لانہا بیع انتہاء والبیع 
ُولی من الرھن. 

وقوله: وفالرھن اُولیع: ھذا إذا کانت دعواہما من واحد. ؟ما پٰذا کانا من اثنین 
فہما سواء, 

قوله: رون نا أَقَامَ الْخَارِجَان البَيتَةَ عَلَي الْملْك ٠‏ وَالفُاریخ فصاحبٰ اریخ الأَبْعَد 
أَوٰلٰی)؛ لأنہ ! الہت أنە ول المالکین؛ فإن کان المدعی به دابق أُو أُمة فوافق سنہا اس 
الداریخین کان ُولی؛ لأن سن الدابة مکذب لأحدھماء فکان من صدقه أولی. 

قولہ: رفان ا٥َّعَیا‏ الشْرَاءِ مِنْ واحد) معناہ: من غیر صاحب الید (وَأقَامَا البَة 
َلّی َارِیحینِ فَألأوَلَ أی)؛ لأنه اُئبنہ في وقت لا منازعة له فیا 

قولہ: (وَاِٹ أَقامْ گل وَاحد مِنْہُمَا بيتَةْ عَلَى الشُراء من آخَر وَذکْرا اریخ فہُم 
سَواع)؛ لأنہما یثبتان الملك بائعیہماء ٣‏ فیصیرا کاأنہما حضرا وأقاما البینة علی الملك من 
غیر تاریخغ: 6 _ 

وقوله: و(وذکرا تاریخا فہما سواءع: یعنی تاریخا واحداء و کان احدھما أسبق, أو 
ُرخ احدھما ولم یؤرخ الآأخر, 

وقولہ: وفہما سواعءم: ویخیر کل واحد منہما إِن شاء اُخذ النصف بنصف اللمین 
وژن قرام وک رزن وقعت إحدی البینتین وقتاً ولم توقت الأحری قضی ہا بینہما نصفین؛ 
لأان تو قیت إحداھما لا یدل علی تقدم الملك لحواز ان یکون الآأخر اُقدم بطلاف ما إذا 
کان 8 واحدا؛ لأنہما اتفقا ان الملك لا یتلقی إلا من جہتہ فاذا أثیت احدھما تاریخاً 
حکم بە حتی یتبین أنه تقدمه شراء غیرہ., 
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قوله: (وَِٹ ام الْخَارج الَيَْةَ عَلَی مك ١‏ مُورُخ وََقمَ صّاحب الید البْيتَةَ عَلی 
مك أَقْدمَ َاریخًا کان أَزْلی) ھذا عندھم. 

وقال حمد: لا تقیل بینة ذي الیدء وو شس سیت فیکون بینہماء 

قولہ: (وَإِن َقَامَ الَْارِجٔ وصاحب ڈ الد کُل واحد مِنہا بَيّنَة الا ج فَصَاحب الد 
أَزْلٰی) وھذا و الأصحیح خلافاً لما یقوله عیسی بن أبان: أُنه تتہاتر البینتان ویتركک ٹي پدہ 
لا علی طریق القضاء. 

وفائدتہ: أُنە بٰذا أقام ا لخارج بینة بعد ذلك تقبل عند ابن ؟بان؛ لأنه لم بصر مقضیا 
عليه عندہ وعندنا: لا یقبل. 

قولہ: روَكذلكَ النسخ ‏ فی الاب اي . ٹنسج لا مر وَاحدَة کغرل الْقطن 
(وَکُل سب في الْملك لا پٹکرن کالأوائی إذا کسرت لا تعود. 

وأما التی تفکرر مرة بعد آخریء فاإنه یقضی بە للخارج ہمنزلة الملك المطلقء 
وذلك مثل الثوب المنسوج من الشعر والبداء والغرس فان اُشکل أنە پتکرر ولاڈ فإنہ 
برجع فيه إلی اھل ال خبرةء فإن شکل علیہم قضی بە للخارج؛ وکل ما یصنع من الٰذھب 
والفضة والحدید والصفر والزجاج فإنه یتکرر ولا یکون ہمنزلة النتاج وإن کان حلی 
قضی بە للحارج؛ لژن ا خلي یصاغ مرة بعد أآخری. 

قولہ: فان فا الَْارِج بب عَلَى الْمِلٰك الْمُطلَق وصاحب حبُ الید بَبَتَةَ عَلَی الشراء 
من کان صاحب لد أَوْلَی)؛ لأن البینة الأولی إن کانت اثبعت أولیڈ الملك؛ فہذا تلقی 


سہہ, 


قولہ: روَإِن َقامَ کل واحد منہّا ايَةَ عَلَى الشُرَاءِ من الآخَر وَلاً اریخ مَعَبُمَ 
تہائثرب الات أي تساقطتا وبطاتا وٹرکت الدار ہي ید 0 وھذا 02 

وقال حمد: اقض بالبینتین واجعل ا خارج هو الذي اشتراہ آخرأء فیکون لە. 

قولہ: روَإِن اقم أَحَدُ الْمُدَعیَیْنَ شاھدین وَالآخَر أَربَعَةُ فہُمَا سواع؛ لن شہادة 
الأربعة کشہادة الائنین. کت 

قولہ: روَمَیْ ای قصَاصً عَلَى غَیْرہ فَجَحَد اشخلف فَإِن کل عَنْ الْمِينِ فَيمَا 
ڈو اللْفس لَرِمَه الُقصَاصٴ وَإِن لکل في الْفس حُِسخَلی بُقر أوْ یَخْلفَ وہذا عند 
ای حتیفۂ روَعنْدھُما مَلْرَمة الأَرْشْ فيِمًّا)؛ لأن النکول إقرار فیه شبہة عندماء فلا یثبت 
بە القصاص ویثبت بە الأرش. ۲ 

ولأی حنیفة: ان الأطراف یسلك بہا مسلك الأموال. 
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قولہ: (وإِڈا قَال الْمُدُعي: لي یَْنَة حَاضرٰة قیل: لملمه اأغطه كَفیلا بتفك 
ثلائة أیام فِإن لَعَل وَإلا أر بِمُاَزَعَتة) کي لا یذمب حقه وقولہ حاضرة اي في المصر 
حتی لو قال: لا بینة لی و شہودي غیب لا یکفلء والتقدیر بثلاثة ایام مروي عن أبي 
حنیفة وھو الصحیح. ولا فرق بین الخامل والوجیە وا حقیر من المال وا خطیر. ولا بد 
من قوله: لی بینة حاضرة للتکفیل. 

قال ٹي شرحہ: یؤمر یاعطاء الکفیل؛ لأنہ أحف عليه من الملازمة ولا یجبر علی 
ذلكء فإن فعل أسقط الملازمة عن نفسہ وزن لم یفعل بقیت الملازمة عليه, 

قوله: الا ان یکو غَرِببًا عَلَى الطریق فَیْلاَرمُهُ مِقْدارَ مُجلس الْقاضي) وکنا لا 
یکفل إلا إلی آخر ا حلس والاستثناء منتصرف إلیہما اي إلی اُخبذ الکفیل والملازمة؛ لأن 
ہي الملازمة وأخذ الکفیل اکثر من ذلك زیادۂ ضرر بە یمنعهہ من السفر ولا ضرر غی ھذا 
ألمقشدار۔ ۱ 

وقوله: بملازمته لیس تفسیراً لملازمة المتع من الٰذھاب؛ لکن یذھب الٰطالب معه 
ویدور معه اینما دار فإذا اہی لی باب ہار وئراد الدخول پستأذنہ الطالب ىسي 
الدعولء فان اُذن له دحل معہ؛ وإن لم یأاذن لە یحبسه علی باب دار ویمنعهہ من 
الدحولء کذا في الفوائد, 

ٹم ذا لازم المدعي غریمہ بإذن القاضی لیس لە ان یلازمه بغلامه ولا بغیرہ وإما 
یلازمه سو رر سی عليه؛ لأنہ هو الخصم وحدہ کذا ٹي الفتاوی. 

قوله: فان قَال الْمُدَعَی عَلَیه: ا الشْئْء ازْدعَیہ فان القائبٰ از رَهَتَةُ عندي 
از غصّبتہ من واقام بَنة عَلٰى ذَلكَ فلا خُصُومَة بَینَهُ وبین الْمُدعي) وکذا إذا قال: 
أعارنیہ او آجرنیه وأقام بینة؛ لگن بت اُن یدہ لیست ید خصوماء ولا تندفع عنه 
الاصو مق بمجرد دعواہ إِلا إڈا أقام البینڈ, 

وقال ابن أبي لیلی: تندفع بقوله مع یمینە. 

وقال ابن شبرمقة: لا تندقع عنه ولو أقام البینة, 

وقال ابو یوسف: (إن کان الرجل صا حاً وأقام بینة اندفعت ؛لخصومة وزن کان 
معر وفا با حیل لا تندفع عنہ؛ لأن ا حتال قد یدفع مالە إلی مسافر یودعه ؤیاہء ویشہا۔ عليه 
فیحتال لابطال حق غیرہہ فإذا اتہمه القاضی لا بقبل ولأنہ قد یبغخصب مال إنسان ویدفعہ 
می السر إلی من یرید السفر وبأمرہ ان یودعه زیاہ علانی ویشہد عليه الشہود حتی إذا 
ادعاہ المالك المخغصوب منە یقیم ذو الید البینة أُنە مودع فلان الٰغائب لیدغخع ا خصومة عن 
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نفسه؛ فإذا اتہمه القاضی لا یقبل منہ. 

أما إذا کان عدلاً فإئه یقیل منہ ولو ان المدعی (إذا کان یدعی الفعل علٰی صاحب 
الید کما إذا قال: غصبت منی ھذا الشیء, او سرقتهء فإنه لا تقبل بینة المدعی عليه ولا 
بقع اخنصومة عن نفسه بالاجماع: ون قام ذو الید بینة علی بد ون قال: غصب 
سو سو ود یسوی یت 

قرلہ: (وَاِٹ قال: : ابْتعنهہ من فان الْقَائب ہُو خُصیم)؛ لأنه لما زعم ان یدہ ید 
ملک اعترف بکونە خصماً بخلاف لال الأولی. 

قولہ: (وَِٹ قال لْمُدُعي: سر مني وََقامْ الب وَقال صاحب الید: أَودَعيه 
فَل٣َنَ‏ وَآَقَامَ البَنَةَ لَمْ تد فع الْْمَْرمَن ھذا قوہمما۔ 

وقال حمذد: قدئع؛ و ارہ بپدع الفعل عليه فصار کما إذا قال: غصب می علی ما 
لم یسم فاعله, 

وفما: ان ذکر الفعل یستدعی الفاعل لا حالة والظاھر أنہ هو الذي سي یدہ إلا أُنہ 
لم یعینه در للحد شفقة عليهء وإقامة حسبة الستر؛ فصار کما وا قال: سرقت بخلاف 
الخصب؛ لأنه لا حد فی فلا یحترز عن کشفه. 

گولہ: (وَٰذا قال الْمّدُعي: ابتعحة ب۰ فلا اد من زید (وَقال صاحب الَي: 
ا زدذعنیہ فان ذَلكَ بقینه سَقَطّت الْحُصمَةً بفیر بَكّةم؛ لأنہما توافقا علی اصل الملك فیە 
لغیرہہ فیکون وصوفا إلی ذي الید من جہتہ؛ فلم تکن یدہ ید خصومة إِلا ان یقیم بینة ان 
فلاناً وکلە بقبضہ؛ لألە اأثبت ببینڈ أنەه أحق یإمساکہا. 

(مطلب یيے کیفیتۃ الیمین والاستحلاف) 

قول: (وَالیْمينُ بالله تَعَالٰی ذُونَ غیّر٥)‏ لقوله عليه السلام؛: رزمن کان حالفاً 
فلیحلف بالل آو لیذرپ”, _ : 

قولہ: (وَیُوْکدْ بذکْر أُوْصافه) یعنی بدون حرف العطفء مثل واللہ الذي لا اله إلا 
هو عالم الغیب والشہادة الرحیم الرحمن ما لفلان علیك؛ ولا قبلك ھذا المال الذدي ادعاہ 
وھو کذا وکذاولا شیع مئہ, 


() قسال ابسن حجر العسقلانی في الدرایة (90/2ع: حدیث: ومن کان حالفاً فلیحلف باللہ أو یذرم 
آحسر جه اسیا عیظ الا" النسائی س حجذ یٹ ابن صضمر یی سی وفیة: او لیسکت >8. وللشیخین سن 
وجہ آخر عنه: وزمن کان حالفاً فلا یحلف للا باللہی. 
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وأما بحرف العطلف فان الیمین تدکرر عليه والمستحق عليه یمین واحدق فإنە لو 
قال: واللہ والرحمن والرحیم کان گیماناً ثلاثاء ون شاء القاضی لم یغلظ فیقول: واللہ أو 
باللہ وقیل: لا یغلظ علی المعروف بالصلاح ویغلظ علی غیرہ. 

وقیل: یغلظ ٹي ا خطیر من المال دون ا حقیر من ؛لمال. 

قوله: ولا بُنْتَخلفٰ بالطلاّق ولا بالْعَتَاق) وقیل: ٹي زماندا (ذا ال ا خصم ساغ 
للقاضی ان یحلفه بللك لقلة مبالاۃ المدعی عليه بالیمین باللہ تعالٰی وکٹرة الامتتاع بسہب 
الف بالطلاقء کذا فی اشدایة 

وٹي النہایة: ذکر بعضہم ان القاضی إذا حلف المدعی عليه بالطلاق نکل لا یقضی 
بالکول؛ لأنه نکل عما ہو منہی عنه شرعاء وإن قال المدعی عليه: الشاھد کاذب واراد 
تحلیف المدعی ما یعلم أنہ کاذب لا پحلفہ وکذا لا پحلف الشاھد؛ لاُنا أمرنا بإکرام 
الشہودہ ولیس من اکرامہم استحلافہم. 
ا قوله: (وَیْسْتَخلَفُ الیہُوديٰ بالله الّذي از القوْرَاۃ عَلی مُوسَی وَالتْصرَانيٌ بألله 
لدي اَلرّلَ الإلجیل عَلَى عیسی وَالْمَجُوسیٗ بالله الذي َلَق لان وعن اي حنیفة: لا 
یستحلف اُحد إلإ باللهہ خاصة. 

وذکر ا خصاف: أنە لا یستحلف غیر الیہودي والنصرانی إلا باللہ؛ لأن ذکر الدار 
مع اسم اللہ تعظیماً لماء فلا ینبغی ان تذکر بخلاف الکتابین؛ لن کتب اللہ معظمق 
ویستحتٰف الوثني باللہ نس سست ولا پستحلف باللہ الذي خلق الوٹن. 

فقولہ: (ولا َخلفونً في یُوت عباذاتہم)؛ لن القاضي ممنوع من ان پحضرھا, 

ڈو لٰہ: زوا یجب غ تفلبظ لیٔمین غَلَي المْنلم بزمان ول بمُکان)؛ لن المقصود 
تعظیم المقسم بف وھو حاصل بدون دُلك. 

قولہ: (ومن ای أَنَهُ اتا غ 7- هُذا عَیْده الف فْحَحَدَهُ امخلف بأللٰه م 
َيَْکَمَا بَيْغٌ قَائمْ في الحَال وََ يُسْتَخلَف باَلله مَا بشْتغ؛ لأنه قد یباع الشیء؛ تم یقال 
شےے) او یرد بالعیب. 

فولہ: (وَمَخلَف في القعلب باللہ ا يَتَحیٰ عَليك رَهٗ هذہ الْعَْنٍ وَ٦َ‏ ره 
قيمتَہا ولا بمتخلف بالله مَا غصَبت)؛ لأنه یجوز ان یکون غصبف م ردہ لی و وہبه 
من و اشتراہ ملہ وکذا دعوی الودیعة والعاریة لا پستحلف باللہ ما أوردعك ولا أعارف 
ولکن یستحلف بالل ما بستحق عليك رد هذہ العین ولا رد قیمتہاء وإغا ذکر القیمة 
جنواز ان یکون تلفت عند المودع والمستعیر بتعد منہما, 
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قولہ: روّفي النْکَاح بألله مَا بَْتکُمَا نكَاخ قَائمْ في الَال) ھذا علی قول من 
یستحلف غی النکاح وإغا استحلف علی هذہ الصفة لمواز ان یکون تروجہاء م طلقہا 
وہانت عنه أُو خالعہاء فاڈا حلفه ا حاکم یقول: فرقت بینکما کذا روي عن اي یوسف. 


جسو ےس 2د ری ہی ار میں سد لی سد 5 5 25ج 15ء سے 


وقال بعضہم یقول القاضی: زن کانت ؛مرأتكثء فہی طالق. 

والفرق بین قضاء الترك وقضاء الالرام: ان غي قضاء الالزام إذا ادعی الث وأقام 
الٰبیدة لا ثسمع بینته إلا بالتلقی منہ بخلاف قضاء الترك فإنه تقہل بیتتہ بدون التلقی منہ 
فاذا حلفہ ا حاکم یقول: فرقت بینکما ھکذا روي عن أي یوسف. 

وقال بعضہم: یقول القاضی: إن کانت امرأتك فہي طالقء فیقول الزوج: نعم 

وا حیلة سی دفع الیمین سي دعوی النکا ح علی قوغما: أت تنزوج بزوج آخرء فإن 
بعد ما تزوجت لا تستحلف للمدعیء کذا في الذخیرق ولا نفقة ما فی مدة المسالة عن 
الشہود ولو کان الزوج هو المدعی واقام البینة لا نفقة ما اأیضأ؛ لأن زنکارھا للنکاح 
اکٹر من النشوز, 

قولہ: (وَلاً بُمَخلَف بالله ما طَلققبَ لمواز ان یکون طلقہا واحد نم 
استرجعہاء ار طلقہا ثلاثاء ئم رجعت ليه بعد زوج, 

(مطلب ي التنازع بالأیديی) 

20 (واذا کات ا في يد رَجَل ادَعَاها لان أَحَدْهُما جَمیعہا وَالآحَرُ نصّقہًا 
وَآَقَامَا الینَةَ فلصاحب الْجّمیع نات أَََاعہا َلصاحب النصف ربْھہا عنْدَ ابي حَنيفة)؛ 
لان صاحب النصف لا یزاحم صاحب ا حمیع ہي النصف الباقی: فانفرد بە صاحب 
الحمیعء والنصف الباقی استوت منازعتہما فيهء فکان بینہما نصفین, وھذہ القسمة علی 
طریق المنازعة. 

قولہ: (وقال ابو يُوسٔف وَمُحَمَد: هی تم َْلاثُم؛ لان صاحب ا لحمیع یدعی 
سہمینء وصاحب النصفب بدعی سہماء فضرب کل واحد منہما ہما یدعیه؛ وذلك تَلا‌نَة 
أسہم. وھذہ القسمة علی طریق العول. 

قولہ: رو کائتا الڈارْ في أَيْدِيہمَا سَلم لصّاحب ؛ الْجّمیع نصْفہًا غَلَى وَجّہ 
القضَاعٌ وھو الذي ي ید شریکه (وَلصْفہَ عَلَى وَجْه الْقَضَاع وھو الذي ي یدہ 
ومعناہ قضاء ترك لا قضاء زلزام. 

وقیل: قضاء إلزام وذلك؛ لأن ما ٹي ید کل واحد منہما نصفہاء فبینة صاحب 
میع غیر مقبولة علی النصف الذي غي یدہ وقبلت علی النصف الذي ٹي ید صاحبەء 
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وہہ . ہ ‏ ط٭160ط. قتطد یں ج3 د// : ۰ط 
0ڈ تکتاب الدعوی 
ویینڈ صاحب النصف غیر مفبولة؛ إڈ النصف في یدہ حکمنا لصاحب ؛ لممیع بالنصف 
الذي پي ید صاحيهف وبقی النصف الآخر سي یدہ علی ما کان عليه فلہذا قلا: إن 
صاحب ا لحمیع یأاخذ نصفہا علی وجہ القضاء والنصف الثاني یترك ي یدہ لا علی وجہ 
القضاء, وھذا کلە (إڈا أقاما البہنة, غأما إٰذا لم تکن لمما بینة فلا یمین علی مدعی ا حمیع؛ 
لان مدعی النصف اقر لە بنصف الدا ویدعی ان النصف الذي في ید نفسه لہ فلا یمین 
علی مدعی الحمیع؛ لأن صاحب اج میع لا بدعی ذلك النصف الٰذي ي یدہ ویحلف 
مدعی النصفء فإڈا حلف ترك الدار ٹي أیدیہما نصفینء وإن نکل قضی لهھ. 

مسألة: دار بی ید تلائة: ْ 

اُحدھم: یدعی جمیعہا, 

والثانی: تُلئیہا. 

والنائٹ! نصفہا. 

وأقام کل واحد منہم البینة علی ما ادعاہ فعند أبي حنیفة؛ تقسم بینہم علی طریق 
المنازعق فتکون من ربعة وعشرین, لصاحب ا لمیع ضسة عشرء ولصاحب الٹائین ستةہ 
ولصاحب النصف ثلاثة. وطریق ذلك: أنا نسمي مدعي الکل الکاملء ومدعی الثلثین 
اللیٹء ومدعی النصف النصرء فتجعل الدار علی ستة ‏ حاجتنا إلی الثائین والنصف فیکون 
فني ید کل واحد سہمات. ٹم یجمع ہین دعوی الکامل واللیٹ علی ما ہي ید نصصس 
فالکامل یدعي کل واللیث یدعی نصفہ؛ لأنە یقول: حقي الثاثان وبیدي الدلث بقی لی 
الئلث نصفہ ٹي ید الکامل ونصفه في ید نصر. وخرج النصف اثان فالنصف للکامل بلا 
منازعق والنصف الآخر استوت منازعتہما فیە فیقسم بینہما نصفین وھو منکسر؛ 
فاضرب النین فيی ستة یکو اي عشر ویجمع بین دعوی الکامل ونصر علی ما بي ید 
اللیٹء وھو أربعة من انی عشرء فالکامل بیدعی کل ونصر یدعی ربعہ؛ لأنہ یقول: 
حقی النصف ستة معی منہ الثلٹ أربعة بقی السٹدس سہمان سہم تي ید اللیٹ وسہم ٹي 
ید الکاملء فسلم تُلائة للکامل وتنازعا ٹي سہم فائکس فاضر پ الئین ہي اٹنی عشر 
یکون أربعة وعشرین فیجعل في ید کل واحد شائیة. ٹم یجمع بین دعوی الکامل واللیٹ 
علی الثمانیة التی في ید نصرء فاربعة سلمت للکامل بلا منازع؛ لأن اللیث لا یدعی إلا 
ستة عشر من الکل ہثمائیة منہا پي یدہ وأربعة في ید نصر وأربعة ٹي ید الکاملء فبقیت 
الأربعة الأآخری بینہما نصفین لاستوائہما في المنازعة فیحصل للکامل ستة وللیثٹ 
سہمانء ٹم یجمع بین دعوی الکامل ونصر علی ما ٹي ید اللیثء فنصر یدعی ربع ما ۳ي 
یدہ سہمین فالستة سلمت للکامل واستوت منازعتہما ٹي سہمین فلکل واحد سہم؛ 
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وہہ .٥ے‏ ط٭1061ط . ۃذطد3ددیں جد// : ٭ م٘ ٤ط‏ 
کتاب الدعوی 511 


فحصل للکامل سبعة ولنصر سہم ٹم یجمع بین دعوی اللیثء ونصر علی ما ي ید 
الکامل فاللیث بدعي نصف ما في یدہ ربعة ونصر یدعي لأریع ما ٹي یدہ سہمین؛ وئي 
المال سعة فأخذ اللیث اربعة ونصر سہمین ویقی للکامل سہمان. فإٰذاٴ حصل للکامل 
مما ہي ید نصر ستةء ومما في ید اللیث سبعة ومعه سہمان صار ذلك مسة عشر وھهي 
حمسة أشان الدار وحصل للیث من نصر سہمان ومن الکامل أربعة فذلك ستةف وھو 
ربع الدار وحصل لنصر من اللیث سہم ومن الکامل سہمان فللك لال وھو شن الدار, 
وبالاختصار تکون من شانیة فخمسة أشانہا للکاملء وربعہا للیٹ؛ وشنہا لنصرء وھذا 
قول آی حنیفة, ٰ 

وعلی قوفما: تقسیم الدار بینہم علی طریق العولء فتصح من مائة وشانین سہما. 

ووجہه: ان یجمع بین دعوی الکاملء واللیث علی نصرء فالکامل یدعي کله 
واللیٹ نصفه وأقل مال لە نصف اان؛ فالکامل یضرب بکلە سہمین, واللیث بنصف 
سہم وعالت إِلی ثلاثق نم یجمع بین دعوی الکاملء ونصر علی اللیث: فالکامل یدعی 
کل ونصر یدعی ربعہ وخخرج الربع اربعة یضرب ھذا بریع وھذا بکله تعالت إلی 
حمسڈ ویجمع بین دعوی اللیٹ)؛ ونضر علی الکامل فاللیٹت یدعی نصف عا یی یذہ 
ونصر یدعی ربعهہ وذلك من أُربعق فیجعل ما في یدہ علی أربعة ءوفیہ سبعة فنصفه 
سہمان للیثء وریعہ سہم لنصر ییقی الریع للکاملء فحصل ثلالة وأربعة وضسة وکلہا 
متباینةء فاضرب الئثلائة فی الآٗربعق ‏ م فی الخمسة یکون ستین والدار بینہم علی ثلائق 
فاضرب الستین سي ثلائة تکون مائة وشانین یکون بید کل واحد منہم ستون فما ٹي ید 
نصر ثلٹہ للیث عشروت وثلژاہ للکامل أربعون والذدي في ید اللیث خمسه لنصر وھو انئي 
عشر وأربعة اأضاسه للکامل وذلك شائیة وأربعون. والذي ي ید الکامل نصفه للیث 
وذلك ٹلاثون وریعه لنصرء وذلك ضسة عشرہ ویقی ٹيی یدہ الظریع مسة عشر فجمیع 
ما حصل للیث خسوت مرة عشرون ومرة ثلالون وجمیع ما حصل لنصر سبعة وعشرون 
مرة انا عشر ومرة خمسة عشر وجمیع ما حصل للکامل مائة وثلالة مرة ُربعوت ومرة 
شانیة وأربعوت وبقی ما ٹي یدہ ضسة عشر۔ ھذا کلە إذا کانت الدار ٹيی أیدیہم, أما إذا 
کانت في ید غیرھم فان تقسم بینہم عند آبي حنیفة علی اي عشر سہما لصاحب 
ابحمیع سبعق ولصاحب الثائین ثلالف ولصاحب النصف التان. 

ووجہه: اك تحتاج إلی حساب لە تلثان ونصف واقله ستةق فاللیث یدعی أُربعة 
ونصر یدعی ثلاثق ولا منازعة ما في الباقيء وذلك سہمان فہما للکامل ونصر لا 
یدعی لا ثُلائة فخلا عن منازعته سہم استوت فيه منازعة الکامل واللیثء فیکون سہم 
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وہ . ےہ ط٭ہ160ط . قطددں ج3 د// : ٤ط‏ 
77 دکتاب الدعوی 
بینہما فانکسر فضربنا اثنین فيی ستة یکون انی عشرء فاللیث لا یدعی اکٹر من شانیة 
ونصر لا یدعی اکٹر من ستة وأربعة سلمت للکامل وسہمان بین اللیث: والکامل لکل 
واحد منہما سہم وتبقی ستة استوت منازعتہم فیہاء فکان لکل واحد سہمان؛ فاصاب 
الکامل سبعة من انی عشر مرة أربعة ومرة سہم ومرة سہمان وأصاب اللیث ثُلاثة مرة 
سہمان ومرۃ سہم وأصاب النصر سہمان. 

وعلی قوغما: تقسم بینہما علی ثلاثة عشرۃ بطریق العول للکامل ستة وللیث: 
اُربعة ولنصر لُلائٰة. 

ووجہه: ان الکامل یضرب بالکل وھو ستة؛ لأن الدار قسمت علی ستة لحاجتدا 
لی الثائین والنصف,ء فاللیث یضرب بأریعة وھو ؛لثلثان والتصر بالنصف ثلائة والکامل 
بضرب بستق فصار اجحمیع تَلاة عشر, 

وأما معرفة ما بخص کل واحد منہم من شن الدار مثل ان یکون شنہا الف فان 
علی کل واحد منہم من الشمن بقدر ما آصاب,. فعلی قول أہی حنیفة علی الکامل سبعة 
اُجزاء من انی عشر من الف وذلك حمسمائة وثلاثة وشانون وثلث درھم, وطریقه: ان 
تقسم الألف علی اٹنی عشر بخرج القسم ثلالة وشانون وثلٹ درھم فاضرب ذلك ٹي 
سبعة نصر حمسمائة وثلالة وشانون وئلث و(إن ششت قلت: سبعة من ابی عشر تصفہا 
ونصف سدسپا فخذ تلك النسبة من الألف تجدہ کذلكك وعلی اللیث مائتان وحمسون 
ووجہه اك تضرب ثلاثة وشانین واتا: وھي التی خرجت من القسم فیما ٹي یدہ وھو 

نلامٰة تصح مائتان وحمسون. ون شئت قلت: بیدہ ثلاة من النی عشر وھی ربعہاء فخذ 

سرت کا رر بایرس 

ووجہھ: ان تضرب الائنین اللذین بیدہ ٹی ثلالْة وشائین وثلث؛ وإن شعت قلت: 
پیدہ سلس انی عشر فحخذ من الألف سدسہا تجدہ. 

وعلی قوفما: اقسم الاٗلف علی ثلائة عشر تصح ستة وسبعون وائنا عشر جزعاً من 
ثلاثة عشر فتضرب سہام الکامل والنصر في ذلك فیکون علی الکامل أریعمائة وواحد 
وستوت وسبعة أُجزاء من ثلالة عشرة وعلی نصر نصفہ مائتان وثلائون وعشرة اجزاء من 
ثلاثة عشر وكذلك تضرب سہام اللیٹ؛ وھی اربعة في ذلك أیضاً یکون ثلاشائة وسبعة 
وو یہ 


سے عو خی 


قوله: رواڈا تَا فی ذَابّة وَأَقَامَ كُلْ وَاحد مِنْہُما بین لہا تج عنده وَذکْر 
ارِیخا وَسِنْ الْابّة يُوَافِی أَحَدَ حَدَ الَارِحیْنِ ہُو أی)؛ لأن ا حال یشہد لە فیترجح۔ ولا 
ور یٹ تکوتن الدابة في یدھم أو لی ید غیرھما. وأما إذا کان سنہا پیخالف 
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اوہہ . حہ ط5 10ط . آطدوجردصں ج٥‏ // : طط 


دکتاب الدعویٰ 53 
الوقتین بطلت البیتتان؛ لڈنہ ظہر کذب الفغریقینء ورك ٹی یلد من گانت فيی یدہء کذا 
ذکرہ اخاکی وشو الصحیح., 


وف روایة الأصل: یقضي ہا بینہما نصفین (وَإِكْ أشْكُل ذْلكَ کائتا بَْتہُمَا)؛ لأنہ 
7 سس -ّی:  :‏ 

قال فی شرحہ: وھذا إذا ادعیاھا ٹي ید غیرهسا؛ لأن کل واحدة من البینتین محکوما 
یہام ولیس إحداھما أولی من الأخریء فتساویا فیہاء فکانت بینہما نصفین. وأما إذا کائت 
سو ہووت الید أولی؛ لأزہ مو مور و مو تن 

قولہ: وذ کَارَغا في دابُة أَحَدهُما رَاکیہا وَلآخَر مکعَلَی بلجَامہا فَالراكب 
أٴٰلٰی)؛ لأن تصرفہ اُظہر؛ وکذا إذا کان احدھما راک في السرج والأخر ردیفه فالراکب 
ٹي السرج اُولی؛ لن الغالب ان مالك الدابة یرکب علی السرج ویردف غیرہ معده فغکان 
اولی. 

قال الخجندي: ھذا قول آأی یوسف. 

وعندھما: سواء, وأما إذا کانا جمیعاً راکبین علی السرج فہما سوا 

قولہ: روَكَذَلكَ إِذَا کََارَغا بَعیرا وَعَلَيْه حمٰل أَحَدھمَ فُصاحب الْحمٰل ای 
ورکذا إذا کان سی حمل؛ ولاآخر کور :75- تب اشمل أوی؛ لأنہ هو 
ألمتصرش, 

قولہ: رو٥‏ تَازَّعَا قَمیصً أَحدْهْمَ هُمَا لابِسُه والآخر مُتَعلقْ بكَمّه الاب أَوْٰلٰی)؛ 
لأنه اظہر تصرفاء ولو تنازعا ٹي بساط احدھما جالس عليه والآخر متعلق به فہو بینہما؛ 
لان القعود لیس بید عليهء فاستویا فيه: وکذا وذا کان لوب ي ید رجل وطرف منه ٹي ید 
آخس فہما سواء. 

(مطلب بی التحاثئف) 
قولہ: (وإِها الف المكبَايعَانِ في الَيِْ سی الْمُثمَري تَمَتًا َاذُعَی اع آکثر 
منه أ ز اغتَرَفَ البَاع بقذر مِنْ الْمَِيع وَاذُعَی ال ری اکٹر مل وَقمَ أَحَدْهْما البَينَة 

َتْ ذُ بہا وَِٹْ أَقَامَ گل اح منْہُمَا الیَّةَ کائتا الین لبق تا أَوْلّی)؛ لُن 

مثبت الزیادة مدعء ونافیہا ری والیینة بینة المدعی ولا بینة للمنکر؛ لأن البینات 
للالبات. 

قولہ: رَإن تم يكُنْ لكُلُ واحد مِنْہْمَا ََةٌ قیل: للمُتٍْي إِما ان ری بالدمنِ 
اي اذْعَاؤ الَائع لا فَسَخنا الع َقیل: للَائع إ ما ان تلم مَا ا دُعَاهُ المُشتري من 
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وہہ . ۓ ‏ ْط٭160ط. قطد دص جج د// : ۰ط 
54 کتاب الدعوی 
الْمیع َال کنا البيْع فاِن لم یََرَاضَیَا اسْتَخْلَفَ الْحَاكِمْ 00 واحد منہُمَا عَلی دَغوّی 
الآخ؛ لان کل واحد منہما مدع علی صاحبه والآخر منکر, 

قولہ: زَبَدِیٔ بیٔمینِ الْمُغَرٍي) ہذا قول محمد وھو الصحیح؛ لن المشتري 
اُشدھا إنکاراً؛ لأنه مطالب اَوْلإٌ بالشمن. 

قولہ: رِفْإذّا خَلَفا فَسَخٌ القاضي البيْعَ بَْتہُمَم یعنی إذا طلبا ذلك. اما بدون 
اٰطلب: فلا یھغسخ, 

قولہ: فان کل أَحَدُھُمَا عَنْ لیٔمین َرمَُ دُوی الآض)؛ لأنه یجعل باذلأ فلم 
تبق دعواہ معارضة دعوی الأحر, ۱ 

قولہ: روَا اختَلَفا في الأَجَل ا فی شر٘ط العيَارِ أز لی اسیفاء َغْض امن فلا 
حالف نیما لأن دا اخلاف فی عَیْرِالْمَتقُودِ ءَ عَليه وَالْمَغقود بہ قَوله وَالْقَوْلَ فَوْل 
من پنکر الْخیَار وَالْأجَل مَع یُمینغ)؛ لأنہما یثبتان تعارض الشرط والقول لمنکر 
العوارضء ولأن الاجل اجنبی من العقد؛ لأنه یجوز أن پخلو العقد من وا لحیار مثله ٹي 
قول أبي حنیفة, 

وقال أبو یوسف؛ إن کانا في بحلس العقد فالقول قول مدعی ؛لحخیار ون کان قد 
افترقا فالقول قول من ینفیه. 

وقال حمد: القول قول مدعی ا حیار في حالین. ہذا کلە إذا اختلفا والمبیع قائم 


, ٥أ‎ 

قوله: (ِنْ هَلَكَ الْمِیع تم اخعلَفا في اللْمَنٍ فلا حَالْفَ عند َبي یُوسٔف وَالْقَوْل 
ول الُطْکرِي فی المن) ممناہ: ملك المبیع ہي ید المشتري بعد قبضه. 

قوله: (مع یمیده) یعنی إذا طلب البائع یمینه علی ذلك: فان حلف سلم ما قال 
سست 7۲ شر ا 
یس زور سی جیا مر بد اہو سرد رد شتری ‏ ا 

قولہ: ران هَلْكَ اد اْبدٍ ثم الف في اشن لم ََحَلَنَ عند اي حِيفق 
والقول قول المشتري مع یمینە زإِلا ان يَرّضّی الَبَاعُ نأ بَثرُكَ حصة الْہَالك) نحینعذ 
رتحالفان ویترادان اي ولا شيء للبائع غیر ذلك. 

قوله: (وقال ابو یُوسُف: یَتَحَالفان وَیْفسَع الع فی الحي وَقَيمَة الہَاللك وَهُو 
قْل مُحَمُّد) تم إذا اعدلفا لی قیمة افالك۔ 
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قال فی شرحہ: القول قول البائع عند أي یوسف. 

وقال محمد: قول المشتري وأیہما قام البینة قبلت بینتەء وإِن أقاما معا فبینة البائع 
أولی. 

قولہ: (وَِن اخقَلَفَ الزُوْجَان فی اہر فادُعی , الله تزَوَجَہَا بالف وَفالتا: 
بألفیْنِ فَأيہْمَ ا فا البيَْةَ قبلتا بَیتنه وَِنْ ام جَمیعًا الین فَالیَْة بَینَة الْمراُق؛ لأنہا 
نس سس یں 

قولہ: سی یبا مو ۰مجعجہد 
وَلْکن بح كُمْ بمَہْر المثل فان كَانَ مل ا اغقَرّف بہ الزّوج ا ز أقل فَصّی بمَا قَال 
ایق بس مع بی لأن الظاھر شاھد له. 

قرلہ: روَاِن كَانَ مثل مَ اذُخَتُ الما از أَكْثر فَضّی بمَا ا٤ٌّنْهُ‏ الْمَرأََ اي مع 
ربا سا 

قولہ: (وَاِت کان مَہَرُ المثل أکْثْر ممًّا اغتَرَفَ بہ الرَوْج وََقل ممًا ادُعَتْہ الما 
قَضّی لُہا بمًبْر الْمنْل)؛ لأن موجب العقد مہر المٹل وھو قیمة البضعء وا سقط ذلك 
بالتسمیة ناذا اخعلفا فیہا ولم یکن مع احدھما ظاھر یشہد له رجع إلی موجب العقد: 
وھو مہر المثٹل, 

وقال ابو یوسف: القول للزوج مع یمینه ما لم بأات بشیء مسٹنکر. 

واختلفو! ہي ؛لمستنکر؟ 

قیل: هو ان یدعی ما دون عشرة دراھم؛ لان ذلك مستنکر في الشرع. 

وقال الامام خواھر زادہ: ھو ان یدعی 7 لا یتروج مثلہا عليه عادة کما لو 
ادعی النکاح علی عائة درھم ومہر مثلہا ألف. 

وقال بعضہم: المستٹکر ما دون نصف المہر فإذا جاوز نصف المہر لم یکن 
مستنکرا, 

قولہ: روَإذَا اخَلفا فی الإجَارَة قَبْل استیفاء الْمغقود عَلَيْه تحَالْفً وَنَرَاذٌا) معناہ 
اختلفا ٹي البدلء او في المبدل فان وقع الاختلاف ٰي الأجرة یبدا بیمین المستاجر؛ لأنه 
منکر لوجوب الأجرةء وإن وقع ي المنفعة بدئ بیمین المؤجرء وأیہما نکل لزمه دعوی 
صاحبهہ وأیہما أقام البینة قبلت بینتہ فان أقاما جمیعاً البینة فبینة المؤجر آولی إن کان 
الاختلاف ي الأجرةء وإن کان في المنافع فبینة المستأاجر اأولی؛ وإن کان فیہما قبلت بینة 
گل واحد فیہا یدعيه من الفضل نحو ان یدعی ھذا شہراً بعشرة والمستأاجر شہرین 
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بخمسة پعضی بشہرین بعشر٥.‏ 

قولہ: روَإِن اخقَلفا بَمْد اسعیفاء المَغقود َليْه 4 ََحَالْفا ویکوٹ الْقَوْل قَوْل 
الْمْسَأجر مَع یم ُمینة)؛ الہ هر السححق عایہ 

قولہ: 7 اخَلَفًا بَمَّ استیفاء بط الْمَقودِ عَلَيه حالف وَفْسخ الَْقْدُ فيمَا بَقي 
کان الْفَوْل فی الّاضي قل السشتای مع یمینه ولا یتحالفان فیە؛ لأن العقد ینعقد 
ساعق فیصیر ٹي کل جزء من المنفعق کأنهہ ابتدا العقد علیہا. 

قولہ: روَإذا اختَلَفَ الْمَوْلی وَالمُکَائبٰ في مَال الْکتابَة لُمْ یَ_حَلَقَ عند آبي 
حنیفق) فاذا لم یتحالفاء فالقول قول المکاتب لي بدل الکتابة مع یمینه. 

قوله: (وّقال آبو یُوسُّفَ وَمُحَمَد: یَمَحَالْقات) ئم تفسخ الکتابة 

قولہ: روا اتلَفَ لوان ِي َناع ایت فَمّ يَصلَح للرْجَال قَہوللرْجُل 
کالعمامة والخف: والکتب؛ والقوس: والفرس والسلاح. 

قفوله: زوما يَصلُْ انتا ہُو للْمَراُق کالوقایف والخلخالء والدملج وا خرن 
ویاب ا خحریر, 

قوله: (وَمّا يَصْلیمْ لہُمَا فَہُوَ للرُجْل) کالسریر وا حصیر والانیة؛ لن الظاہر ان 
الرجل پتولی آَلٰة البیت ویشتریہاء فکان اُظہر یدا منہاء ولا فرق ہین ما پٰذا کان 
الاختلاف ٹي حال قیام النکاح أو بعد الفرقة. 

فولہ: فان مات أَحَدْھُمَا وَاخقَلف وَرَلهُ مع الآخَر فُمَ يَصلمْ للرجال وَالنْسَاء 
ہ1 لَاتيی مثہّا)؛ لان الید للحي دون المیت؛ وھذا قول أبي حنیفة. 

قولہ: رَقَالَ آبو یُوسُف: يَذقَع مرا ما بُجَہُر بہ مہا والباقی للرْجُلِ مَع 
يُمینغ)؛ لأن الظاھر ان المرأة تأتي با لمہاز من بیت اھلہاء ٹم فیما عداہ لا معارض له 
لظاھر بدہ عليه والطلاق والموت سواء. 

وقال حمد: ما کان للرجال؛ فہو للرجل وما کان للنساء فہو للمرأذ وما کان 
یصلح نما فہو للرجلء آو لورلتہ والطلاق والموت سواع لقیام الوارث مقام المورث. 
هذا كلەه إذا کانا حرین. 

أما إذا کان احدھما مملوکاء فالمتاع للحر في حال 'لیاۃ؛ لأن یدہ اأقوی وللحی 
بعد الموت؛ لأنه لا ید للمیت فخلت ید ا حی عن المعارضء وھذا عند آٔی حنیفة, 

وعندەما: المکاتب والماذون بمنزلة ا حر؛ لأن شما یدا معتبرة فی ؟؛۔خنصومات. 
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کتاب اٹدعوی 7ڈ 
قال ٹي المنظومة: 
زوجان مأذوت وحر خصما وٹ متاع البیت قد تکلما 
فذكغ للحر وقالا شُمأ. 
مطلب بی دعوی النسب) 


قولہ: (وَاٰذا باغ الرَجُلَ جَاريَة فجَاءَتً بولد فا ا الام فان جَاءّت بہ لأقُل مِنْ 

سئّة ظہُر من يَوْم بَاعہَا فَہُوَ اب البائع و ام ود اه ِمغ الع فیه وَبرَد الم 
ھذا استحسان, 

وقال زفر؛ 0تت" 

ولنا؛ ان اتصال العلوق بملکه شہادة ظاھرة علی کونه منہ؛ لأنْ الظامر عدم الْزناء 
وإذا صحت الدعوة آسندت إلی وقت العلوق؛ فتبین أُنە باع أم ولدی فیفسخ البیع؛ لأن 
بیع أُم الولد لا یجوز ویرد الشمن؛ لأنه قبضہ بغیر حق, 

قولە: (ِقَإن ا'َعَاۂ المُثّري مَعْ دغوۃ الْبائع و بَعْدَۂ فَدغوٰة الْبائع اولی)؛ لان 
أسبق لاستنادھا إلٰی وقت العلوق؛ وھذہ دعوة استیلادے وژن جاءت یه لأکٹر من سنتین 
من وقت البیع لم تصح دعوۃ البائع؛ لأنە لم یوجد اتصال العلوق ي ملکە إلا إذا صدقه 
المشتريء فحینئذ یثبت النسب؛ ویحمل علی الاستیلاد بالنکاح ولا بطل البیع؛ لا 
تیقدا ان العلوق لم یکن غي ملک فلا یثبت بە حقیقة العتق ولا حقہ وهھذہ دعوۃ تحریں 
وغیر المالك لیس من ھله. وإن کان ہے ادعاہ قبل دعوۃ البائع في المسالة الأولی 
صحت دعوته ویلبت منہ؛ لأنہ أفر ہممکن علی نفسہ؛ والأمة ي ملکہ فصحت دعوته 
وإغا قلدا: إنە أقر ہممکن علی نفسہ؛ لأنه یجوز ان یکون تزوجہا ي ملك غیرہ وأحبلہاء 
ٹم اشتراھا مع ا حبلء فاڈا ادعاہ وھو ي ملکه قبل منہء فإن ادعاہ البائع بعد ملك لم تصح 
دعوتہ؛ لأنە قد تعلق بە معنی لا یلحقه الفسخ؛ وھو ثہوت النسب من المشتري. 

قوله: روَاِن جاءت بہ لأکْْرَ من بِئة اَشہر وَلأقل من ستیْن لم لُقبّل دغوی البَائم 
فیه إلا ان بُصلقہُ المُثْتَريٍ)؛ لأن دعوة البائع ھنا دعوة ملأك لا دعوۃ استیلاد؛ لأُنا لا نعلم 
ان العلوق کان ٹيی ملک وڑذا کانت دعوۃ ملكء فدعوۃ الملك کعتاق موقع وعتقه ٹي عذہ 
اخٰالة لا پنفذ؛ لأن الولد لیس في ملک وإنا قبلت دعوتہ وذا صدقہ المشتري ط لمواز ان یکون 
اللأمر کما قال: وإذا صدقه المشتري ثیت نسب الولد وبطل المبیع والولذ حرء والأم أم ولد 
فإن ادعاہ المشتري بعد التصدیق لم تقبل دعوتہ؛ لأن النسب لما ثبت من البائع ہتصدیق 
المشتري زال ملك المشتري؛ ولا تقبل دعوته ٹي ززالة نسب ثابت من غیرہ. 
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قولٰہ: اون قاٹ الوَلّدُ فاوّعَهُ اع وَقَد جاءت بہ لأقل مِنْ سئة اُشہُر لم یلت 
الاستیلاڈ ۴- الكُمٌ؛ لأنہا ابعة لود ولم یت نسيه بعد - لُعدم سا جیرے 6 ذلكفٰ 
تاد جعد انتا الام, 


فولہ: فان مات ال فاذُعَاهُ اع 7 جاءت یه لأقَل اس ستّة ہر کات 
اق 0 وَأَخَذه الام وََرْدُ گُل الْمنٍ فی قَوْل أَبي ختیفة, وَقَالَ ابو ُوسٔفَ 
ومُحمد: َرْ حصة الَوَلّد ولا یرہ حصة الام اما تہوٹ الىسب فلا‌ن الولد هو الأصل؛ 
لان الام تضاف ليه فیقال: ؟ُم الوئد وتستفید ھی الحریة من جہته لقولہ عليه السلام 
اعتقہا ولدھاء والثابت لفھا حق ا حریق ولہ حقیقة ا حریة والأدنی یتبع الأعلی. وأما رد 
الشمن کل عند أبي حنیفة فلأنہ ظہر ان ال حاریة أُم ولد ومن باع أم ولد فہلکت عند 
المشتريء فانہا لا تکون مضمونة عليه عندہ؛ لن ما یتہا غیر متقومة عندہ ٹی العقد 
والخصبء فلللك یرد جمیع الشثمن وعندھم تکون مضمونة؛ لُنہا متقومة عندعھماء فیرد 
من الشمن مقدار قیمة الولد فیعتبر القیمتانء ویقسم الٹمن علی مقدار قیمتہماء فما 
ُصاب قیمة الأم سقطء وما اأُصاب قیمة الولد یردہ هذا پٰذا ماتت آأما إذا قتلہا رجل 
فاخحذ المشتري قیمتہاء ٹم ادعی البائع الولد فإنه یرد قیمة الولد دوت الأم بالإاجماع. 

قولہ: روَمَنْ اذُی سب آخَد اللزأَْن قبتَ تما مثئغ؛ لٗنہما من ماء واحد 
واخُمل الواحد لا یٹبت نسب 209 سے وعلٰی ھذا لو باع المولی الحاریة واحد 
التوامینء فادعی المولی الولد الباقی ٹي یدہ صحت دعوتہ في ا لحمیع وفسخ البیع وکانت 
الام أم ولد له. 
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کتاب السّھادات 

الشہادة موضوعة للتوثق صیانة للدیون والعقود عن ا ححود قال اللہ تعالی: 
وََمْیڈو إِذًاتَبَيَنثد 24ء وقال ف الطلاق: وا ڈیڈوا تُزیْ عَڈلِ يک تی ۴. 

والشہادة: عبارة عن ؛لاخبار بصحة الْشیء عن مشاعدۃ العیانء فعلی عذا می 
مشتقة من المشامدة التي تئیےع عن المعاینة. 

وقیل: مشتشة من الشہود وھو ا حضور؛ لآأن الشاحد یحضر بجلس القاضی للأدای 
فسمی ا حاضر شاھداء وأداؤہ شہادة, 

وفي الشرع: عبارة عن إخبار بصدق مشروط فی بحلس القضاء ولفظه الشہادۃ. 

لھا شروطء وسبب؛ ورکن وحکم, 

فسہبہپا: طلب المدعی من الشاھد أدامما۔ 

وشرطہا: العقل الکاملء والضبطء والاھلیة, 

ورکنہا؛ لفظ الشہادۂ. 

وحکمہا: وجوب ا حکم علی القاضی ہما تقتضيه الشہادة. 

قولہ رحمه اللہ: زالّْہَادَهُ فْرُضٌ) یعنی اداڑھاء وھذا إذا تحملہا والتزم حکمہا. 
ما إذا لم یتحملہاء فہو مخیر بین التحمل وترکہ؛ لانہ التزام للوجوبء فہو کما یوجبه 
علی نفسه من النذر وغیرہ وللانسان ان پتحرز عن قبول الشہادة وتحملہا, ۱ 

وفي الواقعات:؛ رجل طلب عنە ان یثبت شہادتہه و یشہد علی عقد نأآی ذلك 
فإن کان الطالب یجد غیرہ جاز لە ان یمتنع وڑلا فلا یسعه الامتناع. 

قوله: کی الشہُود أَدَاڑّهَا) تاکید لقوله؛ فرض. 

قولہ: روَا یَسَعْتْمْ کِتْمَہَا) قال غي النہامة؛ الا إذا علم ان القاضي لا یقبل 
شہادتف فإنا نرجو ان یسعہ ذلكء و کان ي الصلكک جماعة سواہ مما تقبل شہادنہم 
وأجابوہء فإنہ یسعہ الامتداع وژن لم یکن سواہ او کانواء ولکن ممن لا یظہر ا حق 
بشہادہم عند القاضی؛ أو کان یظہر إِلا اُن شہادتہ أسرع قبولاً لا یسعه الامتناع. 

وعن حمد: إذا کان لہ شہود گئیں فدعا بعضہم للاأدای وھو یجد غیرہ لا یسعه 
الامتنا ع. 


ژزآ) سورم البفرہ 2 28. 
)0 سورہ5 الطلایک: 2 
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وعن حمد أیضا: لو دعی للادای والقاضی ممن یقضی بشہادته لکنه خلاف 
مذھب الٰشاھد لا ری لە ان یشہد؛ فان شہد لا بس بذلك. 

قال خلف بن ؟یوب: لو رفعت ؛لخصومة ہی قاض غیر عدلء فله ان یکتم 
الشہادق حتی یرفعہا إلٰی قاض عدلء وکنا إذا حاف الشاهھد علی نفسه من سلطان 
جائر؛ أو غیرہ آو لم یتذکر الشہادةۃ علی وجہہا وسعہ الامتناعء وکذا لو شہد علی 
باطل مثل ان یکون رجل من اُھل السوق أخحذ سوق النحاسین مقاطعة کل شہر بکذا 
فدعی لی أداء الشہادة عليه لم یجز لە الأداء حتی قالوا: لو شہد بذلك استوجب اللعنة 
وکذا لو أقر رجل عندہ بدراھمء وعرف الشاھد ان سبیه من وجهە باطلء فإنه یمتنع من 
اُدائہا. 

فولہ: (إڈا طالبہُمْ الَمُدمي) ھذا بیان وقت المرضیة . 

قوله: (وَالَہَادَةَ ْ7 الُْدُود بخَير فیہا الشامد ان الستر الزظہَار ھذا إٰڈا 
کانوا تأربعة. اما إذا کانوا أُقل فالسٹر واجب؛ لأُنہا تکون قذفاء وا کان مخیراً فیہا؛ لأٗنہ 
بین حسبتین زقامة حد والتوقی عن اختلكکء فإت ستر فقد أحسن: وإن اُظہر فقد أظہر 
حقاً للہ تعالی فلذلك خیر فیپا, 

قولہ: (وَالسْكرْ أَفُضّل) لقولہ علیہ السلام: ومن سٹر مسلماً سترہ اللہ في الدنیا 
والآخرةي'؛ ولن الاظہار حق للہ تعالی وھو غلي عنهہ والسٹر ترك کشف الاَدميء 
وھو محتاج إليه فکان أولی. 

قولہ: (الا أهُ ىجب جب ان یشہد بِالْمَالِ ٤‏ في السرقَة)؛ لأن المال حق الآدمیء فلا 
یسعه گتمانه. 

قولہ: فیَقول: أ خذ وَلا قول: سرفق)؛ لإأن قولہ أُحذ یوجب الضمان. 

وقوله: (سرقع: یوجب القطعء وقد ندب إلی الستر فیما یوجب القطع؛ وتجب 
عليه الشہادة فیما یبوجب الضمان ولأن فی قولہ: وأ خحذع: اإحیاء لحق المسروق منہ. آلا 
تری أنە لو قال: سرق وجب القطعء والضمان لا پجامع القطع فلا یحصل في قولہ: 
سرق احباء حشہ 


قول: (وَالشہَاذة عَلَى مَراتب منہا الْكْہَا٥َةَ‏ : فی الزنا پغتبر پعتبم فیا أَربَغة مِن 


(1) ال ابن حجر العسقلاني ٹي الدرایة (171/2): حدیث: ومن سٹر علی مسلم ستر اللہ تعالی عليه 
- الد نیا رالاخرہچ متفق عليه عن ای شر یر6 
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الْرجّال) قال اللہ تعالی: ط فَاَمَتَشہدوآ عَلَيهِنٌ أرنَعَةً يسک 4”“. 
واختلفوا ہي الشہادة علی اللواط؟ 


فعند أی حنیفة: یقبل فيە رجلان عدلان؛ لِأن موجبە التعزیر عندہ. 

وعندھا: لا بد من ؟ربعة کالزنا. 

وأما [تیان البہیمق فالأصح عند أصحاہنا جمیعاأً: أنه یقبل فيه شامدان عدلات ولا 
تقبل فيه شہادة النساء, 

قولہ: روَلاً َبّل فیہًا شُہَادَة اللَسَاع؛ لأن الحدود توثر فیہا الشبہۃء والنساء 
شہادہن شبہة؛ لأہا قائہة مقام شہادة الرجالء فہی کالشہادۃ علٰی الشہادہ. 

قول: روَمنہَا الشُبَادَةً بَقیْة الُْدُود وَالْقصاص یَقْبَل فیہا شَبَادة رَجُلَيْنٍ وَلْ 
بل فیا شہَافَةَ النّسَاع لما روي عن الزھري أنه قال: و(مضت السنة من لدن رسول 
الله ۰۳ الله عليه 17 واخلیفتین من بعدہ ان لا تجوز شہادة النساء فی ؛ میدود 
والقتصاصم(“. وقد قالوا: إن شہادة النساء مع الرجال تقبل ٹي الإاحصان. 

وعند زفر: لا تقبل لا الرجالء وكکذلك قال ابو یوسف وحمد: تقبل شہادة النساء 
مع الرجال ٹىي تزکیة شہود النساء, 

وعند آی حنیفة: لا تجوز۔ 

وأما الشہادة ي السرقة تقبل فیہا يی حق المال رجل وامر؟تان ولا یقبل ٹی حق 
القطع إلا رجلانء فلو شہد رجل وامرأتان بالسرقة ثبت المال دون القطع. 

قوله: روَمّا سوّی ذَلكَ من الْحُقوق بب فیہ رَجُلان ا رَجُل وَامْرَأكانِ سَواء 
کان الْحَی مَالاٗ او غَيْر مال مل اللْکَاح وَالعتَاقِ وَالطْلاّقِ وَالْوَكَالة وَلْوَصیٌق وغیر 
ذلك؛ والمراد بالوصیة هہنا الایصاء؛ لأنه قال: او غیر مالء فلو کان المراد الوصیة لکان 
مالاًء 

قولہ: روثقبل في الْرلادة وَالکارَۃ وَلْكیُوب پالکستام فی مَزضیع ل يََيع عَليه 


- 


خر خی ٣‏ یں 


الْرَجَال شہَافَةٌ امْرَأة وَاحلدَق إلا ان الائنین احوط., 
وقوله: ر(والعیو بے پائدساأءچ ؛ یعنی (ٰذا ادعی ایب با كغاریشف فان قوضُن مقہول؛ 

(1) سور النسائ: 15. 
غ قتسال ابن سے٣‏ العسمکرتی ضس الذر ایة (712): قوله: و ہطضت الہنے سن دن اي صلی اللہ عليه 

وسلم واخلیفتین من بعد ان لاشہادة للدساء ٹي ال حدود والقصاص). اہن أبی شیبة من طریق !بن 

شہاب یه۔ وروی عبدالرزاق من طریق ا حکم بن عتیبة: ان علیْاً قال ذلك۔ 
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ویحلف البائع اٛیضاً, وأما شہادة النساء وحدھن علی استہلال المولود فلا یقبل عند أی 
حنیفة ٹي حق الارٹث؛ لأنہ مما یطلع عليه الرجالء فلا بد فيه من رجلین و رجل 
وامرأتینء وعندعما: یقبل شہادتن ي حق الارث ویکفی ي ذلك !مرأۃ واحدة عندھما؛ 
لانه صوت عند الولادة وتلكگ ؛خالة لا پحضرعا الرجال۔ وأما فی حق الصلاة عليه 
فمقبولة بالإاجماع؛ لأنہا من مور الدین۔ وأما الرضاے فلا تقبل فیہ زلا شہادة رجلین؛ أو 
رجل وامرأتین عندنا؛ لأنە مما یطلع عليه الرجال بدلیل ان لذي الرحم ا حرم منہا ان ینظر 
إلٰی نُدیہا ویشامد زرضاعہا. ٴ 
قولہ: (وَل بد فی ذَلكَ ت0 مس العَدَالّة وَفظ الْشَہَاهة ھذا إشارۃ إلّی جمیع ما 
تقدم حتی تشترط العدالقف ولفظ الشہادة فی شہادة النساء فی الولادة وغیرھاء ھو 
الصحیح؛ لأنہا شہادة لما فیہ من معنی الالزام حتی اختص بمجلس القضاء وشرط فيه 
ا حریة والاسلای کذا ٹی افدایة, 
واما لفظ الشہادق فلا بد منہ؛ لآأن ہي لفظہا زیادة توکید فان قوله: زو(أشہدی من 
ألفاظ الیمینء فکان الامتداع من الکذب ہذہ اللفظة اشد وإتضا شرطت العدالة لقوله 
تعالی: و ئن تَرّضَونَ مِن أَلشّہَدَآو 4“ 
قال فی الذخیرق: أحسن ما قیل: ہي تفسیر العدل أن یکون محتنباً للکبائ ولا 
بکوت مصراً علی الصغا ویکون صلاحه اکٹر من فسادہ وصوابہ اکثر من خطليه, 
وقال ٹي الیتابیع: العدل من لم یطعن عليه في بطن ولا فرج أي لا یقال: إنە یاکل 
الربا والمغخصوب؛ واشباہ ذلك ولا یقال أنه زانء فإن موضع الطعن البطن والفرج وغما 
توابعء فإذا سلم عنہماء وعن توابعہما کان عدلاًء والکذب من جملة الطعن ہي البطن؛ 
لأنہ پبطرج منھ, 
قولہ: لان لُمْ يَذكُر الثتامد لفظ الشہَادَة وَقَال: اعلمْ از أَثیقنْ لم تقبل 
شَہَائَثُُ؛ لأن ہذہ اللفظة لم یکن شاھدٗ؛ لأن اللہ تعالی اعتبر الشہادة بقوله: طإ فَکھدَةُ 
أَحَمِز ازع مَہدّت۰'4. 
قولہ: (وقال او حتیفة: َقَتَصر الْحَاكِمْ غَلَی ظاهرِ ََدَالَّة المْْلم یعني لا یسأل 
عنہ حتی یطعن ا خصم فيه؛ لقوله عليه السلام: ووالمسلمون عدول بعضہم علی بعض إلا 


() سورة البقرة؛: 287 
(ھ) سورۃة النور: 6. 
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محدوداً نی قذفبپ(“ 

قولہ: زإلاً في الُخُدُود وَالَْصَاص فَإَه يَسٛال عَنْ الشہُود)؛ لأنە بحتال لاسقاطہا 
فیشترط الاستقصاء فیہما. 

قولہ: رن طَعَنَ الْحَصمُ فَیہِم سال عَہُمْ) وکنا إذا وقع للقاضی ٹي شہادہم 
الٰشك والارتیاب فلا بد ان عو سرت ۔ ہس ولا تزول إلا بالٹزکیة, 

قولہ: روقال ابو یوسُف وَمُحَمَد: لٗ بُه ان ال عَنْہُمْ في السر وَالْعَلانِيْة یعني 
ٹی جمیع ا حقوق وسائر ا حوادث سواء طعن ا خصم فیہمء آو لم بطعنء والفتوی علی 
قوشما ٹي ھذا الرمانء کذا ٹی اطٰدایة, 

وکیفیة السؤال عنہم ٹي السر والعلانیة: ان یکتب الحاکم أساء الشہود 02 
حتی یعرفہم المزکی؛ ویسال عن جیرانہم؛ واأصدقائہمء ویرسل بالکتاب إلیہم فیکتب 
المزکون العین تحت اسم العدل؛ ولا یکتبون الفاء تحت اسم الفاسق صیانة لعرض 
الأمسلم, 

وفي النہایة: تزکیة السر ان ییعث القاضي رسولاً إلی المزكيء ویکتب إليه کتاباً فیە 
أساء الشہود حتی یعرفہمء ویکوت المکتوب إليه عدلاً لە خبرة بالناس؛ ولا یکون منزوبأ 
غیر قالط للناس؛ لأنه إذا لم یخالطہم لم یعرف العدل من غیرہ ویرد المکتوب اليه 
الوابء فمن عرفه بالعدالة کتب تحت اسمە هو عدل جائز الشہادۃء ومن عرفه بالفسق 
لا یکتب شیا تحت اسمه احترازاً عن ہك الستر او یقول: اللہ اأعلم إلا إٰذا عدله غیرہ 
وخاف إن لم یصرح بذلك قضی القاضی بشہادتہ فحینھذ یصرح بذلك ومن لم یعرف 
بعدالةق ولا فسق کنب تحت اسم مستورہ ویکون جمیع ذلك في السر کی لا یطلع عليه 
فیخد ع المعدلء أو یتہدد؛ و یستمال بالمال. 

وآما ترکیة العلائیة: فإن القاضی یجمع بین المعدلء والشاھد ولا بد منہما پي 
ترکیة فی العلانیة لنتفی شبہة تعدیل غیرہہ فیقول القاضی للمعدل: عذا الذدي عدلده ىي 
السرء فإن قال بحضرۃ المدعی عليه: نعم قضی عليه حینئد. 

وقیل: صمة الترکیة ٹي العلانیة أُن یقول المعدل عند ا حاکم: إنە عدل مرضی القول 
جائز الشہادۃ. 

قال این سلمة: لا بد ان یقول: ہو جائز الشہادۃ؛ لأن العبد قد یکون عدلاً 


(ھغ قال ابن حجر العسقلاني غي الدرایة (171/2): حدیث: والمسلموت عدول بعضہم علی بعض للا 
محدودا ہي قذف) ابن أبي شیبة من طریق عمرو بن شعیبء عن أبیە عن جدہ بلفظ: اي فریق). 
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وشہادته لا تجوز. 

وقیل: یکفی بقوله: وھو عدلءع؛ لأن ا حریة ابتة بالدا وھذا آصح کذا ۳ي 
اٰدایة, 


وقال أبو یوسف: بقول في تعدیلہ: ما أعلم منە إلا خیرآء ولو قال: لا باس بە فقد 
عدله وزکاہ. والتزکیة کانت ي عہد الصحابة علانیة ولم یکن بي السر تزکیة؛ لأہم 
کانوا صلحاء وکان المعدل لا یخاف الأذیة من الشہود إذا جرحہم؛ وئي زماننا ٹرکٹ 
ترکیة العلانیة واکتفی بتزکیة السر تحرزاً عن الفتنة والأذیة؛ لأن الشہود یؤذون المارح. 

وعن محمد أنە قال: ترکیة العلانیة بلاء وفتنت کنا ي اشدایةق وزذا ری المزکی 
رجلا حافظا للجماعة ولم پر منه ریبة. 

قال ہو سلیمان: یسعه ان یعدله وإن کان لا پعرف فجاءِ شاھدان عدلان فعدلاہ 
عندہ وسعه اُن یعدله بقوفماء کذا ي الیٹابیع وتعدیل الواحد جائز عندھما: والالنان 
اط 

وقال محمد: لا بد من اثنین اعتباراً بالشہادق وعلی ھذا الخلاف المترجم عن 
الشاھد ورسول القاضی إلی المعدل یعي إذا کان رسول القاضی إلی المعدل واحدا 
والمترجم عن الشہود جاز عندھماء والائنان اُحوط. 

وعند حمد: لا بد من اشین؛ می سی وی سرمات 
بعتبر فیہا العدالةء وھما یقولان التزکیة في السر لیست في معنی الشہادةء وهذا لا بشترط 
لفظ الشہادة وکنا العدد بالاجماع علی ما قال ا لخصاف لاختصاصہما بمجلس القضای 

ویشترط ؟ریعة في تزکیة شہود الزنا عند محمد کذا ہي ادایة, 

وقد قال ابو حنیفة: أقبل في تزکیة السر المرأة والعبد وا حدود ہي القذف إذا کانوا 
عدولاً ولا اقبل هي ترکیة العلائیة إلا ترکیة من اقبل شہادتہ؛ لأن ترکیة السر من باب 
الاخبار والمخبر بە أمر دینی وقول ھؤلاء في الأأمور الدینیة مقبول إذا کانوا عدولاً الا تری 
آنە تقبل روایتہم في الاخبار عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ویجب الصوم بقومٰم 
وتزکیة العلائیة نظیر الشہادق فیشترط فیہا أھلیة الشہادق وکذا العدد بالاجماع علی ما 
قال الخصافء وعلی ہذا فترکیة الوالد لولدہ في السر جائز؛ لأنہا من باب الاخبارء کذا 
ٹي النہایة وکذا تعدیل الأعمیء والمملوك عندھما خلافاً محمد کذا ٹي الیتابیع. 

قولہ: روما بحم اللثاهة عَلّی صَریین: اَحَدمُم ما بت حُكمْه بتْبه من 
یع وَلِجاَۃ والگاح ولإفرار والتصلب وَلققلِ رَحُکم اکم فا سَبع ذَِك 
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۸وہ .٥ہ‏ ط1095ط. 0037ا 3 3// : .٤ط‏ 

کتاب الشھادات 0 325 
الشاھذڈ آڑ ره وَسعَه ان يَشہَة بە وَإن لم یلہد عَلَیْم واما لذا سمع ا حاکم بقول: 
عخت 27ع لا اک تر خر مم ور ار سر حر دک نت 
جاز لە ان یشہد بذلكء وژإن لم یأآمرہ ا حاگم بللكف؛ وإن کان سعه في موضع: لا یجوز 
حکمە فيه لا یجوز له ان یشہد بذلك. 

قولہ: (وَیقول: اشْہد الہ بع) مذا في البیع الصریح ظاھر. وأما إذا کان البیع 
بالتعاطيء فإنه یشہد علی الأخذ والاعطاء ولا یشہد علی البیع. 

وني الذخیرة: لو شہد علی البیع جاز وىي الاقرار یقول: اشہد ان فلاناً أثر بکذاء 
ولو فسر للقاضی بن قال: اُشہد بالسماع لا بقبلء کذا ٹي النہایة 

قولہ: ولا یَقُولَ اُشْمَدني)؛ لأنہ کذب ولو سعه من وراء حجاب لا یجوز لە ان 
یشہد. ولو فسرہ للقاضی لا پقبلہ؛ لأن النغمة تشيه اللغمة الا إذا کان داحل البیت. وعلم 
أله لیس فیه احد ثم جلس علی البابء ولیس فيه مسلك غیرہ فسمع اقرار الرجل ولا 
یراہ لأنه حصل لہ العلم ٹي هذہ الصورة رجل کتب علی نفسه صکاً بحقء وقال لقوم: 
اشہدوا علی ہما ٹي ھذا الصك جاز حم ان یشہدوا عليهء ون کنتبه غیرہہ وقال هم: ذللش 
لم یجز حتی یقرأہ علیہم. 

قولہ: روَّمْۂ مَا لَ بت حُکمْه بتفسه مثُل الشہَادَة عَلَى الشَْاذْق) نذا سع 
شاھداً یشہد بشَیء لم بجز لە ان یشہد علی شہادئہ لا أن یشہدہ؛ لأن الشہادۂ غیر 
موجبة بنفسہاء ولما تصیر موجبة بالتقل إلی بحلس القضای فلا بد فیہا من الانابة 
والتجمل ولم یوجد. الا تری أنہ لو رجع عن الشہادة بعد ما شہد چا عند ال حاکم لم 
یلزمہ ا حاکم شیئاً ولم بقطع بشہادتہ حقاٗ فإذا صح ھذا قانا: من سمع شاھدہً یشہد علی 
رجحل بشیء لم یجز لە اأُن یشہد بڈلكۓ؛ لأئہ شہد ہما لم یلبت بە حق علی المشہود عليه. 

قال غي النہایة: ہذا إذا سمعہ ٹي غیر بجحملس القضاء؛ آما لو سمع شاھدہً یشہد ؛ي 
بحلس القاضی جاز لە ان یشہد علی شہادنه وژن لم یشہدہ. 

قولہ: روَكَذّلكَ لو سَممة یلہد بشاھدا عَلَى شبّاذنه لَمْ يَسَع السامع ان يَُشْہَد 
عَلٰى ذلاكع)؛ لأنه سا حمل غیرہ ولم یحملہ. 

ولو قال الشامد ٹرجل: انا أُشہد ان لفلان علی فلان الف ذرھم؛ فأشہد عليه 
بذلك لم یلتفت إلی ذلكء وکذا لو قال: فاشہد ہما شہدت بف أو اشہد علی ہما شہپہدٹ 
یہ فذلك کلە باطل حتی بقول: اشہد علٰی شہادتی؛ ان جمیم هذہ الإُلفاظ أمر بالشہادۂ 
لا علی طریق الدحمیل؛ وہذا المامور لم یعاین اقرار المشہود عليه ولا أشہدہ الشاھد 
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۸وہ . ۓ و ْط٭160ط . قتطد ردص ج3 // : ٤ط‏ 
26 حکتاب الشھادات 
علی نفسه بخلاف ما إذا قال: اشہد علی شہادی؛ لآأن ذلك استنابة ہي نقل شہادته 
و(شہاد له علی نفسه بنلك. 

قولہ: (وَلا بَحل للامد إذا رای خَطه ان یَہَد إلا ان یَمَذکر التٌبادَق؛ لان 
اخط یشبه اخط لیے فظم تہ امن 

وقال اہو یوسف: محل لە ان یشہد. 

رسي اهدایة: محمد مع أي یو سفء 

وقیل: لا خلاف بیئہم في ھذہ المسألت وأنہم متفقون علی أنە لا یحل لە أن یشہد 
ٹی قول أصحابنا جمیعاً إلا ان یذکر الشہاد وڑھا ا خلاف بینہم فیما إٰذا وجد القاضی 
شہادة ہی دیوانہ؛ لأن ما ٹيی قمطرہ تحت ختمه یؤمن عليه من الزیادة والنقصانء فحصل 
لە العلم ولا كذلك الشہادة ہي الصك؛ لأنہا ٹي ید غیرہ وعلی ھذا إذا ذکر ا حلس الذي 
کانت فيه الشہادق ہو أُخبرہ قوم ممن یثق ہم نا شہدنا نحنء کذا ہي اضدایة, 

وئي البزدوي الصغیر: إذا استیقن أنە خحطہ وعلم أنە لم یزد فیهہ شیء بأن کان 
خبوعاً عندہ او علم بدلیل آخر أنە لم یزد فی لکن لا پحفظ ما سمع فعندھما: لا یسعه 
ان بے 

وعند أبي یوسف: یسعه وما قاله آبو یورسف ہو المعمول بە. 

قال ہي التقوم: قوما هو الصحیح. 

(مطلب فیمن ترد شھادتھم) 

قولہ: روَا بل شَہَادَة الأَعمَی) وکذا قضاؤہ لا یجوز تم شہادته علی وجہین: 

احدھما: إن کان تحملہا وھو بصیں ٹم اُداھا وھو أعمی لم پجز عندھما, 

وقال أبو یوسف: یجوز؛ لأنہ لم یفقد منه فی حال الأداء إلا معاینة المشہود عليه 
فاذا صح تحمله جاز اُداؤہ کما لو شہد بصیر علی میتء أو علی غائب. 

وحما: ان العمی یمنع التحمل فمنع الأداء کائلحنوتن؛ ولآن حالٰة الأداء آکد من حالة 
التحمل بدلیل ان الشحمل یصح في حال لا یصح فيه الاأداء مثل ان یکون فاسقاء و عبداء 
و صییّاً وقت التحملء فان تحملهہ صحیح: فإذا کان العمی یمنع التحملء اولٰی وأحری 
ان یمنع الأداء, ٴ 

والثانی: إذا اأُدی الشہادة عند ا حاکم وھو بصیں ثم عمي قبل ا حکم بہا لم یجز 
للحاکم أن پحکم ہا عندنا؛ لأن من شرط ا حکم بالشہادة عندنا بقاء الشہود علی حال 
اھلیة الشہادة إلی ان یحکم ہا ا حاکم حتی إذا ارندواء و فسقواء أو خرسواء أُو رجعوا 
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وہہ . ۓ ‏ ّْط٭ہ160ط . تقطدد ۱ں ج3 د// : ۰ط 

کتاب الشھادات 527 
قبل ا حخکم بہاء فان ڈلك یمنع القضاء بہاء فکڈا إذا عمی قبل ا حکم بشہادتہ بخلاف ما 
إذا مات الشہود و غابوا بعد الأداء قبل ا حکم؛ لن الأھلیة بالموت انشہت وبالغیبة 
بطلت یعنی ہي المالء وکذا پي ا حدود لا ٹيی الرجم خاصق فإنه یسقط إذا غابت الشہودں 
أو ماتوا بعد القضاء لفوات البداعة بہم. 

وعن أبي یوسف: لا پیطل الرجم أیضا ہموگہم ولا بغییتہم؛ وقد قالوا: إن شہادة 
الأعمی لا تقبل في شیء اصلا, 

وقال زفر: تقبل فیما طریقه الاستفاضة کالنسب والنکاح والموت ونحو ذللغ؛ لأن 
اللأعمی یقع لە العلم ہما طریقه الاستفاضة کما یقع تلبصیر. 

قولہ: رو الْمْلَوكُ)؛ لژن الشہادة من باب الولایبک وھو لا یلی علی نفسہ 
فاولی ُن لا یلي علی غیرہہ قال اللہ تعالی: ط عَبدًا مَعْلوگ ا بَشْدز عَلیٰ هََ, 4”“ء وقال 
تعالی: طز ول اب اَلشْہَدَآء 7 مر فلا یدخل العبد تحت ھذا؛ لأن عليهہ خدمة 
مولاہ یمتتع ہا عن الحضور إلی بحلس ا حاکم؛ ولأنہ لیس من اُھل الضمان بالرجوع عن 
الٰشہادة. 

قوله: (وّلا الْمَخدُوہ في الْقذف وَإِن اب لقوله تعالی: ط وَلّا تَقبَا كُم کََدۃً 
ابا 4 (؛ ولآن رد شہادتہ من عام ا حدود بخلاف ا حدود تی غیر القذف؛ لأن الرد 
بالفسقء وقد ارتفع بالتوبة, 

وعند الشافعي: تقبل شہادته إذا تاب لقولہ تعالی: ط إِل الین تَاُوا پ (“. 

قانا: الاستثناء ینصرف إلّی ما یلیہ وھو الغسق. 

وقد قال أُصحاہنا: إن شہادته تقبل ما لم یقم عليہ المد؛ لن اللہ تعالی شرط تی 
(بطاٰا قامة ا حد عليه فما لم یوجد الشرط بقی علی ما کان عليه ولو ضرب بعض احد 
فہرپب قبل مامه. 

ففی ظاھر الروایة: تقبل شہادته ما لم یبضرب جمیعه. 

وٹيی روایڈ: إٰذا ضصرب سوطاً واحداً لا تقیل شہادته. 

وفي روایة: إڈا ضرب اکثر الحد سقطت شہادتہ وژن ضرب الأقل لا تسقط. 

ولو حد الکافر ہی قذف م اُسلم تقبل شہادتہ؛ لآأن للکافر شہادق فکان ردھا 


(آ) سورة النحل: 75. (2) سورۃ البفرہ: 282, 
(3) سورۃ الئور: 4. (4) سورۃة النور: 5۔ 
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وہ . ےہ ط٭ہ160ط . قطدد ۱ں جج د// : ۰ط 
او کتاب الشھادات 
من شام ا حد وبالاسلام قد حدثت لە شہاذة أخری بخلاف العبد إذا حف ٹم أعتق؛ لأنہ 
لا شہادة لە أصلا فتمام حدہ رد شہادتہ بعد العتق. وأما إذا کان القذف في حالة الکفر 
فحد ٹي حالة الاسلام بطلت شہادته علی التابیدء ولو حصل بعض لحد هي حالة الکف 
وبعضه ٹي حالة الاسلام ففیه للاث روایات: 

تی ظاھر الروایة: لا تبطل شہادتہ علی التآبید حتی أنە لو تاب تقیل؛ لن المبطل 
کمال الحد وکمالە لم یوجد فی حالة الاسلام. 

وٹيی روایق: إذا وجد السوط الأخیر في حالة الاسلام بطلت شہادته علی التآأبید؛ 
لأن المبطل ھا هو السوط الأخیر, 

وفی روایڈ؛ اعتبر ؟ٗکٹر ا حدء فإن وجد اکثرہ ٹی سالة الاسلام تبطل شہادتہ رژڑن 
وجد اکثرہ فی حالة الکفر لا تبطل. 

قولہ: روَلً شَہَادَة الالد لولّدہ وَوَلَّد ولدہع؛ لأن مال الابن منسوب إلی الأبء 
قال عليه السلام: وانٹ ومالك ابی( فاٰذا کان کللك کان شہادته للنشء فلا تقبل 
وولد الولد ہمنزلة الولد؛ وتجوز شہادته عليه لانتفاء التہمة, 

قولہ: زوا شََادَة الَوَلَد وی وَأَجْدَادہ)؛ لأنه منسوب إلیہم بالولادة والمنافع 
بین الآباء والأولاد متصلف وهذا لا . اُداء الرکاۃ إلیہم؛ فتمکنت فیہم التہمة. 

قولہ: روَلٗ لقْبَل شہَادَةٌ أَحَد الْرَرّْجَیْنْ للآػظ؛ لآن الانتفاع بینہما متصل عادق 
فیکون متہما. 

قولہ: روَا شہَادَةَ الْمَوْلَى لعَبّدی؛ لأنہا شہادة لنفسه من کل وحه إذا لم یکن 
علی العبد دین: أو من وجە إن کان عليه دیں؛ لأن ا حال موقوف مراعی. 

قولہ: روَا لمُکائں؛ لأنہ علی حکم ملک ال عليه السلام: والمکاتب رق ما 
یقی عليه درھمم('ء وکذا لا تجوز شہادة الأجیر لمن استأجرہہ والمراد بالأجیر التلمیذ 
اخاص الْذي بعد ضرر أستاذہ ضرر نفسه, 

وقیل: المراد بە الأجیر مسانہق و مشاھرة, 

قولہ: روَا شَ'َادَةْ الشريك لشریکہ فيمًا هُوَ مِنْ شَرِكتہِمّا)؛ لأنہ شہادة لنفسه 
من وجہ لاشتراکہما في المال؛ فان شہد ہما لیس من شرکتہما تقبل لانتفاء التہمة. 

والأصل: ان کل شہادة جرت للشامد مغتما أو دفعت عنه مغرماً لا تقبل. 


(1) تقدم تخریجھ. 
(2) تقدم شخریجہ _ 


' ٥از‎ ١ ۴١٢ ۸۰۰۲۰ 80٥ای‎ 
ا٢٦05://41۲٢۲۱۷۵۰۱۲٢١/۸1613۱۱۹/))٢۷2053۱أ٘ا‎ ۹۹3۱ 


ہورہء . ےہ ط٭٭106ط. قطد دص جج 3د// : ۴ط 

کتاب الشھادات 529 
ساد اپ :22۵ھ 720000000 یی ہے ژذے 
وشہادة الشریيك فیما هو من شرکتہما تجلب لە مغنمأء فتجور, 

ولو ُودغ رجل رجثین ودیعة فجاءہ مدع فادعاھا فشہد لہ اس ود جازتٹ 
شہادتہما؛ لنہما لم یجرا إلی أنفسہما بشہادتچما مغتماً ولا دفعا ہا مغرماء وکذا إذا شہد 
المرتچنان بالرھن لرجل غیر الراھن جازت شہادعہما؟ لأنه لیس فُما في مذہ الشہادة نفع 
بل فیہا إبطال حقہما من الوثیقة بخلاف ما إذا باع عینا علی انینء فادعی مدع تلك 
العین فشہدا بہا لەَ؛ فإه لا تجوز شہادتھما؛ لأُنہا تدفع عنہما مغرماء وھو زبطال الٹمن 
عنہما فہما یشہدان جا فلا تقبل. 

قوله: (وثقَبَل شَہَادَة الرَجَل لأاخیہ وَعَمَه)؛ إأن الإأملاك متمیزة والیدیی متحیز2؛ 
لأنہ لیس لأحدھما ہیر ہف 

قولہ: (ولا قبَل شَہَا٥َة ٠‏ خی مخنث) یعىي إ إذا کان رديىء الأفعال؛ لأنه فاسق أما الذي 
ہی کلامه لین وي أعضائه تکس ولم یفعل الفواحش فہو مقبول الٰشہادة. 

قولہ: (وَلاً احّق) یعتي التي تنوح في مصییة غیرھا. ما التي تنوح غي مصیتہاء 
فشہادتھا مقبولة. 

قال بعضہم: لا خیر ني النائحة؛ لأنہا تأمر بالحرع وتنہی عن الصبرء وتبکي 
شجو غیرھاء وتأخذ الأجرۃ علی دمعہاء وتحزن ا حی وتؤذي المیت. 

قوله: (وّلا ' مُفیم؛ لأنہا مرتکبة حراماء فإن النبی عليه السلام: ونہی عن الصوتین 
الأحمقین: النائحة والمغنیقم(. 

قوله: (وّلا مدمن الشرب ۳ اللہْو یعنی شرب غیر ال خمر من الأشربق أما 
الغمر فشرہا بسقط العدال وإن کان بغیر فو والادمان المداومة والملازمة ان یشرب 
ومن نیتە ان یشرب بعد ذلك ٰذا وجدھاء واٰنا شرط الادمان لیکون ذلك ظاھراً منەء 
فأما من یت یتہم بالشرب ولم بظہر ذلك منە لم پخرج من العدالة قبل ظہور ذلك منە وکذا 
من جلس ي بلس الفجور والشرب لا تقبل شہادتہ وژن لم یشرب. 


() قسال آایسن حجسر العسقلاني پي الدرایة (172/2): ونھی عن صوتین أحمقین: النائحة والمغنیةي؛ 
اد مذي وإِسحاق واین یی شہیة وعید بن حمیاد والطپالسی والْبیہقی من حدیث جابر: ي قصة 
مسوت براھیم ابن النبي صلی اللہ عليه وسلم وفیه قول عبد الرحمن بن عوف: آتبکي وقد نہیت 
عسن البکاء؟ قال: ولاء ھی لم أنە عن البکای ولکنی نہیت عن صوئین اُحصقین: صوت نل نغمة 
لعسب وضو ومسزامیر شیطانء وصوت عند مصیبة شش وجوہ وشق جیوب ورنة شیطٰاك4. 
وأمحسرجہ البسزار وأبو یعلی من وجہ آخر فقالا عن جاہر عن عید الرحمن بن عوف. وأخرجه 
ا حاکم من طریق آخحری عن عبد الرحمن بن عوف. 
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قوله: (وَلأً مَنْ يَلْعَبْ بالطٰتُوں وھو المغنيء وکذا من یلعب بالطیور وا حمام لا 
تقبل شہادتہ؛ لأنه پورٹ غفل وقد یقف علی العورات بصعود سطحہ إذا راد تطییر 
ا حمام, وأما زڈا کان یبیعہاء ولا بطیرھاء ولا بعرف فیہا بقمار قبلت شہادتهہ, 

قولہ: زوّلا مَنْ بعليي للنّاس) لا یقال في هذا ٹکرار؛ لٔأنہ قد ذکر المخنیة 

قلنا: ذلك مخصوص بالمرأة وہذا عام؛ او لن الأول غي التغنی مطلقا وھذا نی 
التغيی لاس وقید بالتغنی للداس؛ لأنه إذا کان لا یغنی لغیرہە ولکن بغنی لنفسه ؟ٗحیانا 
لإازالة الوحشة فلا باس بذلك کذا ي المستصفی. 

وروي ان عبد الرحمن بن عوف جا إلی بیت عمر رضی اللہ علہء فسمع عمر 
یترم ٹي بیتہ فدعاہ فخرج إليه عمر خجلا فقال ل لہ: اُسعتنی یا عبد الرحمن؟ قال یل نع 
قالل للە: إنا إِذا حلوناء قلنا: ما یقول الناس: أتدري ما کنت اُقول؟ قال: لاء قال إتی قلت: 
لم یبق من شرف العلا إلا التعرض للحتوف فلڈرمین بمہجتی بین ؛لأسنة والسیوف. 

قولہ: (وّلا مَنْ یأي بَابا مِنْ آنواب الْکََائر اي یََعلَیْ بہّا الْحَد اي نوعاً من 
اُنواعہا,. ۱ ۱ ۱ 

والکبیرۃ ما کانت حراماً محضاً شرع علیہا عقوبة محضة بنص قاطم, 

قال عبد اللہ بن عمر: الکبائر سیع الٴشراك با وعقوق الوالدین؛ والقتل واکل 
الرباء واکل مال الیٹیم ظلماء وقذف ا حصنات والیمین الغموس. 

وقال ابن مسعود: تسع ولعله زاد شہادة الزو والاباس من روح اللہ او شہادۂ 
الزور؛ والزنا۔ 

وسٹل این عباس عن الکبائر أسیع ھی؟ قال: ھن إلی السبعین اقرب. 

وقیل: ھن سبع عشرۃ أربع ي القلب: الکفر باللہ والاصرار علی معصیۃة اللہ 
والقتوط من رحمة اللہ والآأمن من مکر اللہ. 

وأربع ہي اللسان: التلفظ بالکفر وشہادة الزور وقذف ا حصنات؛ والیمین 
الْغموس, 

وللاث ىي البطن: کل الرباء واکل مال الیتی وشرب ا حمر. 

والنان ي الفرج: الزناء واللواط. 

وانمان لي الید: القتل والسرقة. 

وواحدة في الرجل: الفرار من الزحف. 

وواحدة فغي سائر البدن: عقوق الوالدین. 
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کتاب الشھادات [ 3ڈ 

ومن الکبائر السحرء وکتمان الشہادة من غیر عذرء والافطار ٹي رمضان من غیر 
عذر وقطع الرحمء وترك الصلاۃ متعمداء ومنع الزکاۃ ونسیان القرآنء وسب الصحابة 
رضی اللہ عنہم وا حیانة ٹي الکیل والوزن وأخذ الرشوةء وضرب المسلم بغیر حق؛ 
وامتناع المراأة عن زوجہا بلا سبب: والوقیعة ٹي اُھل العلم واکل المیتآ وحم الحنزیر 

بغیر اضطراں والوطء فی ؛حیض؛ والغیبةء والدمیمة والکذب؛ء والنیاحق وا حسد 
والکبر: وترك الأمُر بالمعروفء والنہی عن المنکر مع القدرق وقتل الولد حشیة ان باکل 
معہ وا حیف ٰي الوصیة وتحفیر المسلمین والظہار. 

قال سعید بن جبیر: کل ذئب اوعد اللہ عليه النار فہو گبیرۃ. 

والصغائر: النظر إلی ما لا یحلء واللمس, والقبل وھجران المسلم فوق ثلالة ابا 
والٰبیع والشراء فی المسجد: والعبث في الصلا وتخطی الرقاب یوم ا لحمعةء والکلام پي 
حالة الخطبق والتغوط مستقبل القبل و في طریق المسلمین؛ والاستمتاعء وا خلوة 
بالأجنبیة ومسافرة المرأۃ بغیر محرمء ولا زوجء والنجش, والسوم علی سوم أخیہء وتلقي 
ا لد وتلقی الرکبانء وبیع ا حاضر للبادي والاحتکار وبیع المعیب من غیر بیان 
والخطیة علی خطبة اخیہء والتبخٹر في المشیء والصلاةۃ غي الأوقات المنہي عنہا 
والسکوت عند سماغ الغییق ووطء الزوجة المظاھر منہا قبل التکفیر. 

قولہ: روَا مَنْ يَدخلْ الْحَمَامٌ بقیْر إزار؛ لأن کشف العورة حرام مستقبح بین 
الناس وکذا من یمشي في الطریق بسروال لیس عليه غیرہ کذا ي النہایة, 

قولہ: (وّلا آکلِ الربا)؛ لأنہ متأکد التحرم. 

وشرط في الأصل الشہرة غي کل الرباء وکذا کل من اشتہر ر باکل ا حرامء نہو 
فاسق مردود الٰشہادہ. 

قولہ: وَلاً الْمقامر باللُرٴد وَالثٌطرَلْج) بشرط القمار؛ لأن بحرد اللعب بالشطرنج 
لا یقدح فی العدالة, 

اما القمار فحرام؛ وفاعله فاسق. 

وفي شرحہ: من لعب بالشطرنج من غیر قماں ولا ذکر فاحشق ولاتركک صلاہ 
فشہادته مقبولق ون کان ذلك یقطعہ عن الصلاةء و یذکر عليه فسقاء او یحلف عليه لم 
تقبل شہادته. 

وأما اللعب بالئرد وسائر ما یلعب بہ؛ فإنه بمجردہ یمنع قبول الٰشہادة لإاجماع 
الناس علی تحریم ذلك بخلاف اللعب بالشطرنج فإن فيه اختلافاً ہین الٰناس. 
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قوله: روَا مَنْ یَفعَل الأَفْعَال الْمٴَقْْحَقم کالبول علی الطریق والأکل علی 
الطریق؛ لژأنہ تارك للمروعة فإذا کان لا یستحی عن مثل ذلك لا ہمتتع عن الکذب, وکنا 
من یاکل ي السوق بین الناس. 

قال ٹي النہایة: آما إذا شرب الماء أو اکل الفول علی الطریق لا یقدح في عدالدہ؛ 
لان الناس لا تستقبح ذلكء والمراد بالبول علی الطریق إڈا کان بحیث یراہ الناسء وکنا لا 
تقیل شہادة النخاس؛ وھو الدلال إلا إذا کان عدلاً لا یکذب ولا یحلف, 

قولہ: (وَلا ثُقبّل شہَاكَة مَنْ بُظہِرْ سب الٔلّف الصًالح) لظہور نسقہ. 

والمراد بالسلف الصالح: الصحابة والتابعون. 

وکذا لا تقبل شہادة تارك ال حمعة رغبة عنہا؛ لأن تارکہا من غیر عذر فاسقء 
وکذا لا تقیل شہادة من اشتہر بٹرك زکاڈ مال ولا شہادة من هو معروف بالکذب 
الفاحش. آما إذا کات لا یعرف بہ وإنا ابتلی بشیء منہ واحیر فيه اأغلب؛ فشہادتہ 
۸ 

ویروی ان وزیر ھاروت الرشید شہد عند أبي یوسف: فلم یقبله فقال لە ھارون: 
ما منعك من قبول شہادتہ ما اُعلم منه إلا خیرأً قال: سعته یوما قال لك تی بجحلسك آنا 
عبدكء فان کان صادقاً فشہادة العبد غیر مقبول وإن کان کاذبا فالکذب یقدح ني 
العدالة, : 

قوله: رولقبّل شہَاد أُهْلِ الأَهُوَاءِ إِلأ الحَطَابیْقَ وھم قوم من الروافض یشہد 
بعشہم لبعض پتصدیق المشہود ئل یعتشدون پأنہ صادق -. دعواہ نسیوا ای ابن نطاب 
وھو رجل بالکوفة یعتقد ان علیّاً ہو الاله الأکبر وجعفر الصادق الاله الأصغرء وقد قتله 
الامیر عیسی بن موسی وصليه. 

قوله: (وَكقَبّل شہَاذۃُ ال الْذمَة ْضْہُمْ عَلی بَعض) إذا کانوا عدولاً ٹي دینہم. 

قوله: (وَان اخَلَقت ملَلہْمْ وھم الیہود والنصاری وا جحوس إذا ضربت علیہم 
ا حزیة وأعطوا الذمةق ولا تقبل شہادتھم علی المسلم. 

قولہ: روَلاً لُقَبَل شہَادۃُ الحَربي َلَى الْذمّیٌ) یعني با حربي المستأمن؛ وتقبل 
شہادة الذمی عليه وتقبل شہادة المستأمتین بعضہم علی بعض (ذا کانوا من أُھل دار 
واحدق فإن کانوا من اُھل دارین کالروم والترك لا تقبل وعلی مذا الارٹث؛ لأن اعتلاف 
الدارین یقطع الولایة ویمنع النوارث بینہما بخلاف الذعیین؛ لأنہم من اأھل دارناء وتقبل 
شہادة المسلم علی الذمی؛ لأن المسلم حق ي عداوتہ للذمیء فقبلت شہادتہ عليه 
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حثت ‏ ...کہ سسصمہہ ہے سسش ہت ےس گت 
نو ہو هو وس ؛ فلا تقبل عليه. 

قو لہ: (وَإِن کائتٗٴ الْحَسَنَات أَغْلَيَ من نت وَالرَّجْل ممنْ بجتنب الْکبَائر 
قَبلْت سْہَاذَلهُ وٹ ؛ آلمْ بِمَعصية) هذا هو حد العدالة المعتبرة؛ إذ لا بد من توقی الکبائر 
کلہا وبعد توقیہا یعنبر الغالبء فمن کثرت معاصیه اثر ذلك ٹي شہادت ومن ندرت منهہ 
المعصیة قبلت شہادتہ؛ لأن لي اعتبار اجتناب الکل سد باب الشہادق وھو مفتوح ڑحیاء 
للحقوق. 

وقوله: ووان الم بمعصیقع: لأن کل واحد من دون الأنبباء علیہم السلام لا یخلو 
من ارتکاب خطیدة فلو وقعت الشہادة علی من لا ذنب لہ أٴصلاً لتعذر وجود ذلك ي 
الدنیاء فسومح في ذلك واعتبر الأغلب, 

وقولە: ان کانت ال حسنات اُغلب من السیثات یعنی الصغائر: 

وحاصلہہ: ان کل من ارتکب کبیرة: و أصر علی صغیرۃ؛ فإنه تسقط عدالته. 

قولہ: روَلقبلُ ثُ'َادۃ الأفلَف) وھو الذي لم یخختنء وخصہ بالذکر للشبہة الواردة 
و رٹ سو ترسش سس وإٰما تقبل إذا ترك الاختتان من عذر, أما إٰذا ترکہ 
استخفافاً بالدینء واستہانة بالسنة لم تقبل شہادتة. 

قولہ: (وَالٰخَصي)؛ لأنه قطع منه عضو ظلماہ 000 و ہ0 

قولہ: (وَرَلد الام یعنی إذا کان عدلاأ؛ لن فسق الوالدین لا پوجب فسق الولد 
ککفرھما, 

وقال مالك: لا تقبل شہادته في الزنا؛ لأنه یحب أُن یکون غیرہ کمثلہ فیتہم, 

قلنا: العدل لا پحب ذلك والکلام انا هو غي العدل. 

قوله: (وَشہَادة الكْلقی جَائزة المراد المشکل وحکمه في الشہادة حکم المرأة. 

قوله: زوٌإذا وَافقتً الْشَہَادَةُ الدغوًٌی فلت ون خَالَفْنْہًا لم ُقبَل) کما إذا ادعی 
الف درم وشہد ہمائة دینار و بکر حنطة؛ لأن من حکم الشہادة ان تطابق الدعوی فی 
المعنی واللفظ, 

قولہ: (ویعتبر الَفَاقٌُ الشَاهدیْن في اللفظ وَالمَعَی) عند أی حنیفة: في الأموال 
والطلاق حتی لو شہد احدھما أنه قال: انت علیة وشہد آخر أنه قال: نت بریة لا یثبت 
شیء من ذلك ران اتفق المعنی. 

قولہ: ران شَہد أَحَدُهُمَ بالف وَالآخَر بَلْفیْنْ لَمْ لُقبّل شہَادلہُمَا عند أي 
حَنیفة)؛ لأنہما اخعلفا لفظاً ومعنی؛ لأن الألف لا یعبر به عن الألفین (وَقال 7 یوسف 
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ومحمد: قب × بالألف)؛ لڈہا داعلة ٹي الألفینء فقد اتفقا علیہاء وھذا إٰذا کان المدعی 
یدعی ألفین. اما إذا ادعی الفاً لا تقبل بالإاجماع. وعلی ھذا: المائة والمائتان والطلقۃ 
والطلقتان فإن شہد واحد بطلقة وواحد بطلقتین رس یہ تربع ری پو 
لا وت لم یدخل بقع ثنتانء کذا ي النہایة؛ لأن الأولی اتفقوا فیہا جمیعاء والائئین اتفق 
فیہما شاهھدھماء وشاھد الللاث؛ فصاروا ٹلانا, 

قولہ: رن شہدذ أَحَدُهْمَ الف والاجر الف وَحَمْسمائة وَالْمّدُعي يُدُعي أَلَفَ 
وَخَمْسمائة بت الشْہَادَة بالف) ؛ یعنی بالاجماع لاتفاق الشامدین علی الألف لفظاً 
سس ان الٔألف وا خمسمائة جملتان؛ فالألف جملة وا حمسمائة جملة أحخری؛ والمدعی 
یدعی أ لفاً وحمسمائة فقد اتفقا علی ؟ حد ا لحملتین مع دعوی المدعی ضف فثبت ما اتفقا 
عليه ولم یثبت ما اختلفا فیەہ ولیس ہذا عند أي حنیفة کما لو شہد احدھما بالف 
والآخر بألفین؛ لأن ذلك جملة واحدة وقد اختلفا فیہا فلا تقیل. ولو کان المدعی إشا 
ادعی 2 لا غیر لم تقبل بالاجما ع؛ إأن شہادة الٰذيی شہد بأالف وحمسمائة باطلة؛ إأنہ 
کذبه المدعی في ذلكء ونظیر مس9ألة الألف وحمسمائة الطلقة والطلقة والنصف والمائة 
والمائة والحخمسون بخلاف العشرة والحمسة عشر؛ لأنه لیس بینہما حرف عطف؛ فہو 
نظیر الألف والألفین. 

قال ا لن جند ي: ھذا كلە إُذا کان دعوی ٹي مال کالقرض ونحوہ, أما لو کان علی 
دعوی عقد لا تقیل بالاجماع في الفصول کلہا؛ کما إذا ادعی أُنه باع عبداً بألْمُنْ 
والمشتري ینکر فشہد شاھد بألف والآخر بألفین؛ أو شہد اأحدھما بألف والآخر بألف 

وحمسمائة لا تقبل بالإاجماع. 
قوله: روَإذا شُہة باٰف وقال آخَرُ: فَضَاهُ مہا عَمْسمائة فلت و بالف) 


لافاقہما عليه (وَلُمْ يُقَبَل قَرَّم ان فص۲١‏ لہا شہادہ فرد 7 ان یلہد مَعَه مو آس خر 
وعن اي یوسف: أُنه یقضی بخمسمائة؛ ڈُن شاھد القضاء مضمون شہادته آنہ لا دین بن الا 
حمسماتة 


وجوابهہ: ما قنام کذا ٹی اطدایة, 

قولہ: (رَیتبَغي للشامد ِا عَلمٌ ذلكَ ان لا يَہَد بالف حَتی ؛ قر الْمّدُعي نهُ 
َبٔضَ خَمْستَمِائق) کي لا بصیر معیتاً له علی الظلم, 

ومعنی قوله: و(ینبغي): یجب. 

قو لہ: (وَإِذا هَہة شامە‌ن أ ث زا قتل يَومَ النْخر بِمَكَة وَشْہد آخَران أَلهُ قتل 
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وم النْحْرِ بالْكُوفة وَاجْتمَعوا عند الْحَاکم كِ قَبَل الشہَاذئیْن)؛ لأن إحداما کاذیق 
ولیست احداھما اولی من الأخریء ولأآن القتل فعلء والفعل لا یعاد ولا یکرر. 

وفائدة ذللک: فیما إذا قال: إِن لہ اُحج العام فعبدی سس فأقام العبد شاعدین أُنه 
قتل یوم النحر بالکوفة وأقام الورلة شامدین أنە قعل بمکة وإن شہدوا علی (قرار القاتل 
بذلك فی وقنین: او في مکانین قبلت الشہادة؛ لأَن الاقرار قولء والأقوال تعاد وتکرں 
فیجوز ان یکون آقر بذلك في کل واحد من الوقتینء فتقبل علی مذا إذا شہد أُحد 
الشاهدین أُنه باعه ھذا الوب امس وشہد آخر أنە باعه الوم أو شہد احدعما أنه أقر أنە 
باعه اُمس وشہد الآخر أنە أقر أنە باعه الیوم قبلت الشہادة؛ لن المشہود بہ معنی واحد 
وھو القولء والأقوال یجوز أن تعاد وتکرر ولیس ھذا من شرط صحقة ببوتە حضور 
شاعدین بخلاف النکاحء فإنه إٰذا شہد اُحدعھما أنه تزوجہا امس وشہد آخر أُنه تزوجہا 
الیومء فان شہادتچما لا تقبل؛ لأن النکاح لا یصح إلا بحضور شاھدین ولم یشہد 
اُحدھما 0+203 وقع بشہادۃ این ما شہد کل منہما ان العمّذ 0 بشہادة واحد, 

فولٰٰ: (ولا پسمع القاضی الْشَاذة عَلَى جرح 7 ثھي ول يَحْکُمْ بذلكَ) -. 
ان یجرح المدعی عليه الشہودہ فیقول: إنہم فسقة او مستأاجرون علی الشہادة وأقام 
علی ذلك بینق فان القاضی لا یسمع بینتہء ولا یلعفت (لیہاء ولکن یسأال عن شہود 
المدعی في السر ویزکیہم في العلانیة فإذا ثبت عدالتہم قبل شہادتہم. 

وقوله: (ولا نفيی): الشہادة علی النفی مقبولة إذا کان النفي مقروناً بالائبات: 
وکان ذلك مما یدخل تحت القضاء کما إذا شہدوا ان مذا وارٹ فلان لا وارٹ لە غیرہ 
آو لا نعلم لە وارثاً غیرہ تقبل ھذہ الشہادة حتی أنە طرد کل المالء وکذا إذا قال 
لعبدہ: إن لم تدخل الدار الیوم فأنت حرء فشہد شاھدان أنە لم یدخل قبلت شہادتہماء 
ویقضی بعتقہ؛ لأن الشہادة علی الشروط فی النفی مسموعةق وإسا قال إذا کان یدخل 
تحت القضاء؛ لأن الرجل إذا قال: إن لم اأحج ھذا العام فعبدي حر؛ فشہد شاھد أنە 
ضحی بالکوفة لم یعتق عندھما؛ لأنہا قامت علی النفي والتضحیة مما لا یدخل تحت 
القصای 

وقال حمد: یعتق؛ لأُنہا قامت علی آمر معلوع. 

وقوله: وولا یحکم بذلكع: فان قیل: لا حاجة إِلی ھذاء فإنه إذا لم یسمعء فمعلوم 
أنه لا یحکم؟ 

قلنا: یمکن ان لا تسمع ولکن جاز ان یحکم فإن القاضی لا یجوز ان یسمع 
البینة ہي بیع المدبر. فأما إذا حکم ہجواز بیعه صح؛ لأنه متختلف فيه فان عدل الشامد 
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وجرحہ آخرء فسال القاضی آخرء فان عدلہ قضی بذلك: وژن جرح النان لا یقضی بہف 
ون عدله بعد ذلك الف. 

قولہ: (وَلا يیَجُوڑ للشاھد أُنْ یَشَہّد بشيء )6 يُعَايلهُ الإ النْسَبَ المَرّت 
َاْنّکا ح وَالْدُّخُول وولایة الْقاضي ال يسسَعه ان يَشہَدَ بہّدہ الأشیَاء إِذا أَخبَرَةُ بہًا مَن 
لق بغ) وھذا استحسان. ویشترط أن یخبرہ بذلك رجلان عدلانء أو 7 سد 
یشق بہم؛ ویقع ٹي قلبه صدقہم. ویشترط أٛیضاأ ان یکون الاخبار بلفظ الشہادق کذا ذکرہ 
ا خنصاف. 

وقیل؛ ي الموت یکتفی بإخبار واحد ژما رجل وژإما امرأأة واحدة؛ لأنه قلما یشاھد 
غیر الواحد؛ إذ الإانسان یہابہ ویکرھہ ولا کللك النکاح والنسيپ. 

وینبغی ان یطلق أداء الشہادة ولا یفسرماء أما إذا فسرھا تلقاضی بأن قال: أنا 
اُشہد بالنسامع لم تقبل شہادته. 

ٹم زن الشیخ رحمہ اللہ قصر الشہادة بالتسامح علی ضسة شیا ولم یذکر غیرھا: 
وھذا ینفی اعتبار الدسامع ي الولاء والوقف. 

وعن أبي یوسف: آنە یجوز فٹي الولاء؛ لأنه بمنزلة النسب, 

وعن محمد: أنه یجوز في الوقف؛ لأنه بیقی علی ممر العصور والدھور. 

قال الإامام ظہیر الدین المرغیناني: لا بد ي الشہادة علی الوقف من بیان ال حہة بن 
یشہدوا أُله وقف علی المسجدء آو المقیرة حتی لو لم یذکروا ذلك في شہادتھم لا تقبل. 

(مطلب يے الشھادةۃ علی الشھادة] 

قولہ: روَالشہَاذَةً َلی الشہَاۃ جَائرَةً ِي کل حَق لا يسلقط بالظہَة) احرازاً عن 
ا حدود والقصاص 

قولہ: (وَلاً لقبَل في الہُدُود وَالَصاص)؛ لاُنہا توٹر فیہا الشبہة فلا ثثبت ہما قام 
مقام الْخیر۔ 

قولہ: روَیَجُوز شَہَاذَة شَامِدیْنِ عَلَى شہَادَة شَاهديْن) وقال الشانعی: لا یجوز إلا 
أُربعة علی کل اُصل شاھدان؛ لأن کل شامدین قائمان مقام واحد. 

وصورتہ: شاھدان شہدا علی شہادةۃ رجل؛ ثم إنہما بعینہما شہدا أٛیضاً علی 
شہادة رجل آخرء فإنه جائز؛ لأنه وجد علی شہادة کل واحد شاھدان, 

وعند الٰشافعی: لا یجوز إِلا ان یشہد علی شہادةۃ الأول شاھدانء وعلی شہادة 
الآحر شاھدان غیرھماء ویجوز عندنا شہادة رجل وامرأتین علی شہادۃة رجلین. 
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قولہ: روَا نُقبَل شہَادَةً وَاحد عَلَى شَہ٠َادَة‏ وّاحدم؛ لأن شہادة الواحد لا تقوم ہا 
حا فلا ید مے ماد ر ئل على خہاصہ ولا سے عتا نا شید اہ عل ا 
لأن الشاھدین جمیعاً یشہدان علٰی کل واحد منہما فقد تثیتعت شہادة کل واحد بشہادۃ 
شاھدین. 

7 (وَصفة الإشہاد ان بَقَول تامد الأصل لثامد الْفرع: اشہَذ عَلَی 
شہاذتي أئي ُثہَدُ ان قَانَ بن فُلان اق عندي بکذا أشْمَّدني عَلَى لسم ما یقول: 
واشہدنی زذا کان المقر اُشہدہ علی نفسه. أما 5 کان سمعه ولم یشہدہ علٰی نفسہ فانہ 
یقول: اقر عنديء ولا یقول أشہدني کی لا یکون کاذبا. 

ولو قال لہ ٹي التحمیل: ؛اشہد ان لفلان علی فلان کذاء فاشہد علی شہادتی 
بذلك کفی؛ وژإن قال: فاشہد بمٹل ما شہدت به أو کما شہدت: أُو علی ما شہدت لا 
یصح حتی یقول: سس ع٭عف 

ڈو لٰہ: (ون لم يَ ُقل اَظْہَدَني عَلی ئفسه جا وأما قوله: اشہد علی شہاديء فلا 
بد ملف وھو شرط عندھما, 

وقال ابو یوسف: تجوز وإن لم یذکر ملك؛ ولا بد من عدالٰة الاأصل والناقل. 

قولہ: (وَیقول مامد مذا فرع عنْد الأذاء: مه ان فا أَشہَدني عَلَى 
شہادّتہ أَهُ شڈ ان قُلگا أَقْر عدہ پکڈا وَقَالَ لي: اشہذ عَلی شہادّتي بذلك)؛ لأنہ 
لا بد من شہادتہ وذکر شہادة الأصل ولفظ التحمیلء؛ ویشترط بقاء شہود الأصل علی 
أهلیة الشہادة حتی لو فسقاء و عمیاء و خرسا لم تقبل شہادۃ الفرع. 

قولہ: (ولا ثقبل شَہَادَة شہود لْفرُع لا ا ان یَمُوت شہُوڈ الأصْلِ َو أَوْ يَغیبُوا 
مَسیرَة ثلالة ام فصّاعدا او یَمْرَطوا مَرَضا لا بَسَْطیمُون مَقه خُطور مَطٰلس 
الْحَاکم)؛ لن شہود الفر ء کالبدل من شہود الأاصلء والبدل لا یب حکمه مع القدرة 
علی الأصل بدلالة الماء والتراب. 

وعن اي یوسف: إن کان في مکان لو غدا لأداء الشہادة لا یستطیع ان پبیت لي 
اأھله صح الاشہاد إحیاء لحقوق الناس: والأول احسن, والثاني رفقء وبە أخذ ابو اللیث. 

قوله: فان عَدُل شہوڈ الأٴصّل شہوذ فرع جَا0)؛ لأہم من اُھل التزکیة, معناہ: 
ان الفرع ھم المزکون للأصول وذلكغ؛ لأن نقلہم لشہادہم لا عنع صحة تعدیلہم فلا 
فرق بین تعدیلٰہم وتعدیل غیرهم: ولا یجوز ان یقال: ہي ذلٰك تصحیح شہادتہم؛ لان 
تصحیح شہادة الشاعد لا توثر في شہادته آألا تری أنە یظہر من نفسه الصلاح والعدالة 
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ولا بؤئر ذلك ٹفي شہادتهہ وکذا إذا شہد شاھدانء فعدل اُحدھما الآخر صح تعدیله لما 
قلناء کذا نی اطدایة, 

قولہ: (وَإِن سَکَنُوا عَنْ قدیلہم جَازٌ وَبَلظر الُحَاكَمْ فی خالہمُ)؛ لأن النعدیل ل۷ 
یلزمہم وھذا قول أی یوسف؛ لأن الماخوذ علٰیہم النقل دون التعدیل؛ لأنه قد یخفی 
علیہم عذالتہم. 

وقال محمد: إن لم تعدل شہود الفرع شہود الأصل لم یلتفت إلی شہادتہم؛ لأنہ لا 
شہادة إلا بالعدالق فإڈا لم یعرفوھا فیہم لم ینقلوا الشہادۃق فلا تقبل. 

ٹم إن عند أي یوسف: إذا شہدوا وھم عدول وسکتوا عن تعدیل أُصوهٰم سال 
ا حاکم عن تعدیلہم فإن عدلوا حکم بشہادة الفروع وإلا فلاء وإن لم یعلم ا حاکم بحال 
الأصول والفروع سال عن جمیعہم في السر وزکاھم في العلانیة کذا ٹي الینابیع. 

وإذا کان شاعد الأصل حبوسا لي المصرء فاشہد علی شہادتہ مل یجوز للفرع ان 
یشہد علٰی شہادتف وإذا شہد عند القاضی ھل یحکم بہا؟ 

قال في الذخیرةۃ؛ اختلف فيه مشایخ زماننا۔. 

قال بعضہم: إن کان حبوساً ٹي سجن ھذا القاضي لا یجوز؛ لان القاضی پبخرجه 
من سجنه حتی یشہدہ ثم بعیدہ إلی السجن ون کان ٹي سجن الواليء ولا یمکنہ الاخراج 
للشہادةۃ یجوز. 

وقولہ: رز(وینظر الحاکم ٹي حاہهمع: یعنی علی ما تقدم من الخلاف ہي تعدیل الشامد 
قبل طعن الخصم عليہ. 

قال أبو حنیفة وأبو یوسف: یقبل الواحد في التعدیل وا حرح؛ لأن التعدیل لیس 
بشہادة وإشا هو خبر الا تری أنہ لا یحتاج إلی لفظ الشہادةء ویثبت بالرسالة ویقبل 
تعدیل الوالد لولدہ والولد لوالدہ ولا بحتاج لی حضور خصم ولا یفتقر تعدیل الشہادة 
علی الرنا إلی أربعة, 

وقال حمد: لا یقبل فيه أقل من اثنینء واخلاف ي تعدیل السر. أما تعدیل 
العلانیق فلا بد فيه من اتئینء ولفظ الشہادة بالاجما ع۔ 

وفي افدایة قالوا: یشترط سي تز کیة شہود الزنا ٌربعة عند محمد وکذا اختلافہم پيی 
الترجمان إذا لم یفہم القاضی کلام ال خصم علی مذا یقیل فيه عندھما قول الواحد. 

وعند حمد؛ لا بد من اثتینء وعلی ھذا پقبل تعدیل المرأة عندھما۔ 

وقال حمد: لا یجوز, 

ٹم عند أبي حنیفة: إشا یقبل تعدیلہا ٹي غیر العقوبات: ما فی العقوبةۂ فیشترط 
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وہ . ےہ ط٭ہ160ط. قتطدددں جج د// : ۰ط 

کتاب الشھادات 3ڈ 
الذکورۃ علی ؟؟صلہ ان الترکیة علة العلة والعلة ھی الشہادةء وعلة العلة از کی ویقول 
المرکی: هو عدل رضاء ولا یحتاج إلی قوله علی ولي؛ لأنە إذا قال: هو عدل رضاء فہو 
عدل عليه وله. 

قال لی الثینابیع: اذا احتاج المدعی إلٰی إخراج الشہود إلی موضحع فاستأاجر غم 
دواب للرکوب لم تقبل شہادتہم عند أبي یوسفء وإن اکلوا من طعامہ ٹي الطریق قبلت. 

وقال حمد: لا أقبل شہادثم ٹي الوجہین جمیعا. 

وقال نصر بن یحبی: لا بس للمشہود لە ان یتکلف للشاھد دابة إذا کان شیخاأً لا 
یقدر علی المشي, 

وقال الفقيه ابو اللیث: إن کان مم قوۃ علی المشیء أو ما یستکرون یە دابق فہو 
کا تالاء سے 

قولہ: روَا الک شہُوڈ الأَصْلِ الشْہَادَة لُمْ بل شہَادَة الفرُوع) بان قالوا: لیس 
انا ہی هذہ ا لخادلة شہادقف وغابواء أو ماتواء ٹم جاء الفروع یشہدون علی شہادہم ٹي 
ھذہ الحادثة او قالوا: لم نشہد الفروع علی شہادتناء فإن شہادة الفروع علی شہادتہما 
لا تقبل؛ لأن التحمیل لم یثبت وھو شرط. 

مسائل: إذا شہد الفاسقان بشہادۃ فردت شہادہما ثم تاہا وأناباء ٹم جاعاء فشہدا 
ہا لم تقبل؛ لأنہما لھا ردت شہادتھما للتہمق ومي باقیة لنواز ان یکونا توصلاً بإظہار 
التوبة إلٰی تصحیح شہادتہماء وکذا إذا شہد الزوج ا حر لزوجته بشہادة فردتء مم أبانہا 
وتروجحت غیرہ تم شہد ھا بتلك الشہادة لم تقبل لواز ان یکون توصل بطلاقہا ای 
تصحیح شہادتہ وکذا إذا شہدت لزوجہل ئم أبانہاء ٹم شہدت لہ. 

ولو شہد العبدہ أو الکافر أو ا حنونء او الصبی بشہادة فردت؛ ٹم أعتق العبد أو 
آسلم الکافر أو افاق اٹ حنون, آو بلغ الصبيء نم عادواء فشہدوا بہا قبلت شہادہم؛ لأنہم 
لم یکونوا من ُھل الشہادة حال ادائہا ولا ردٹت شہادہم لأجل التہمقت وإشا ردت 
لکونہم لیسوا من اُھل الشہادة م صاروا من اھلہاء فزال المعنی الذي لأجله ردت 
شہادہ فُلہدا قیلوا, 

قولہ: روَقّالَ ابو حَیفة فی شاھد الزُور: أُشْہِرُهُ في السُوق وَلاَ أَعَرّْ اي ولا 
اضر یہ, 

وتفسیر الشہرة: ما ذکرہ بي المبسوط ان شریحاً کات یبعثٹ ہشاھد الزور إلی ال 
سوقہ إن کان سوقیاء أو إلی قومه إِن لم یکن سوقاً بعد العصر اجیع ما یکونء ویقول: 
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وہ . ےہ ط٭160ط . قطدد دص جج 3// : ٤ط‏ 
50 ٰ کتاب الشھادات 
ار شریحا یقرلکم السلای ویقول لکہم: أُنا وجدنا ھذا شاھۂ زور فاحجذروہ وخجیذرو! 
الناس مب والر جل والمرأة شی شہادة الزور سواع 5 زذا ثاب شامد الزوں قفشہٹگ پیل 
ذلك ٹي حادثةء ھل تقبل شہادتە؟ 

اہعواب فیه علی وجہین: إن کان فاسقاء ٹم تاب قبلت شہادتہ؛ لأن فسقه زال 
بالتوبة ولم یبہن فی الکتاب مدة ظہور التوبة, 

و عتل حمشسیں پسنةء 

والصحیح یفوض إلی رأي القاضي. 

والٹانی: إٰن کان مسٹورا لا تقبل شہادته آبداً ہی ا حکم. 

و عند ای یو سھی؟ تقبل؛ وعلٰيه الْمْتوی؛ و شاھدل الرور ھو الٰمقر علی لنشسه بذلٰك؛ 
اذ لا طریق لی إِتباته بالبينة؛ نہ فی لنٰشہادۃة والبینات لاٹ وقیل: هو ان یشہد 
بقتل رجلء تم یجیء المشہود بقتله حیّاً حتی یثبت کذبە بیقین. ما إذا قال: أحطأت ني 
الٰشہادۃ او غلطت لا بعزر. 

قولہ: ر(وقال أَبُو يُوسّفَ وَمْحَمَد: لوج ضَرا وَلَحِسُغء؛ لأن عمر رضی اللہ عنہ 
أمر یشاھد الزور حتی عزر وسخم وجہه وطیف به وحبس. 

قلنا: ھذا حمول علی أنه کان مصراً علی ذلك. 

و عند - حنیفٰة: إذا کان جن الْصمة بعزر وهٰذا جمع عمر عليه التعزیر والنسخیم 
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وہہ . نہ ط1075ط. آطدودردں ج٥‏ // : طط 


کتاب الرجوغ عن السّھادة 

هذا الباب لە رکن؛ وشرط وحکم. 

فرکنہ؛ قول الٰشاھد: رجعت عما شہدت بہ آو شہدت بزور. 

وشرطہ: ان یکون عند القاضی, 7ت 

وحکمہ؛ إیجاب التعزیر علی کل حال سواء رجع قبل القضاء بشہادتہ أو بعد 
القضاء بہاء والضمان مع التعزیر إِن رجع بعد القضاء وکان المشہود یه مال وقد ازالہ 
ىي ۹ے ہز سیت 

قوله رحمہ اللہ: ز٥ا‏ رَجَمَ الشُہُود عَنْ شَہَادَتہِمْ قَبْل الْحُکم بہًا سقطتا وَلا 
ضَمَان عَلَيْہمٌُ؛ لأنہم لم یتلفوا ہا شیئاہ 

قولہ: لان حُكِمَ بِشہَادنہم تم رَجَمُوا لم بقع الْحْكُمْ وَوَجَب عَلَيْہمْ ضَمَان 
مَا أَْلَفَوهُ بشہاذتہم)؛ رسب اقعدئ یر ست 

قولہ: روَا يُصِم الرُجُوغ إِلأّ بحَطرٰة الْحَاكِي)؛ لأنه نسخ للشہاد فیختص ما 
یختص بە الشہادة من بحلس القاضی, والمراد أي حاکم کان. ولا یشتر ترط الْذي حکم. 

وفائدة قوله: ولا پیصح الرجوع إلا بحضرة الحاکمع: أنە لو ادعی المشہود عليه 
رجوعہما لم تقبل خصومتہء وإن اراد یمینہما لا یحلفانء وکذا لا تقیل بینته علیہما؛ لأنە 
ادعی رجوعا باطلا 

قولہ: (وَإذا شہة بثامدان ہمال فحکم ہہ الْحَاكِمْ ثم 7 جَعَا ضمتا للمَشہُود 
َلَيْم؛ لآن التسبب علی وجہ التعدي سبب للضمان کما ٹي اید وقد تسیا للاتلاف 
تعدیاء وإَا یضمنان إذا قبض المدعی المال؛ لأن الاتلاف به یمعحشق. 

قولہ: (وَان رَجَمٌ أَحَدُهُمَا ضّمنَ النْصْفَ والأصل: أن المعتبر بقاء من بقي لا 
رھوع سی وس رک ھی سس وی کہا یحو 

قولہ: (وَاِن شہة بِالْمَال ثُلالة فَرَّجَعَ أَحَدْهُمْ فلا صضَمَاتَ عَلَیّم؛ لأنە بقی من یبقی 
بشہادته کل ال حقء فلا یلتفت إلی الراجع. 

قولہ: فان رَجَمَ آَخَرُ ضّمنَ الاجغان نصفَ الْمَالِ)؛ لأنه قد بقي علی الشہادة 
من بقطع بشہادته نصف ا حق . 

قولہ: (وَإاِن شَہة رَجُل وَامْرآکان فُرَجَعَت 
أرباغ المال بیقاء من بقی. 

قوله: (وَإن رَجَعَتَا ضَمتًَا نصْفَ الْحَق)؛ لأن بشہادة الرجل بیقی نصف ا حق. 


سس می سر 


سا سؤیر5* 5 ر0۰0 


جَعّتا اْرَأةَ ضّمنّتا رٴیْعَ الْحَقٌ) لبفاء ثلائۃ 
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رہہ تہ ط5 10ط . ذطدجردصں ج٥‏ // : طط 


542 کتاب اٹ رجوع عن الشھادة 

قولہ: رون شہة رَجُل وَعَثْر نسوٰة فَرَجَع تمَانِ فلا صمَانَ عَلَیْہِن)؛ لأنہ بقی 
من یقطع بشہادته کل ا سحق. 

قولہ: (فان رجعت کو کان عَلى الْسوة زیم الْحَقٌ)؛ لانه بقی النصف بشہادۃ 
الرجل والربع بشہادة الیاقیة, ۱ 

قوہ: ون رَجَغ الرُْل وَاسَاءُ کان عَلّی اَل سُشیٰ اَی وَعلّی اوہ 


گر 


سی لے حم 


سن أَسْدَاسه عون أَبی حَنیفة)؛ لأنہ انقطع پشہادة کل أمر تین مثل ما انقطع بپشہادہ 
رجل: گا ھسسترحت فرجعواٴ ضمنوا المال أسداسا. 

قولہ: (وقال ابو يُوسْفَ رَمُحَمْذ: عَلی الرّجُلِ النْصْفٰ وَعَلی الَسُوٰة الْصْفٌ)؛ 
لأہن ون کٹرن بمنزلة واحدةء ون رجع النسوۃ العشر دون الرجلء فعلیہن نصف الحق 
علی القولین لما قلنا. إن الاعتبار بیقاء من بقیء ون شہد رجلان وامراق ٹم رجعوا جمیعا 
فالضمان علی الرجلین دونہا؛ لأنە لا پجوز شہادة امرأة واحدة فوجودھا وعدمہا سواء؛ 
لأہا بعض شاعد. 

ےت تپ ضو رو رو وزنتود ت پت سس تے 
تضمن المرأۃ شیا عندھماء وعلی قیاس قول سی حنیفة یضمنان النصف اٹلا عليه الثاغان 
وعلیہا الثلث وإتن رجعوا جمیعاً کان عليه النصفء وعلیہن النصف عندھما وعند أي 
حنیفة عليه حمساً المالء وعلیہن أحماسه وإن شہد رجلان: وامرأتان فرجع المرأتانء فلا 
ضمان علیہما؛ لأن الرجلین یحفظان المالء فان رجع الرجلانء وبقی المرأتانء فالمرأتات 
قامتا بنصف المال وعلی الرجلین نصف المال: وإن رجع رجل واحد لا ضمان عليه؛ فإن 
رجع رجل وامرأۃ وبقی رجل وامرأق فعلی الرجل والمرأة ربع المال اٹلاثاء ون رجعوا 
جمیعاأً کان الضمان اُلاثاً ثلثاہ علی الرجلینء والٹلٹ علی المرأتین. 

قولہ: روَاِدًا شہة فاھذان عَلّى الْمَرأة بالکاح بمقدار مَہّر مثلہًا أُوْ اکٹر ئم 
رَجَعَا فلا ضمَان عَلَیْہمَا)؛ لأنہما أتلفا عليه عین مال بعوض؛ لن البضع عند دخوله پي 
ملکه متقوم عند الاتلاف. 

قوله: رون شہدا بأقَل مِنْ مَبْرِ الّْمثْلِ تُمْ رَجَغَا نَم يَسْمَا اللْقْصَام؛ لان منائم 
البضع غیر متقومة عند الانلاف. 

وصورتہ: ان یشہدا أنە تروجہا علی خمسمائة ومہر مثلہا ألفء م یرجعان: إنہما 
لا یضمنان شیئا؛ لأنہما لم یخرجا عن ملکہا ما لہ قیمق والمال یلزم باقرار الزوج؛ لأنہ 
لما ادعی ذلك لزمه پإقرارہ. 
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وہہ . ۓےہ مط٭٭106ط. تطد( ٥ں‏ 3 2د// : >> ٢ط‏ 
کتاب الرجوع عن الشهادۃ 543 

قال ٹي المصفی: إذا ادعی نکاح امرأۃ علی مائة وقالت: ھی علی الف ومہر مثلہا 
اس فأقام شاهدین علی مائة وقضی ھاء م رجعا بعد الدخول ہا لا بضمنان لھا شیا 
عند أي ہو سھك : 

وعندھما: یضمنان ھا تسعمائة بناء عندھما علی ان القول قوخا إلی شام مہر مثلہاء 
فکان یقضی فا بالف لولا شہادضماء فقد اُتلفا علیہا تسعمائة, 

وعند أبي یوسف: القول قول الزوج فلم پلفا علیہا شیٹاء --_ 

قوہ: روَكذَِك إ٥‏ شہذا عَلّی رَجُل بتژویج امرَأَۃِ ِمقدارِ مَہْر ِلہا ا اقل ئم 
رَجَھا لم يُضُمََاع؛ لژن ہمذا إتلاف بعوض؛ لآن البضع متقوم حال الدخول فی الملك 
والاتلاف بعوض کالاتلاف, 

قولہ: (وَإِن شہدا بِأکٹر من مَہْر المثل 4 رَجََا ضَمنًا الزيَاق)؛ لأہما اتلفاما 
بغیر عوضص مم ھذا النکاح جائز عند أپی حنیفة ي الظاھر والٰیاطن. 

وعندھما: یجوز ٹي الظاھر ولا یجوز ٹي الباطن. 

وفائدتہ: أنه یجوز وطؤھا عند أی حنیفة, 

وعندھما: لا یجوزا 

قرلہ: (وَاِٹ شہدا بیع بمثٰلِ الْقيمَة او اکر تم رَجَعَا لَمْ يضْمََا)؛ لأنہما حصلا لە 
بشہادعچما مثل ما آزالاہ عن ملک وھذا إذا کان المشتري یدعیء والبائع ینکر أما ٰذا 
کان البائع یدعیء والمشئري ینکر یضمنان الریادة کذا ہي المستصفی. 

قولہ: روَا شَہڈا بقل من الْقَيمَة ضَمنًا القْصَان؛ لأہما انلفا مذا ا لمرء بلا 
عوض. 

قولہ: روَإِن شَہذا عَلّی رَخُل أله طَلَقَ امرأنه قَبْلَ الدُخخول بہّا تُمْ رَجََا من 
نصلف الْمبْر)؛ لأنہما اکدا عليه ضماناً کان علی شرف الزوال والسقوط. الا تری لہا لو 
طرس ے7 رجا دمعظط لے ات را کے ابآ سز 
رجع ہا أَیضاً علیہما. 

قولہ: رون كَان بَعْدَ الدخُول لُمْ يَعْمََا)؛ لأن حروج البضع من ملك الزوج قیمة 
لە والمہر یلزمه بالدخول فلم یتلفا عليه شیئاً لە قیمة, 


ال 
تس ٹ- سھ سر ال پر حي خی می 


قولہ: (وَإن شہدا أَلهُ اختَقَ عَبْدَهُ تم رَجَمَا ضّمنّا قَيمَتَدُم؛ لأنہما اتافا مالیة العبد 
من غیر عوض والولاء للمعتق؛ لن العتق لا یتحول إلیہما ہذا الضمانء فلا یتحول 
الولای ون شہدا أنہ استولد جاریتہ هذہ فقضی القاضی بذلكکء ٹم رجعا ضمنا ما 


)60۱ا٥٤١‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
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ہورہء . ۓہ ‏ ّْط٭ہ160ط . قطدد دص جج د// : ۴ط 

54 کتاب الرجوع عن الشهادة 
نقصہا الاستیلان وا حاریة باقیة علی ملکہ فان مات المولی بعد ذلك عتقت وضمنا 
قیمتہا أمة؛ لأُنہا تلفت بشہادتہما المتقدمق فیجب ضمانہا للورثة, ۱ 

قولہ: رَإِن مہا بقصاص کُمٌ رَجَعا بَفة القَنْلِ ضَمتَا الَةَ وَلَ بُقْتَصُ مِنہُمَا)؛ 
لأنہما لم یباشرا القتل ولم یحصل منہما (کراہ عليه. 

وعند الشافعی: یقتص منہماء م عندنا یکون ضمان الدیة فی مالمما ٹي ثلاث 
سنین؛ لأنہما معترفات: والعاقلة لا تعقل الاعترافء ولا یجب علیہما الکفارق ولا یحرمان 
المیراث بأن کانا ولدي المشہود علية فإنہما یرثانه. 

قوله: (وَِذًا رَجَعَ شہُود الْفرُع ضّمنُواع؛ لن الشہادۃ ٹي بلس القضاء صدرت 
منہو فکكان الف مضافا إلیہم. 

قولہ: (وَاِٹ زجع شہوڈ الأعنل) یعنی بعد ما قضی القاضی بشہادة الفرعین 
(وَقَالوا: لُمْ ائلہڈ شہُوۃ اْفْرُع عَلّی شہَادَنا فَلاَ ضَمَانْ عَلَیْہمٌُ اي علی الأصول؛ 
لأنہم أُنکروا الاشہادء ولا یبطل القضاء. 

قو لہ: وٹ قَالُوا: أَشْداهُمْ وَعَلطَنَ ضمنوا) هذا عند حمد؛ لآأن الفروع نقلوا 
شہادة الأصولء فصار کما لو حضرو؛. 

وأما عندھما: فلا ضمان علی الأصول إذا رجعوا؛ لأن القضاء وقع بشہادة الفروعء 
وإن رجع الأصول والفروع فعندعما: الضمان علی الفروع؛ لن القضاء وقع بشہادتجم. 

وغل غعبۃ عو باخیان 1ن شام ضمن اشررے: آز الال 

قوله: (وَإِن ال شْہُود الْفْرُع: کَذبَ شہُوذ الأصل أو غُلطُوا فی شہَادَنہمْ لُمْ 
یاُفتا إِلی ذللژغ؛ لأن ما امضی من القضاء لا ینقض بقوشمء ولا یجب الضمات علیہم؛ 
لأہم ما رجعواعن شہادھم ضا شہدوا علی غیرعم بالرجوع. 

قولہ: روَِن شہة أَیِعَةُ بالڑا وَشاعدان بالاخصان فَرَّجَمَ شہُود الاخصان لم 
ُعلْمنُوام؛ لأن شہود ال(حصان غیر موجبین للرجمء وانا الاحصان شرط فیە کالبلوغ 
والعقل ولآأن الرجم عقوبة والاحصان لا یجوز العقاب عليه؛ إذ هو البلوغ والاسلام 
والتزویج وا حریةء وھذہ معان لا یعاقب علیہاء وإنا یستحق العقاب بالزنا لا بغیری ولآأن 
الاحصان کان موجودا فيه قبل الزنا غیر موجب للرجم: فلما وجد الزنا بعد الا(حصان 
وجب ارجم و(ذا لم ہجب بشہادة شہود الاحصان رجم لم یضمنوا بالرجوع۔ 

قوله: روَإِڈا رَجَع الْمُرَکوتَ عَنْ الّْكیَة ضَمنُوا) ہہذا عند أبي حنیفة؛ لأنہم جعلوا 
شہادة الشہود شہادة, الا تری انا کانت قبل التزکیة لا یتعلق ہا حکم وإشا یتعلق 


)60۱ا٥٤١‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
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وہہ . ط٭ 16ط . قطدددں جج د// : ٤ط‏ 

حکتاب اٹرجوع عن الشیادۃ 45 
بالترکیٹ وعندەما: لا ضمان علیہم؛ لأنہم ٹنوا علی الشہود فصاروا کشہود الإاحصان. 

وصورتہ: أربعة شہدوا علی رجخل بالزناء فزکوا فرجم فإذا الشہود عبیدء فالدیة 

ومعناہ: إذا رجعوا عن الترکیة بأن قالوا: علمنا أہم عیید ومع ذلك زکیناھم آما بپٰذا 
ُتوا علی الترکیة وزعموا أُنہم احرار فلا ضمات علیہم ولا علی الشہود؛ لأنه لم یتبین 
کذب الشہود لجحواز ان یکونوا صدقوا ہي ذڈلك ولا پحد الٰشہود حد القذدف؛ لأہم 
قذفوا حیاء وقد مات فلا یورٹ عندنا, 

وقال ؟بو یوسف وحمد: الدیة علی بیت المال. 

وقیل: الخلاف فیما إذا اُخہر المرکون با حریة بأن قالوا: ھم أحرار. أما إذا قالوا: 
ھم عدول فبانوا عبیلً لا یضمنون إجماعاً؛ لأن العبد قد یکون عدلاً: 

قولہ: روَإِكًا شَہد شاھدان بِاَیْمینِ وَشاھدانِ بوُجُود الشُر٘ط تم رَجَمُوا فَالضَمَانُ 
عَلی شہود الیٔمین خقَاصةً)؛ لأژن ا حکم یتعلق بالیمین ودخول الدار شرط ي للك؛ فہم 
کشہود الاحصان مع شہود الڑنا. 

ومعنی المسألة: یمین العتعق والطلاق قبل الدخول, آما بعدہ فلا یظہر فیه فائدة؛ 
لأن شہود الطلاق بعد الدخول ذا رجعوا لا ضمان علیہمء وإعا تظہر الفائدة ہي الطلاق 
قبل الدخولء آو فیما إذا شہد شاھدان أُنە حلف بعتق عبدہ لا یدخل عذہ الدار وشہد 
آخران أله دخلہا فحکم بعتق العبد ثم رجعوا جمیعا فالضمان علی شاھدي الیمین 
بالعتق دون شامدي الدخول؛ لأن العبد إذا دخل الدار عتق بالیمین لا بالدخولء فإذا کان 
ھکذاء فالضمان علی شاہدي الیمین. الا تری ان رجلا لو قال لعبدہ: تن ضربك فلان 
فأنت حر فضربہ فلان پعتق العبد ولا یضمن الضارب؛ لأنہ عتق بیمین مولاہ لا 
بالضرب,؛ فکذللك ھهذاء والل اأعلم۔. 


)۱ا٥٤۷‎ ٣۱٢١٢ ۱۷۲۲٢ یہ8‎ 
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کتاب آداب القاضي 


الدب اسم بقع علی کل ریاضۃة حمودۂ یتخرج ہہا ؛لإانسان ي فضیلة من الفضائل. 

واعلم اُن القضاء أمر من مور الدینء ومصلحة من مصال المسلمین یجب العنایة 
بە؛ لأن بالناس إليه حاجة عظیمة. 

قولہ رحمہ اللہ: ١ل‏ ئصح 7 القاضي تی يُجتمع في 6 شرائط 
الشْبَا٥ق)‏ وھی ا حریةء والعقلء والبلوغء والعدالة 

وإَا ذکر المولی بلفظ اسم المفعول: ولم یقل: والمتولیع؛ لیکون فيه دلالة علی 
تولیة غیرہ لہ بدون طليهء وهو الأولی للقاضی. وإشا اعتبر فیه شرائط الشہادۃ؛ لأن 
ا حکم لما کان فيه نفوذ ا حکم علی الغیر اُشبه الشہادة التی توجب الحق علی الغیر. 

قال ہی شرحە: لا ینبغی اُنَ بولٰی القضاء إلا الموثوق بعفافه وصلاحه ودینهە. 

قوله: رویکون من َهْل الاجتہاد وھو ان یکون عارفاً بالسنة والأحادیث 
رے سوہ سیئر ور تا بای کہ شی یہ 

قولہ: روَلاً با بالدڈخول في الْقَطاء لمَنْ یی من تفسه ان يُوَدٌي فْرْضَة وقد 
دحل لی القضاء قوم صا حوتء واجتنبهہ فقوم ماقت وترگ الدخول فيه اأُحوط وأسلم 
للدین والدنیا لما فیه من الخطر العظیم والأمر المخحوف. 

قوله: (ویکرہ الخول فیه لمَنْ يَخَاف الَْجرَ عَنْهُ ول أمَْ عَلَى ئفسه الْحَیْفَ 
فیغ) قال عليه السلام: وقاضیان ہي النارء وقاض 'ي النة رجل علم علماء فقضی ہما 
علمٍ فہو في الحنة ورجل جہلء فقضی ہما جہلء فہو في النارہ ورجل علمء فقضی بغیر 
ماعلم؛ فہو غي النارم('“. 

قوله: روَا یَبَغي اك يَطلْبَ الْولََةَ وَل٦َ‏ يَسْألہَ اي لا یطلبہا بقلبء ولا یسا 
بلِسائٰہ, 

وبي الینابیع: الطلب ان یقول للامام ولنی والسؤال ان یقول للناس: لو ولاني الامام 
قضاء مدینة کذا لأجبته إلی ذلكء وھو یطمع ان یبلغ ذلك إلی الامامء فیقلدہ القضاء 
وکل ذلك مکروہ لقوله عليه السلام: و(من طلب القضاء وکل إلی نفسە؛ ومن اجبر عليه 


۔۔ 


(1) آخحمرجحه علي بن حسام الدین المتقی افندي ٹي کسر العمال ٹی سن الأقوال والأفعال ٹي کتاب 
الامارة من قسم الأقوال هي الفصل الأول ي الترغیب عنہ بافظ: وقاضیان ي النار وقاض ي 
سج قفاضص عرف احق فقضی یہ فہپو خی انت وقاض عرف لحق فجار متعمدا: و قضی بھیر 
علب فہما في الدار)ء عن بریدق رجہ فلحاکم في المستدرڈۂ کتاب الأحکام. 


)60۱ا٥٤١‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
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ہہ .ات ط5 10ط . ذطددردصں ج// : طط 


نل عليه ملك یسددوم(“ 

قولہ: روَمَیْ قُلّدَ القَضَاءَ يُسَلمْ إِليہ دیوان الْقاضیي الٰذي فَبْلَن وھي ا خرائط التي 
فیہا السجلات والصکوك ونصب الأوصیاء والقوام بأموال الوقف. 

قولہ: (وََنظر في حَال المَنْمُولينَ)؛ لأئه نصب ناظر؛ پي مور المسلمین. 

قولہ: (فْمَنْ اغتَرّف مہُم بِحَی اَْرَمَه بَا وَمَنْ اُلکرَ لم يَقبل قوْل الْمَعْرُولِ عَلَيه 
إلأ بَّْق) یعني إٰذا قال المعرول: إإئي حبستہ بحق لم یاتفت إلی قوله: بدوت البینة؛ لأنہ 
بالعزل التدحق بسائر الٰناسء وشہادۂ الفرد غیر مقبولق لا سیما (إذا کانت علی فعل نفسه. 

قولہ: رفَإن لم تم بَيَ لَم یل بَخلعنہ لی بُتادي عغَليه رَََظہرَ في آئرم 
وصورة النداء: ان ینادی لي بحلسه أیاماً من کان یطلب فلان بن فلان ا حبوس بحقء 
فلیحضرء فإن لم یظہر لہ خصم اخذ منە کفیلاً بنفسه وأطلقہ وإعا اأُخذ الکفیل جواز ان 
یکون لە خصم غائب؛ فاستحب أُنَ یتوثق في ذلك باخذ الکفیل. 

قوله: (وَیَتظُر - الْوّدائع َفي اتفاعات الْوْقُوف) اي غلات الوقوف (فََعْمَل 
عَلَى) حسب (مَا لوم بہ اََْة َزْ یَعْقَرِف یہ مَنْ هو في يم) ولا بقبل قول المعزول ٹي 
ذلْكَ. 

قولہ: (وَیَجْلسْ الْحَكُمْ جُلوس ظطاھرًا في الْمَسْجد کي لا یشتبہ مکانە علی 
الغریاء ویستقبل القبلة ي جلوسە ویدعو اللہ ان یوفقه ویسددہہ ویقبل علی ا خصوم 
مفرغاً نفسه ‏ مم فإن دخله ھمء أو ضجرء و نعاسء او غضب کف عن ا حکم؛ لأنه إڈا 
کان ہذہ الصفة اشتغل قلبه فلم یفہم کلام الخصوم ولا یقضی وھو جائع آو عطشانء 
أو حاقن؛ او حاقبء و حابسء أو مریض؛ لان ذلك یشغل قليەء ولا یقضی وھو 
راکبء و ماش ولا یرتشي لقوله عليه السلام: وولعن اللہ الراشي والمرتشیم'“ء وینیغی 
ان پتخذہ کاتباً من أھل العفاف والصلاح ویقعدہ بحیث یری ما یکتب لا یلتبس عليه 
وینبغی أن یکون الکاتب من أھل الشہادة؛ لأنە قد پحتاج إلی شہادته. 


(لغ قال ابن حجر العسقلاتي هي الدرایة (168/2): حدیث: ومن طلب القضاء وکل إلی نفسہ ومن 
اُجبر عليه نزل عليه مل پسددہھ ؟ہو داود والٹرمذي وابن ماجه من طریق بلال عن اُنس بلفظ: 
ورمن سأل القضاءءء والبائی معلهہ, وللترمذي: وٛزمن ابتغی القضاء وسأال فيه شفعاء وکل إٔلی نفسہ 
ومن آکرہ عليهي فذکرہ۔ وأخرجہ أحمد وإسحاق والہزار وا حاکم, 

(2) اخرجہ اغیٹمی في بحمع الزوائد ٹي کتاب الأحکام (باب: في الرشای رواہ الطبراني ٹي الصغفیں 


ورجالہ نشات. 
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240 حکتاب آداب القاضی 


قوله: زوا یقْبلَ هَدبة إِلأ مِن ذي رحم مَخرم من از من جرت َال قب 
الْقَضَاء بمہاذاة) وھذا پٰذا لم یکن للقریب خصو م3 . أما إذا کانت لا یقبل وکنا الٰمہديی 
إٰذا زاد علی المعتاد او کانت لە خصومة لا تقبل ھذیته. 

قولہ: روَا يَخضُرُ دَغوٰةٌ إلأ ان کَکُوَ عَامّك وھی التی ما لو علم المضیف ان 
القاضي لا پحضرھا یعملہاء وھذا أصح ما قیل: لي تفسیرھا. 

وقیل: ھي دعوۃ العرس وا ختان وا لخاصة ھی ما لو علم المضیف أن القاضی لا 
یحضرھا لم یعملہاء مم إن الشیخء لم یفصل مپي ا خاصة بین ان تکون لأجنبی آو لذي 
عو وی سی 

وي افدایة: لا یجیبہا إلا إذا کائت لذي رحم حرم منه, 

قولہ: رویَشْمَد الْجَاثز وَیمُوڈ الْمرْضَی)؛ لان ذلك من السند ومن حقوق 
ال فلت شارسے وقد کان النبی عليه السلام یشہد الحنائر؛ ویعود المرضی؛ 
وھو أفضل الحکام, 

قولہ: ذو یصیف أَحَدَ الْحَصمیْن ون خصمة)؛ لأن فيه ترك التسویق وفیه 
إشارة إلی أنە لا باُس ان یضیفہما جمیعاً لوجود التسویة. 

قولہ: (فاذا حضرا ساوی بَنہُما ٹيی الْمَْلس وَالاقبَال) وکذا ي النظر إلیہما 
والکلام معہما. ویتبغی لمن بیدخل بجلس القاضی لأجل ا خصومة أن لا یسلم علی 
القاضیء فإن سلم لا یجب عليه رد سلامہ فإن آراد جوابہ لا یزید علی قوله وعلیکم 
السلا ہہس سور وب ای 

تم اذ سمع القاضي البینة ولم بحکم بہا حتی غاب المدعی عليه حکم بہاء ولا ینتظر 
.19 

وقال حمذ: لا بد من حضارہ کذا في الینابیع. 

گولٰہ: (ولا یُسَارز أَحَدَهُمَا وَلاَ يُشیر إلیّه وَلاَ بُلقْنهُ حُجْق؛ لان فيە کسر قلب 
الآخر واضعافاً لہ“ وکذا لا یرفع صوتهہ علی احدھما ما لم یرفعه علی ؛الآخر؛ لان ذلك 
یدھشہ وربما تحیر وترك حقهء وکذا لا بضحك في وجه أحدما دون صاحبه. 

قولہ: اذا قّت الحَی عندۂٔ وَطْلَبَ صَاحبٗ الْحَیٌ حِْس غریمہ لم بُعَجْل 
بحَبٔسه وَآَمَرَُ باقع مَا عَلَیْم)؛ لأن ا حیس إنا هو جزاء المماطلة فلا بد من ظہورھا 
رھذا ذا ثبت ا حق بإقرارہ؛ لأنه لا یعرف کونہ مماطلاً ٹيی ول الوهل فلعلهہ طمع ٹي 
الإمہالء فلم یستصحب المالء فإذا امتضعم بعد ذلكل حبسہ, واما إذا ثیت ال حق بالبینة 
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عکتاب آداب القاضی ْ رن 
حبسہ حتی یثبت لظہور المطل بإنکارہ کذا في امدایة, وإٰذا طمع ا حاکم ٹي ان بصطلح 
اخصمات فلا بس ان یردھماء ولا ینفذ ا حکم بینہما لعلہما بصطلحان: او یعلمہما ان 
الصلح خیرء قال عمر رضی اللہ عنه: ردوا الخصوم کی یصطلحونء فإن فصل القضاء 
یپورٹ الٰصغائن: ولا پنبغی ان یردھم اکثر من مرتین. 

قولہ: و سد ور :شر وہ جم 
الْمیع وبدل الْقرْض ا : الََمَة بعَقلٍ کَالْمبَر َالْكَفالَقَ؛ لأانه پٰذا حصل المال پي یادہ ثبہت 
غاد لیا سے زذا کا موضرا ٦‏ إِذا کان معسرً لا پحیسه. وأما المہر فالمراد بە 


المعجل دون المؤجل. 

قوله: ولا يَخْسُه فيمّا سوّی ذَلِلَكَ کعوض المغصوب؛ وارش ال جنایات (إِذا 
قال: إلَي فقَين الا ان یپ "۷"ئم) ۱ 

قولہ: 1 مَالَ خَلَٰى سَيلَه)؛ 
لآنه استحق الانظار إلی المیسرۃ فیکون حبسه بعد ذلك ظلماء ولیس تقدیر عدة حبسه 
بشہرین أو ثلالة بلازمء بل النقدیر فيه مفوض إللی رأي القاضيی لاستلاف اُحوال الناس 
فی فمن الناس من یضجرہ ال حبس القلیل ومنہم من لا یضجرہ الکثیر؛ ففوض ذلك لی 
رأي ا حاکم فإن قامت البینة علٰی افلاسهہ قبل حبسہء آأو قبل المدة تقبل ي روایق ولا 
تقیل ٹی آخری. وھمی المختار؛ لأُنْ البینة لا تطلع علی إعسارف ولا یسارہ جُحواز ان 
یکون لە مال خبوء لا یطلع عليه الشہودہ فلا بد من حبسہ ئم إذا حبسه القاضی المدة 
المذکورقف وسأل عنه فأخبر باعسارہ أآخحرجه من ا حبس؛ ولا یحتاج ۲ لفظ الشہادۂ 
بل إذا أخبرہ بذلك ثقة عمل بقوله؛ والالنان اُحوطء ومنا إذا لم یکن ا حال حال منازعة. 
اما إذا کان بأن ادعی المطلوب الاعسارہ وقال الطالب: هو موس فلا بد من إقامة 
الٰبینة. 


قو لہ: (ولا حول بین وین غرمالغ) بعد خروجہ من الحیسء فإن دخل دارہ 
لما فيه من اخخلوة مماء ولکن ببعث امرأة أمینة تلازمہا. 

فقو لہ: (ویحبس الْرَجُل فی نفقة رق لفقة زُوجت۵ة)؛ لأنہ ظالم بالامتشاع عنہاء ویحبہس اأیضا 
نی دین مکاتبه و عیذ)م الماذوت المدیون ولا یحبس المکاتب لمولاہ بدین الکتابة؛ لہ 
یصیر ظالماً بذللک وا حخیس (إشا هو جزاء الظلم, 

قولہ: روَا یُحبْسْ وَالد في دَیْنٍ وَلدی یعتي لا بحبس الوالدونء وژن علوا لأجل 
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دین الولد؛ لآژن ا حیس ,2 عقوبق فلا یستحقہا الولد علی والدیهہ کا حدود والقصاص 
قال اللہ تعالی: ط فلا تَقُل ُمَآأَفي ول تَبِمْمَا 4”ٴء والحبس آشد من ذلك. 

قوله: (ویحیس إٰذا امْتَتَعٌ من الإلفاقی عَلَیْم اذا کان صغیراً فقیرأ؛ لأن ٹي ذلك 
إ(حیاء الولد والنفقة لا تستدره ہمضی الزمان بخلاف دین الولدہ فإنه ضا لا یحبس ہہ؛ 
لأنه لا یسقط ہمضی الزمان. 

قال الخجندي: إذا کان المدیون صغیراء وله ولی یجوز لە قضاء دیون وللصغیر 
مال حبس القاضی الولی إذا امتنع من قضاء دیونه. 

قولہ: (ویجوز قَصاء الْمَرأِ فی کل شّیء 0 فی الُْدُود َالْقصاص) اعتباراً 
لشہادتا, 


(مطلب ي کتاب القاضی !لی القاضي) 

قولہ: روَیقبل تاب الْقَاضی إِلی الَْاضي في لوق إِذّا شٌہة پہا عدۂ) برید بہ 
من قاضي مصر إلی قاضي آخرء ومن قاضي مصر إلی قاضي رستاق؛ ولا یقبل کتاب 
قاضی الرستاقء (ذا ورد علی قاضی مصرء کذا مي الیثابیع. وأما شرط الشہادة: فلاگن 
القاضي المکتوب إليه لا یعلم أله کناب القاضی الا ہا. 

وقوله: روإذا شہد ہا عندہع: یعی با حقوقء ویروي بە عندہ أي بالکتاب؛ وإشا 
بقبل کتاب القاضی إلی القاضی إِذا کان بینہما مسیرة سفر ثلائة أیام فصاعدا, أما إذا کان 
اقل من ذلك لا تقبل. 

وفي نوادر ھشام: إذا سر رس یت قاضیان جاز کتاب احدھما إلی الآحر ہي 
الإأحکامء کذا ٹيی الینابیع. 

ولو مات القاضی الکاتب: و عزل قبل وصول کتابہ إِلی المکتوب إليه لا یعمل بە؛ 
لأن کتابە یقوم مقام خطابہ وخطابہ بعد العزل لا یثبت بە حکم وبعد الموت یخرج من 
ان یکون کتابه بمنزلة خطابہ؛ لأن خطابه قد بطلء وإن وصل وليه الکتاب فقرأہ ٹم مات 
الکاتب بعد ذلك: و عزل فذلك جائزء وإن مات المکتوب إليه ولا أو عزل وولی غیرہ 
القضاء لم ینبغ لە ان یقبل الکتاب؛ لآنہ کنب إلی غیرہ: وإن کان مات الخصم بنفذ 
الکتاب علی ورثته لقیامہم مقامه. 

قولہ: ون شہڈوا عَلَی محلم حم بالشْہَافة وَك٘نب ِحُکُمو) صورتہ: رجل 


(1) سورة الاسراء: 23. 
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ادعی علی رجل الفاء وأقام علی ذلك بین أو أقر بذلكء فاصطلحا علی ان یأمخذھا منه 
ٹي بلد آخر یکتب ھنا القاضی کتاباأً إلی ذلك القاضی مخافة ان ینکرہ فیأخذہ بالکتاب. 

قَولہ: (وَِك شُہڈوا بغیر حضرة خصم لم بُحْكَمٌْ اي زن شہدوا عند القاضی 
الکاتب, 

وقوله: وکتب بالشہادة لیحکم المکتوب ليه بہاء وما یحکم بہا؛ لأن القضاء علی 
الغائب لا پجوز عندناء ما لم یکن عندہ خصم حاضرءہ وإذا لم یجز القضاء کان کتابە 
بمنرلة الشہادة عليه ٹي إلثبات الحقء فکأنه شہد بذلك عليه. 

قولہ: رَشَلَ تاب الفاضي إِلّی القاضي في الْحُقوقِإِذَا شہة ِہَا عِدَم؛ لأن 
7پ ۹یپ۷۳۷۷ٰئ 0000 

رھ (وَیَجبُ ان يَق ره علیہ لَقرِفوا ما فی) او یعلمہم بە؛ لأُنہ لا شہادۂ بدون 


سی جا گل سی ھا حم 


العلم رثُمْ يَححمه بحَضرَتہم وَنْسَلَمَه إِلَيْہمْ کی لا یتوھم التغییر. وھذا عند اي حنیفة 
و حمد؛ لان علم ما في الکتاب وا تم بحضرئہم شرط عندھما: وکذا حفظ ما فی الکتاب 
ا٘یضا عتدھما شرط. 

ملاس ٹر چر یب مل شرطاء والشرط ان یشہدھم أن ھذا کتایہ 
ف مہ ٣‏ 

واختار السرمحسی قول أي یوسفء ولا یفتحہ حتی یساهەم عند أبي حنیفة عما ٹي 
الکتابء ویقول: ھل قرأہ علیکم؟ وھل ختمه بحضرتکم؟ فإن قالوا: لاء و قرأہ علینا ولم 
یختمه بحضرثناء او ختمه بحضرثتنا ولم یقرأہ علینا لا یفتحه وژإن قالوا: نعم قرأہ علیناء 

قولہ: روَإِذا وَصّل إِلی الْقاضي لَمْ یَقبَل إل بخضرۃ الحَصم؛ لأنہ بمسزلةۃ أداء 
الشہادق فلا بد من حضورہ ولا بد ابضاً من حضور المشہود لہ؛ لأنه شہاد 
والٰشہادة لا تثلبت سو سے مس 

قوله: رفَإذا 22 الشہُود إِلیہ نظر إلّی خلمهہ إِن شہڈوا أَلهُ کتابٰ فان 
لقاضی سَلمَة الا في ملس حکمہ وَقَراه عَلَينا رَتمَۂ فَضّ حیتیدِ وَقَرآهُ عَلَى 
الْحَصم وَألرَمَةُ مَا فیع)؛ ومعنی قولہ: ونی ملس حکمەہ: أي في بحلس یصح حکمہ فیه 
حتی لو سلمه فی غیر ذلك اٹجلس لا یصحء کذا ٹي شامان. 

وقوله: ووقرأء علیناع: فلا بد من ان یقولوا: ذلك عندەما. 

وقسال اأہےۓ یوسسف: إذا شسہدوا أن ھا کتاب فلان القاضی قبلہ وإن لم 
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یقولوا: قرأہ علینا. 

قوله: روَا بَقَبَل كتابٔ القاضي إِلی الْقاضی في الْخُدُود وَالقصاص)؛ لأنہما 
یسقطان بالشبہة وی کتاب القاضی إلی القاضی شبہة؛ لآان الخط یشبه الخط؛ فیمکن أنہ 
لم یکن من القاضیء وا حدود تدرأً بالشبہات. 
قلد القضاء دون التقلید فيه فصار کتوکیل الوکیلء ولآأن الشیء لا یتضمن مثله کالوکیلء 
لا یجوز لە أن یوکل إلا إذا قیل: لە اعمل برأیكء وھنا إذا قال لە الامام: وله من شمت؛ 
فإاله یتمکن من الاستخلافء ومن الدلالة علی ان القاضی في معنی الوکیل أنە لا یجوز ان 
یحکم في غیر البلد الذي جعل إليه کما لا یجوز للوکیل ان یتصرفء لا فیما جعل (ليه 
فان قضی المستخلف بمحضر من الأولء أو قضی المستخلف: فأجاز الأول جاز کما ٹيی 
الوکالة؛ لأنہ حضر رأي الأول؛ وھو الشرط. 

واعلم ان القضاۃ لا ینعرلون ہموت الأمرای والقضاة ہموت الخلیفة؛ لأنہم نواب عن 
جماعة المسلمین؛ وھم باقونء ولا ینعزل السلطان ہموت اخُلیفة کذا ٹي النہایة, 

قولٰہ: (وَإٰذا رفع لی القاضی حُکُمْ حَاکم خر أَمْضَُ 7 أُن يَخَالفَ الکتاب ا 
السئة أ الإ ماع اون َو ا لی یم عالمۃ لکتاب مل دشکم بحل سرود 
التس۔سمیة عما وا حُکسم بشتاھد ویسسین لقوله تعالی: ط وََستَنْہدُوأ یدن من 
ھی ٤‏ و خالفة السنة کحل المطلقة ثلاا بنفس العقد کما هو مذھب سعید بن 
ألمسسہا. 

وقوله: والاجماع مثل تجویز بیع اأمہات الأولاد, 

قولہ: (ولا يَقضي القاضی عَلّی غائب)؛ لأنہ یحتمل الاقرار والانکار من ا خصم 
فیشتيه و جه القضای رلات الٰخائب لا یجوز القضاء لہ فکذا لا ہجوز القضاء عليه 


وس رپ مگ 0,00.. 


قولہ: زالا أن یَحْضْر مَنْ يَقَومُ مَقامَة) کالوکیل و من نصبه القاضي. 
(مطلب ي التحکیم) 
قولہ: راِكَا حَکُم رَجُلان رَجْلاً لیَحْكم بَْتہُمَا وَرَضیا بحْکمہ جَاژ إِذَا كَانَ 
الُْحَ م بصفة الَّاكِم) بان لم یکن کافراء ولا عبدہ ولا صیاء ویۂ 0 
اعل الشہادة وقت التحکیم وا لحکم حتی لو کان وقت التحکیم عبداء نم أعتقء او صییا 


(1) سورة البقرة: 282. 
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فبلغء أو کافراء فأسل وحکم لا یتفذ حکمه. 

ویروی أنە کان بین عمر وأبي بن کعب رضی الله عنہما خاصمة فحکما پیئہما 
زید ین ثابت؛ أثیاہ فخرج إلیہماء فقال زید لعمر: لا بعثت إلی فآتيك یا آمیر 
المؤمنین؟ فقال عمر ي بیتہ: یؤتی ا حکم؛ فأآلقی لعمر وسادةء فقال عمر: ھذا ول 
احوں وکانت الیمین علی عمر فقال زید لأہی لو اُعفیت عنہا أمیر المؤمنین؟ فقال 
عمر: یمین لزمتني بل اُحلف فقال: اي بل نعفي أمیر المؤمنین عنہاء ونصدقه وھذا دلیل 
علی جواز التحکیمء ودلیل علی ان الامام لا یکون قاضیاً ٹی حق نفسہ؛ وڑضا حکماہ 
لفقہ وقد کان معروفاً بالفقه فیہم حتی روي ان ابن عباس کان یختلف اِليهء ویأخذ 
برکابە إڈا راد ان یرکب وقال: ھکذا أمرنا بن نصنع بفقہائنا فیقبل زید ید ویقول: 
ھکذا أمرنا ان نصنع بأٗشرافناء وأما وضع زید الوسادة لعمر فامتثال لقوله عليه السلام: 
وإذا ناکم کریم قوم فأکرموەم( وڑنا لم یستحسنه عمر رضی اللہ عنه في هذا الوقت. 

وفي قوله: وھذا ول ا لمورع: دلیل علی وجوب التسویة بین ا خصمینء ولم یکن 
ذلك یخفی علی زید لکن وقع عندہ ان ا حکم في ھذا لیس کالقاضیء فبین لە عمر رضي 
اللہ عنه آله فی حق الخصمین کالقاضي. 

قولہ: ول يَجُوز تَحْکیم الگافر وَلعبْدِ الم وَالَْحْدودِ فی قذف وَالفاسق 
وَالصٔيٌ) لانعدام أھلیة القضاء منہم اعتباراً بأھلیة الشہادة. 

فولہ: (ولکل اح من المُحَکَمَیْن ان یرجع ما ل یَحْکَم عَلیْہمَا)؛ لأئه مقلد 
من جہتہماء فلا پحکم لا برضاھما. 

قولہ: (فإذا حَکم لَرِمَہُمَا) یعني إذا حکم علیہما قبل الرحوع لصدور حکمه عن 


ولایة علیہما. 

قولہ: (وَإڈا رُفع ٰلكَ الْحْکم ّ الْقاضي فوافق مَدْحَبَةُ أَمْضَاق؛ لأنه لا فائدۂة 
ہی نقضه مم ابرامہ ۳ ذلك الو جھ, 

وفائدة إمضاله ھهہنا: أنە لو رفع إلی قاض آخر پخالف مذھبه لیس لذلك القاضی 
النقض فیما أمضاہ ھذا القاضی. 

قولہ: ون خَالفةُ أَبْطَلَم؛ لأنہ حکم لم یصدر عن ولایة الامامء ون حکما 
رجثین فلا بد من اجتماعہما, 


(1) أخرجہ اغیٹمی في بجحمع الزوائد فی کتاب الدب (باب: إکرام الکریم)ء رواہ الطبرانيی پي الصغیر 
والأوسطۂ وفیە عون بن عمرو القیسيیء وھو ضعیف. 


)0۱ا٥٤١‎ ٣٢١٢ ۱۷۱۲٢۲٢ یہ8‎ 
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رہہ .ےہ ط5 10ط . ذطدجردصں ج٥‏ // : طط 
54 ٰ عکتاب آداب القاضی 
قوله: ولا يَجُوژ الْحْكَيمُ في الْحُڈودِ والْقاص)؛ لأنہ لا ولایة ما علی 
دمہماء وٰذا لا یملکان إباحتہء ولآن ا حدود والقصاص یسقطان بالشبمة ونقصان ولایة 
ا تحکم شبہة ہي المنع منه کشہادة النساء مع الرجال. 
وی الذخیرۃ: تجوز یی النقصاص؛ لأنہ من حشوق الْعباڈ . 
قوله: روَإٰذًا حَکُمَا فی دم الْخَطً فَقَضَی الْحَاكمْ بالیَّة عَلَى الْعَاقلة لَمْ ینف 
حْکِمُةُ؛ لأنه لا ولایة له علیہم؛ إذ لا تحکیم من جہتہم. 
قولہ: روَیَجُوڑ ان يَسْمَع اليَة وَبَقَضيٗ بااشکول) وکذا بالاقرار؛ لأنہ حکم موافق 
للشرع. ٰ 
قولہ: (وَحْكمْ الحَاکم لأَبَویہ وَوَلدہ وَرَرْجَنہ باطل) اي حکم ان حکم ولمولی 
جمسعا؛ لأنە لم تقبل شہادتہ شُم وکذا لا ؛ یصح القضاء غم لأجل التہمة بخلاف ما إذا 


حکم علیہم فإنہ یجوز؛ لأُنہ تقبل شہادثه علیہم لانتفاء التہمةء فكذلك القضاء کذا ٹي 
اشد!یة؛ واللہ اُعلم,. 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣۱٢١۱٢ ۱۷۲۲٢ یہ8‎ 
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وہہ . ۓہ ط1065ط. ذطددردیں ج3 // : طط 


کتاب القسمة 
القسمة شبیز ا حقوق؛ وتعدیل الانصباء, 
قولہ رحمہ الل: رََْبَغي للمَام ان یتَصٔبَ قَاسمًا يَرْزَهُ مِنْ یت الْمَال لیقسم بَْن 
الاس بِقَیّر أَجْر)؛ لن القسمة من جنس عمل القضاء من حیث نہ یتم ہا قطع المنازعة. 
وإضا یرزقه من بیت المال؛ لأن منفعة نصب القاسم تعم الکافة فکانت کفایته ي بیت 
ما مم غرماً بغٹم, 
قولہ: رفَإن لم یَفْعَلَ تُصٔبٗ قَاسمًا يَقّسمْ بالِأ) معناہ باجر علی المتقامین؛ لأن 
النفشع حم علی ا خصوص. 
قولہ: (وَیَجب ان بُکون عَذْلاً مَأمُوا عَالمَا بالْقسنْمَة یعني عدلاً فیما بینه وبین 
الله أمیناً فیما بین الناس عالماً بأاحکام القسمة؛ لأنه إذا لم یکن کذلك حصل منه ا حیف. 
قولہ: ولا پخبر لْقاضي الْا٘س عَلَى قاسم واحد) أي لا یجبرھم علی ان 
یستأاجروہ؛ لأن ٹي اجبارھم علی ذلك (ضراراً بہم؛ لأنه رہما یطلب منہم زیادة علی أجر 
المٹل ویتقاعد ہم, 
قولہ: (وّلا یَتَركهُ الَْسَامَ َکْٹَرگون)؛ لأنہم إذا اشتٹرکوا تحکموا علی ال تاس ہي 
الأجر وتقاعدوا عنپ وعند عدم الاشترالگ یتبادر کل منہم للٰی ذلٰ خحشیة الفغوت 
فتر خص الأجرۃ. ' 
قولہ: روَأجِرٰة السْمَة عَلى عددِ الرژوس عثد اَبي حَبیفَق؛ لأن الأجر مقابل 
بالدمییں وھو لا یتفاوت؛ لأن العمل یحصل لصاحب القلیل مثل ما بحصل لصاحب 
الکثیر ورہما یتصعب ا حساب بالنظر إلی القلیلء وقد ینعکس الأمرء فیتعذر اعتبارہ: 
فیتعلق ا حکم باصل التمییز _ 
قرہ: روَقالَ آبو بُوسٔف وَمْحَمَد عَلّی قڈر الألصیّام؛ لأنہ مونة الملكء نبقدر 
بقدرہ کاجرۃ الکیال والوزان وحفر الیئر المشٹرکاۃ۔ --- 
قلنا فی حفر الیئر؛ الأجر مقابل بنقل الترابء وھو لا یتفاوت والکیل والوزن زن 
کانا للقسمة قیل: هو علی الخلاف وژن لم یکونا لماء فالأجر مقابل بعمل الکیل والوزن 
وھو یتفاورت. 
وفولنا: ون لم یکونا للقسمة بن اشتریا مکیلا وأمر إنساناً لیکیلہ لیصیر الکل 
معلوم القدرء فالأجر علی قدر الأنصباء. 
قوله: روَإذًا حَصضّر الشْرَکَاءُ علة القَاضی وَفی أَيْدیہم داز ا ضَیْعَةً ادُعَوا أَلہُمْ 


)60۱ا٥٤١‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
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وہہ . حہ ط+103ط. ذطدجردں ج// : طط 
556 كتات ااخسمۃ 


وَعَدَد وَرَلعەم؛ لأن القسمة قضاء علی المیت؛ لأن الترکة مبقاۃ علی ملکه قبل القسمةہ 
حتی لو حدثت زیادة ینفشذ وصایاہ فیہاء ویقضی دیونە منہا بخلاف ما بعد القسمة وإذا 
کانت قضاء علی المیتء فالاقرار لیس بحجة عليەء فلا بد من البینة بخلاف المنقول 
وسائر العروض اذا ادعوھا میراثاً بینہم أنە یقسمہاء وإن لم یقیموا البینة؛ لأنه یخشی 
علیہا التوی, وأما العقار: فہو محصن بنفسه. 


ل‫ 
گے حر سر سر و لہ رب لے ھی 
ہی 


قوله: (وَقال ابو يُوسْفٗ وَمُحَمَد: يَقسمُہًا باغِترَافہمٰ) ویذکر في کتاب القسمة أنە 
قسمہا بقوفم؛ لأن الدار ملکہم في ال حال الظاھر؛ ذذ الید دلیل الملكء والاقرار أمارة 
الصدق؛ ولا منازع مم فیقسمہا بیںہم کما ٹي المتقول الموروث والعقار المشتری وھذا؛ 
لأنه لا منکر ولا بینة إلا علی المنکر. 

والفرق لأبي حنیفة ان ملك المشتري لیس ىي حکم ملك البائعء بل هو ملك 
مستأئف, الا تری أنە لا یرد علی بائع بعیبء فإذا قسمہا بینہم کان ذلك تصرفاً علیہم؛ 
ولا یکون تصرفاً علی البائع بخلاف المیراث؛ فإن الترکة فیە باقیة علی حکم ملك المیت 
والوارث یخلفه فيه. الا تری أنە یرد الوارث علی بائع المیت بالعیب) فالقسمة فیہا 
تصرف علی المیتء ونقل الشيء من حکم ملکه إلی ملك الورثد وذلك لا یجوز ولا 
یصدقون علی انتقال الملك (لیہم إلا ببینة, 

قولہ: (وَیَذكُر في کتاب الَْسْمَة أَله قَسَمَہا بفَوْلہمُ) وفائدنہ: ان حکم القسمة 
پخلف بین ما إذا کانت بالبینق أو بالافرار فمتی کانت بالبینق ینعدی الحکم إلی المیت؛ 
وبالإاقرار یقتصر علیہم حتی لا تبین امرأتف ولا یعتق مدبروہ وأمہات اولادص ولا یحل 
الدین الذي علی المیت؛ لأنا لم نعلم موته بالبین وإنا علمناہ بإقرارھم وإ(قرارھم لا 
یعدوشم. 

قولہ: روَإِذَا كَاكَ الْمَالَ الْمُثلَرَك ممًا سوی الْعَقَار ا'ُمَرْا أَلہُمْ وَرثوۂ قسَمَهُ في 
َوْلٰہمْ جَمیمًام یعي إذا کان عروضاء او شیتا مما یتقل؛ لان فی قسمته حفظاً للمیت؛ نہ 
یتاج إِلٰی احفظ فاذا قسم حفظ کل واحد منہم ما حصل لہ والعقار حفوظ بنفسه. 

قوله: روَإِن ادُعَوْا في الْعفَارِ أَلہُمْ الشَْرَوْهُ فُسَمَةلَیتہُمٌْ) وقد ذکرناہ, 

قولہ: روَإِن ادُعَوا الْملّكَ وَلَم یگُرُوا کَيْفَ التقل إِلْہمْ قَسَمَة نَيْتہُمْ باغرَافہم) 
معناہ: إٰذا کان العقار ضس سے یدعون أُنه ملك ٔم ولا یدعون انتقال 01 
غیرھم فآنه یقسم بینہم باعترافہم؛ لأنه لیس في القسمة قضاء علی الغیرء فإنہم ما أقروا 


)60۱ا٥٤١‎ ٣٢١٢ ۱۷۱٢۲٢ یاہ:8‎ 
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۸وہ . مط٭160ط. قتطدو یں جع د// : ٤ط‏ 

كتت الصمح 557 
بالملك لغیرهم وعذہ روایة کتاب القسمة, 

وني ا امع الصغیر: سو یہ بپو شید مو ساس 

قولہ: (وَإها گان گل وَاحد مِنْ الشرکاء ءِ یتم بتصیبه قسم بطلب أَحَدھمْ َِكْ 
كَانَ َحَدهْم مغ وَالآَخَر رر لقلة ثصیبه فَإِن طَلَبٗ صّاحبُ الْکٹیرِ قسَم وَاِنْ ط٘لَبَ 
صاحب القَلیلِ لن ُسم)؛ لأن الأول: متنتفع بہ فاعتبر طليہء والثاني: متعنت في طلبه 

وقولہ: ہے سوں وہ وی سپ مس ولکن تجب المہایأۃ بینہم 

قولہ: روَإِذّا کَانَ کل واحد منبْمْ یور لَمْیَقْسمْإِلأْ بِتَرَاضِیہِمَ)؛ لن ا بر 
و" سی بیو پت وٹي هذا تفویتہاء ویجوز بتراضیہما؛ لأن ا حق غما. 

قولہ؛ (وَیقَسم الْْرُوض ٰذا کائتٔ مِنْ صلف واحدم؛ لأن القسمة ھی شییز 
ا حقوق وذلك یمکن ٹي الصنف الواحد وذلك کالابل: او البقر أُو الغدم أو الثیابء ۳ 
الدواب أو ؛خنطق ر الٰشعیر یقسم کل صنف و تھی حا 

قولہ: روا ََسمْ الْحِنْسَان َعيہما في بَعُض لا پتَرَاضیہمَا)؛ لأنه لا اختلاط 
پہن اہٰنسین فلا تقع القسمة 0 0 "تم" وسہیلہا التراضی دون جہر 


القاضی . 

قولہ: (وَقال ابو حَنیفة: لپ تق سم الرّقیق) یعنی بانفرادہ: فآن کان معه شیء آ خھر 
قسم بالاتفاق. 

قال ٹي الیناببع؛ لھا لا یقسم إذا طلب القسمة بعض الشرکاء دون بعضء آما إذا 
گانت بتراضیہم جاز, 


قولہ: (وَلا الْجَوَاهِرَ المتفاوتة کاللولو والباقوت وائربرجد؛ لأن ھذہ اجناس 
ختلفة لا ینقسم بعضہا في بعض, وأما إذا انفرد جنس منہاء فالتعدیل فیه یمکن؛ فیجوز 
قسمته. وأما الرقیقء فلا یمکن فيه ضبط المساواۃ؛ لأن المعاني المیتغاۃ منہم العقل والفطنة 
والصبر علی ا خدمة والاحتمال والوقار والصدق والشجاعة والوفاء وحسن الخلقء وذلك 
لا یمکن الوقوف عليه فصاروا کالأژجناس المختافۂف وقد یکون الواحد منہم خیراً من 
الف من جنسه قال الٰشاعر: 

ولم ار أمثال الرجال تضاو لی الفضل حتی عد الف بواحد 

ولأژن التفاوت في الآدمی فاحش لتفاوت المعاني الباطنة فصار کال 2نس المختلف بخلاف 
سائر الحیوانات؛ لان التفاوت فیہا یقل عند اتحاد ا جنس. ألا تری ان الذکر والأنشی من 


)60۱ا٥٤١‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
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رہہ . ے ط10605ط . ۃذطد3د دص جد// : ٭ مم ٤ط‏ 
58 و 0 


بتی آدم جنسان: ومن ا لحیوانات جنس واحد. 
وقال لي الأصل: إذا کان مع الرقیق شیء سواہ من الثیاب وغیرھا قسم وأادخل 


فیه الرقیق تبعاً. 

قال أبو بکر الرازی: وھذا حمول علی تراضي الملاك بذلٰكَ, 

وقا ل ابو یو سھب وخحمد: پ یقسم الرقیق إتَحاد ائ جنس کما پي الال والغنم ورقیق 
الأمغتم. 


قلنا: رقیق المغٹم إضا قسم؛ لأن حق الغاشین غي المالیة حتی کان للامام بیعہا 
وقسمة شنہاء وھنا یتعلق بالعین والمالیة تبع فافترقا. 

قوله: (وَلا يُقَسَمُ حَمَامُ َاَ بر وَلاَ رًَا إِلاّ ان يَىَرَاصّی َی الشّرکای) وکذا ؛ حائط 
بین الدارین لاشتمال الضرر لي الطرفین؛ اذ لا ینتفع بکل قسم متہا. 

فولہ: (واٰذا حضر وارٹان وَأَقَامَا البيْنَةَ عَلٰى لََقاِ وَعَددِ وه والدار فی 
ایہم وھعہم وارٹ غَائب قَسَمَہا الْقاضي بطّلب الْحَاضرِینَ ولٌصب َ٤‏ للقائب کیل 
فٍض تصیث) وکذا لو کان مکان الغائب صبي یقسم وینصب لە وصباً یقبض نصیبہ. 

ڈولٰ: (وَاٰڈا کائوا مُشْتَرِین ۲ھ َقہم مع غیبة أَحَدهمٌ ون قاموا الِینة علی 
الشراء روَا َانَ اَْقَارْ فِي يد الْوَارِث الَْائب از شَئْءَ ملهُ لُمْیَقسمْ ()؛ لآن ٹي القسمة 
استحقاقاً لید الغائب؛ فلا یجوز إلا ان یکون عنہ خصم ولا خصم هنا. 

قولہ: (وَإِن حَصّرَ وَارِث وَاحد لُمْیَقسمٌ) وإن اأقام البینة؛ لأنه لا بد من حضور 
خصمین؛ لن الواحد لا یصلح مخاصماً ومخاصماء فکذا مقاساً ومقاسماً بخلاف ما إڈا 
کان الحاضر اتئینء فان کان ؛ حاضر کبیرا والٰخغائب صغیراً نصب القاضی للصغیر وصیّا 
وقسم إذا أقیمت البینةء وکذا إذا حضر وارث کبیر وموصی لہ بالثلث فیہا طلبا القسمة 
اہ ہو سس پ والوصیة, 

قرلہ: (وَإذا کائت ڈور مُنْتَرَكَة في مصر واحد قسمّتا گل ذار عَلَى حدتہًا في 
قُرْل اَبي خَفق؛ لأن الدور المختلفة ہمنزلة الأجناس المختلفة لا أن یتراضو؛ علی ذلك. 

قرله: (وقال آبو يُوسْفَ وَمْحَمَد: إِنٰ گان الأصٔلَح لْمْ قَسْمَة بعْضِہَا في بَغْضِ 
قَسَمَہًا)؛ لہا جنس واحد اما وصورة ,۰,۶ ص۶“ ۰ مئ" 
اختلاف المقاصد ووجوہ السکنی فیفوض الترجیح لی القاضیء وفي النقیید بقولہ ي 
مصر واحد زشارۂ ریس متمسیر ہیں رر جس بی ڑھی 
روایة علال عنہما. 
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وعن حمد: تقسم (حداا نی الأحری والبیورت تقسم قسمة واحدة سواء کانت 
نی عل أو نی بحال؛ لآأن ؛لنشاوت فیما بینہما یسیر. 

قولہ: (وَإذًا کات داز وَضیغَةً او ذارّ وَخالوت قَسَمْ کل وَاحد مِنْہُمَا عَلی 
حدتہ) لاختلاف اٰینس؛ لان الدار والضیعة جنسان؛ وقد بینا ان سے لا یقسم 
:م6 بعض؛ لن القسمة عییز اُحد ا حقین من ؛لآخحر ولا اختلاط بین اہلحنسین, م 
ژن الٰشیخ رحمه اللہ جعل الدار وا حانوت جنسین وھکذا ذکر امخصاف. 

وہي اللأصل: ما یدل علی أنہما جنس واحدء فیجعل في المسألة روایتان. 

مطلب ي کیقیت القسمت) 

قولہ: روَیبَهي اسم انا يُصوْر ما يَقْسمه لیمکنہ حفظہ یعي یکتب علی کل 
کاغدة: نصیب فلان کذا ونصیب فلانء کذا لیرفع تلك الکاغدة إلی القاضی حتی یتولی 
الإاقراغ بینہم بتفسه. 

ونی ا حواشي: معناہ یصور ما یقسمه قطعاُ ویسویه علی سہام المقسوم علیہم 
ویعتبر اُقل النصباء حتی لو کان سدساً جعله اأُسداسۂٔ وإن کان ربعاً جعله أُرباعاً لیمکن 
القسمة: ون کان لأحدھم سدس ولآحر تُلٹ؛ وللآخر نصف جعله ستة أسہم؛ ویلقب 
نصیباً بالأولء والذي یلیه بالٹانی والثالٹ علی ھذا ویکتب ؟سامیہم ویجعلہا قرعة 
ویلقیہا ٹيی کمە غمن حرج اسه اولاً فله السہم الولء إن کان یفی بسہمہ فان کان 
ذلك صاحب السدس فله ال حزء الأول ون کان صاحب الثلث فغله الأول والذي یليه؛ 
ون کان صاحب النصفء فله الأول واللذان یلیانه. 

قولہ: (وَیْعَدْل أي من حیث الصورۃ والقیمة أي یسویہ علی سہام القسمة 
ویروی یعزله بالرايء أي بقطعه بالقسمة عن غیرہ. 

قوله: (وَیَذَرَعَغ؛ لعرف قدرہ۔ -- 

قولہ: (وَیْقَومُ البنَاء) یعنی إذا کان یحتاج إلی التقوم. 

ٹم قال ٹی افدایة: یقوم البناء ‏ حاجته (ليه؛ إذ البناء یقسم علٰی حدةء فیقوم حتی إذا 
قسمت الأرض بالمساحق ووقع في نصیب احدھم بعرف قیمة الدار لیعطی الآمحر مثل 
ذلكَ. 

قولہ: رونڈرژ كُل تصیب غن ای بِطریقہ وَشزبہ خی لا یکو لتصیب 
ُعْضِہمٌ بتصیب الآخر تَعَلقٌ) فتنقطع المنازعق ویتحقق معنی القسمة علی التمام. 


ك4 ر۴- 


قولہ: زلم يَكَتْبُ أَسْمَاءَهُمْ وَیَطِعَلہَا قَرْعَةُ تم يُلَقبٴ تصبًا بالاوٴل وَالٰذي یَلیە 
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بالثاني وَلْذي يَليه بالثالٹ وَعَلِي ہڈا مْ خر الْْرْغَةَ فَمَنْ رج اسْمهُ أَوْلٌ فَلهُ 
ات اَل وَمَنْ خَرَج ایا فُلَهُ السہم الثاني) والقرعة یزار بواجبةء ولا می 
لتطییب الأنفس وسکون القلب ولنفی نہمة المیل حتی اُن القاضيء لو عین لکل واحد 
منہم نصیاً من غیر إقراع جاز؛ لأأنه ٹي معنی القضاء فیملك الالزام, 

قولھ: روَا ُدخل فيی الْقَسْمَة الْدراھم وَالٰڈکانِ پیر إلا بتراضیہم)؛ لان إدخال ذلك 
یجعل العقد معاوضك والمعاوضة لا یجہر علیہا. 

وصورته: دار ہین جماعة ُرادو؛ قسمتہاء وی اُحد اث حالبین فضل بنا واراد اُحد 
الشرکاء اُنْ یکون عوض الہدناء درامھي وآراد الآحر ان بکوت عوضه من الأرضص: فازہ 
یجعل عوض البتاء من الأرضء ولا یکلف الذي وقع البناء ٹي نصیبه ان یرد یإزاء البناء 
دراھم إلا إڈا تعذی فحینعذ للقاضي ذلك, ْ 

قولہ: فان فَسم تہ وَأَحَدِهم مَسیل في ملك الآخَر آز طریق وَلَمْ يَشتَرط 

ایر زی مرا یی رلمیر عو آن يَََطرق وَبسَیْل في 

لصیب الآخُر)؛ لأنه أمکن تحقیق القسمة من غیر ضرورة. 

قولہ: (وَاِن لم کن نے الَْسْمَة؛ لان القسمة نتلة لبقاء الاعختلاط 
فتستأائف وھذا إذا لم یشترط القاسم فی القسمة ان ما اُصاب کل واحد منہم کان له 
پہحقہ ٤‏ لأانه لٰذا لم یشتر ثرط ذلك لم یکن لە حق الاستطراق ي نصیب شریگہ فیصیر من 
یقع لہ ذلك لا ینتفع بنصیبه فلہذا فسخت. وأآما اذا کان القاسم شرط فیہا ان ما ُصاب 
کل واحد منہم فہو لہ بحقوقہ فاإنە یترك الطریق والمسیل في حق الآخر علی ما کان 
عليه قبل القسمة. 

قولہ: رون کان سُفل لا عو که وَعْلو لٗ سُقُلَ ه وَسُفْلَ له لو وم كُلَ وا 
عَلَی حدتہ وَقسَم بِالْقيمَة وَلاَ یتب بغَیْرٍ ذْلكَ) وہذا قول محمد عليه الفتوی. 

وعندھما؛: یقسم بالذراع. 

ومعنی المسألة: إذا کان سفل مشترك بینہما وعلو لآخر, 

وقوله: وعلو لا سفل لەع": أي علو مشٹرك بینہما وسفله لآخر. 

وقولھ: ز(وسفل لە علوع: أي مشترك بینہما. 

وجه قوما: ان القسمة بالذراع ھی الأصلء فیصار ليه ما اُمکن. 

ووجه قول حمد: ان السفل یصلح لما لا یصلح لە العلو من انتحاذہ بفرأء و 
اصطبلاً وغیر ذلكء فلا یتحقق التعدیل إلا بالقسمة. 


ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۱٢۲٢ یہ8‎ 
ا٢٦05://41۲٢۲۱۷۵۰۱۲٢١/۸1613۱۱۹/))٢۷2053۱أ٘ا‎ ۹۹3۱ 


رہہ ٥.‏ ط5 10ط . آطد ود ردں ج٥‏ // : طط 
کتاب القسمہ 561 


ٹم اخعتلف ؟بو حنیفة حنیفة وأبو یوسف ٹی کیفیة القسمة بالذراع؟ 

فقال آبو حنیشة: 0ص۸ 

وقال ابو یوسف: کل ذراع من العلو بذراع من السفل الذي لا علو له. 

بیائە: سفل بین رجلین وعلو ٹي بیت آخر بینہما أ٘یضاً أرادا قسمتہماء فانه یقسم 
البناء على طریق القیمة بالاجماع. 

وأما السا ح3: فتقسم بالذراع فذراع من السفل بذراعین من العلو عند أبی حنیفة, 

وقال آأبو یوسف: ذراع من العلو بذراع من السفل المقصود منہما السکنی وهما 
متساویان فیه. 

ولای حنیفة: ان منفعة العلو أُنقص من منفعة السفل, الا تری ان منفعة السفل 
السکنی والبناء عليه وحفر الیئر فی ون پجعل غیه أوتاداً ومربطاً للدواب وغیر ذلك. 
وأما العلو فلا منفعة فيه إلا السکنی لا غیر؛ اذ لا یمکنه البناء علٰی علوہ إلا برضا صاحب 
السفلء ولأن منفعة العلو لا ثبقی بعد فوات السفلء ومنفعة السفل تبقی بعد فوات العلو, 

وأما علٰی قول محمد یقسمان بالقیمة؛ لأن منفعتہما تختلف باختلاف ا خر والبرد 
فلا یمکن التعدیل إِلا بالقیمق والفتوی علی قول حمد. ٰ 

مسائل: بیت کاملء وھو سفل وعلو بین رجلین؛ وعلو في بیت آخر بینہماء اُرادا 
قسمة ذلك بالتعدیلء فکل ذراع من بیت الکامل بثلاثة ُذرع من العلو؛ لان ذراعاً من 
علوہ بذراع من ذلك العلوء وذراغ من سفل ھدا بذراعین من علو ذلك وھذا عند أي 

وقال ابو یوسف؛: ذراع من البیت الکامل بذراعین من العلو فإن کان سفل وبیت 
کامل فکل ذراع من الکامل بذراع ونصف من السفل عند أبي حنیفة. 

وقال ابو یوسف: کل ذراع من البیت الکامل بذراعین من السفل. 


فعلی قول سی حنیفة: یجعل بمقابلة مائة ذراع من العلو ا حرد تثلالة ونللاثوت ذراعاً 
وثلٹ ذراع من البیت الکامل وذلك ان یقسم مائة علی ثلائ؛ لأن کل ثلالة آذرع من 
العلو بذراع من الکامل. 


وعند اي یوسف: خمسون ذراعاً من البیت الکامل ہمائة ذراع من العلو اٹحرد؛ لأن 
العلو والسفل عندہ سواء فخحمسون من الکامل بمنزلة مائة مسون منہا سفل وضسون 
سس - َ‫ س ہے ٗم سم و ۔ 

قولہ: (واڈا اختَلَفّ الْمَقَاسمُونَ فُشَہد القاسمّان قبلٰتا شَہَاهْہُمَا) مذا قوغما. 

وقال مل ؛ لا تقبل وسواء ي ذ‌لك قاسم القاضی وغیرہ. 
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وٹی شرحہ: إن قسما بغیر اجرة قبلت شہادتھماء وإِن قسما بأجرة لا تقبل. 

وعند حمد: لا تقبل پي الوجہین؛ لأنہما یشہدان علی فعل اأنفسہما. 

وما: أنہما شہدا علی. فعل غیرعماء وھو الاستیفای والقبض لا علی أنفسہما؛ لأن 
فعلہما التمییز 

وأما إذا قسما بالأجر فان ہما متفعة إذا صحت القسمة فأثر ذلك ٹی شہادصما 
بالإجماع؛ لأنہما یدعیان ژیفاء عمل استؤجرا عليه. 

وٹي المستصفی: شہادتھما مقبولة سواء قسما باجرء أُو بغیر اج وھو الصحیح, 
فان شہد قاسم واحد لا تقبل؛ لن سس یں پا 

قولہ: (وَإِٹ ادّعَی أَحَدْهُْمَ الْقَلَط وَرَعَم ا ه أَصَايَةُ شَيٰء في ید صاحبہ وَقد أَشْہد 
َلَى لفسہ بالامئتیفاء لَمْ یُصَدّق عَلَى ذَلكَ الا بََّق؛ لأزہ یدعی فسخ القسمة بعد 
شامہا وقد أقر باستیفاء حقه فلا یصدق إلا ببینت فإِن لم تظم لە بینة استحلف الشرکاء 
فمن نکل منہم جمع بین نصیب الناکل والمدعيء فیقسم بینہما علی قدر انصباثہما. 

قوله: (وَِٹ قَال: اسْكَفیّت حقی ثمٌ قال: أخذّت بَفْضَۂ فَلْقَوْل قَوْلَ مہ مَعَ 
پہہر مھ ہے جیب مہ رس جارس ورھو منک؛ 
فلا تقیل عليه إلا ببینة. 

قولہ: وٹ قال: أصَابي إِلّی مَزْضیعِ گذد وَلَم يُسلمْه إِلي وَلُمْ يَشْہَ عَلَى نفسہ 
بِالاسْعیفاء وَكَذِبَةُ شربکه تَحَالفَا وفسخت أ الْفْسْمَق؛ لأن العقد لم یتم بینہما. 


وقولہ: لم یشہد علی نفسەم: أي لم یقر. 

فولہ: (وَإذا اسْتَحق بَغض تصیبَ أَحَدَهمًَ بعَیْنه لم لُفْسَخ 
وَنَرْحِعُ بحصة ذٰلكَ مِنْ ثصیب شریکہ) وقال ا, بو یوسب؛: تفسخ ویکون ما بقي بینہما 
نصفن. ومحمد مع أأبي حنیفة ٹي الصحیح. 

وي بعض النسخ: مع أبي یوسف. ٰ 

قال سی اغدایة: اخلاف ہي جزء شائع من نصیب اُحدھما. 

اما في استحقاق بعض معین فلا تفسخ القسمة بالاجماع؛ لأن الاستحقاق یکون ٹی 
مین لا فی ۔ جمیع الدارء ون استحق بعض شائع ي الکل تفسخ بالاتفاقء کما إذا استحق 
۱ نصف الدار مشاعاً تبطل القسمة لحق المستحق؛ لاأَنہا لو لم تبطل احتجنا إِلی القسمة لما 
ٹي ید کل واحد منہما للمستحق فیتفرق عليه نصیبه ٹي موضعین؛ فیتضرر 

وأما إذا استحق نصف ما في ید أحدھما معلوماً مقسومأء فالمستحق عليه بالحیار زِن 
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غ الْقَسْمَةَ عثة ا اي حنیففة 


ہہ .ہے ەط٭٥106ط‏ . قطددردں ج٤‏ 2ج// : ٭ ٤‏ اط 
کتاں حسیہ 563 


شاء اأبطل القسمة؛ لأنە تفرق عليه نصیيه باستحقاق بعضہء وإن لم تبطل القسمة یرجع 
على صاحبه بربع ما ٹي یدہ؛ لأنه لو استحق عليه جمیع ما ہي یذہ کان یرجع بنصف ما ٹي 
ید شریک فإذا استحق النصف برجع برہع ما فی یدہء وھذا أأیضاً بالإاجماع. 

واما إذا استحق نصف ما ٹي ید احدھما مشاعاً قال أبو حنیفة وحمد: ہو با حیار 
کما لو استحق ماٹی یدہ سات 

وقال ابو یوسف؟: تبطل القسمة؛ لن باستحشاگق جزء شائع ظہر شریلك کا 
والقسمة بدون رضاہ باطلة کما إذا استحق بعض شائع ٹي النصیبین؛ واللہ اُعلم. 


)0۱ا٥٤۷‎ ٣۱٢١۱٢ ۱۷۲۲٢ یہ8‎ 
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اوہہ . ۓحہ ط1075ط. آطددردں ج٥‏ // : طط 


کناب الإکراہ 


الاک اہ: اسم لفعل یفعلہ الانسان بغیرہہ فینتفی بہ رضاہء أو یفسد بە اختیارہ مع 
بقساء أھلیتہ. وھذا زا یتشحقق ڑذا خاف المکرہ تحقیق ما توعد ب وذلك ضا یکوت من 
القادر سواء کان سلطاناً أو غیرہ, 

فقولنا: وفینتفی بە الرضاع: أي فیما بصیر آلة لە کالبیع. 

وقوله؛ رزأو یفسد بە اختیارہع: اي فیما یصیر آلة لە کالاتلافء وذلك بأن یکون 
ااکسراہ کاملاً بأن یکون بالقتلء و بالقطعء فینتفی بە الرضاء ویفسد بە الاختیار ىحقق 
اإا لجحساء؛ ذ الانسان بحبول علی حب ؛ یا وذلك یضطرہ لی ما آٗکرہ عليه فیفسد بہ 
اختیارہ. 

قولہ رحمہه اللہ: (الإکَراۂ یبّتُ حُکْمْة إِذَا حَصّل مِمِنْ يَقَدر عَلَى إیقاع مَا تَوَعّد 
بہ سُلطاا کان از لما)؛ لأنه إٰذا کان ہذہ الصفة لم یقدر ألمکرہ ہ علٰی الامتداع من ذلك 
لعجزہ. 

قوله: روَإذا أََرٰة الرَجْلَ عَلَى تَیٔع ماله ار عَلَى شراء سلْعَة اُڑ عی ان يُقر 


اس سے 


لُرَجَل الف ؛ درم ا واجر ذارہ و أكْرَٰ َلَی ذلكَ بالضرٔب الشّدید از بالْقثل آو 
الْحَْس قبٌاغ او اشتّری فہُوَ بالْخیار إنِ شاء أنْضَی البْع وَإِنْ مت ور جع 
بالْمبیع)؛ لأن من شرط ھذہ العقود لتراضی؛ قال اللہ تعالی: طط إِلّا أن تگوے تر عَن 
7 وب 

م إذا باع مکرهاً وسلم مکرهاً ثبت بە الملك عندنا, 

وقسال زفر: لا یثبت؛ لانہ موقوف علی الاجازۃء والموقوف قبل الاجازة لا یفید 
اِلْملكِ. 

ولکا: ان رکسن البیع صدر من أھله مضافاً إلی حله؛ والفساد لفقد شرطہ وھو 
التراضيء فصسار کسائر الشروط المفسدةء فیثبت بە الملك عند القبضء حتی لو قبضه 
واعتقہ و تصرف فيه تصرفاً لا یمکن نقضه کالتدبیر والاستیلاد جاز ولزمته القیمة وإن 
تصرف فیه تصرفاً یلحقه الفسخ کالبیع والاجارة والکتابة ونحوھاء فاله ینفسخ ولم ینقطع 
حسق اسسترداد البائعء وژن تداولنہ الأیدی بخلاف سائر البیاعات الفاسدة فإن تصرف 
المشستري فیہا لا یفسخ؛ لان الفساد فیہا ناك سلحق الشرع وقد تعلق بالبیع الثانی حق 


1( سورہ الٰنساأع! 7 
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ہہ ات ط5 10ط . ڈطددردیں ج3 // : طط 


کتاب الإ کراہ 05ڈ 
کر ىےےى ٠س×‏ مہ ہےہےسےمتہےہ۔ہہس ہہ تہ کے 
العبد وحقہ مقدم حاجتہ اما عنا الرد لحق العبد وھما سوای فلا بیطل حق الأول سحق 
الثانی , 


وقوله: واو علی ان یقر لرجل بالف درھمع: قال ہي شرحہ: إذا أکرہ علی ان یقر 
لە بالف؛ فاقر بخمسمائق فاقرارہ باطل؛ لأنە مکرہ علی الألفء وعلی أبعاضہاء وزن 
اکرہ علی ان پقر بالفء فأقر بآلفین لزمہ الالف؛ لان الألف الأول آکرہ عليه فلم بلزمہ 
والألف الٹاني لم تدخل تحت الاکراہ وإھا ابتداہ باختیارہ فلزمه وکنا إٰذا أکرہ علی ان 
یقر بألف درھم فأقر بمائة دینار و صنف آخر غیر ما آکرہ عليه لزمه ذلك, 

فو لہ: (وَاِن کان ئَب٘ض لْْمَنَ طَرْعَا فقذ أَجَاز الََيْمم وکا إذا اُسلم المبیع طائعأً؛ 
لأنه دلالٰة الاجازة, 

قسولہ: (روَإِن كَانَ فَبَضَةُ مُکَرَهًا فَلیْسَ يإجَازَة َعَلَيْه رَذُهْ إن كَاكَ قَانِمًا فی یَدم 


۰ 
کس 


یعسنی الٹمن وإن کان مالکا لا یوخذ منه شیء؛ لأله مکرہ علی قبضہء فکان أمانةق کذا 
ي المستصفی. ۱ 
قسولہ: رون هَلْكَ الْتبیغ في بد الْسَرِي رَمَْ غَْر مُکَرّہِ ضَمِنَ قیعتة للّازع) 
وژن کان قائما ردہ عليه. 

قسولہ: (وَللمُکرَہ ان يْضَمّنَ الْمْکرة إِن شّاع) فان ضمن المکرہ کان ە ان یرجع 
علی المشتري ہما ضمن وھو القیمق وإن شاء ضمن المشتري وھو لا یرجع علی المکرہ. 


قسولہ: روَمَئْ أکْرة عَلّی ان بَأكْل الْمَيَة ا یَشْرَبَ الْحَر فَإٰذَا أکَرة عَلی ذْلك 
بضرب أوْ حَیٔس أو قَیْد لم يَحِل لئ ان یقدم علی ذلك (إلا ان یِكْرََٰ عَلَيه بأمئْر َخَافُ 
من عَلَی کس او عَلَی غضو من اُعضائہ فَإذ خَاف ذُلكَ َسعَة ان بْقْدمَ عَلَى مَا اکر 
جئے 001( شرب الدم او کل لیم ا ختزیر, وھذا إڈذا کان آکبر رأیه 
ان ہے یوقعسون بە ما توعدوہ بہ و غلب علی ظنہ ذلك. آما إذا لم یکن ذلك لم یسعه 
تناوله. 

فسولہ: فن صَبَرَ حَلّی اَوْلَمُوا بە ذْلكَ وَلُمْ یکل فہُوَ آئم)؛ لإأن المیتة ٹی ھذہ 
لالة کالطعام المباحء ومن وجد طعاماً مباحاً فامتنع من اکلہ حتی مات کان آشا. ۱ 

قسو لہ: (وَإن أَكْسرۃ عَلَی الکَفر بألله کعَالی او سَبٌ الِيٌ صلی اللہ عليه وسلم 
بخِس از قید آڑ رب لم يکُئ َلك پاگراہ حلی بکَرٰۃ بُئر بَخاف منة لی کفم از 


عَلَّی عُضُو مِنٌ أُغضّائمع وکنا إذا أکرہ علی قذف مسلممء او مسلمة أو شتمہما. 


ا پچ 
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وہہ . ےہ ط٭ہ16ط. قطدد دص ج د// : ٢ط‏ 

566 کتاب الکراہ 

و لہه: (فسإٰڈا خیافف ذِلكَ وَسعَهُ ان بظہر هَا أَمَرُوهُ غ) إذا غلب علی ظنه أنہم 
فاعلوہ, 

قولہ: رِفإذَا أَظہَرَ ذلك وَقَِبْةُ مُطمِنٌ بالإيمَان فَلاً إِئم لی لما روي: بوآن 
المشرکین اُخذوا عمار بن یاسر وأکرھوہء حتی قال ٹي آہتہم: خیرا۔ وقال ني رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم شرآء فلما جاء إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال لە: ما 
وراءكغ؟ قال: شر اُکرہوٹيء حتی قلت: ي آختہم خیراء وقلت: فيیك شرٌ. قال: کیف 
وجدت قلبك؟ قال: مطمثتاً بالایمانء قال: فان عادوا فعد إلی الطمانینة لا إلی الکفر(٭ 
وفیه نزل قوله تعالی: طإ إِلّا مَنْ ارہ وَقَبْد مُطْمہنٌ بألْايمَن 4 '“؛ ولأن بذا الاظہار لا 
یفوت الإایمان حقیقة لقیام التصدیقء وی الامتناع فوات النفس حقیقق وزن أُجری کلمة 
الکفر بحبس و قیدء وقال: کنت مطمئثتاً بالاہمان لم یصدقء کذا ہي الخجندي. 

قسولہ: روَإِن صَبَرَ حَتّی قتل وَلَمْ یُظہر الْکُقْرَ كَانَ مَأْجُورًام اي یکون افضل من 
إقدامسه عليه لما روي أُن: و(المشرکین اُخذوا حبیب بن عدي,: فقالوا لە: لنقتلنك آو 
لتذکرن آفتنا بخیر وتشتم محمد فکان یشتم آھتہم ویذکر حمداً صلی اللہ عليه وسلم 
بخیر فقتعلوہ وصلبوہ فقال عليه السلام: ھو رفیشقیي ہي اف وسماه سید الشےدا۔ں(“ 


(1) قسال ابن حجر العسقلاي ہي الدرایة (197/2): حدیث: قال النبی صلی اللہ عليه وسلم لعمار بن 
پاسسر لما ابتلی بالاکراہ: (کیف وجدت قلباك؟ فقال: مطمثتاً بالایمان: قال: فان عادوا فعدم 
(سسحاق بسن راھویہ وعید الرزاق وأیونعیم في الحلیق وا حاکم والبیہقي من طریق أبي عبیدة بن 
حمسد بن عماں عن آبيهە قال: : اذ المشرکون عمار بن یاسرہ فلم یترکوہء حتی سب النبي صلی 
اللہ علليه وسلب وذکر آٰتہم بخیر فترکوہ: فلما آئی النیی صلی اللہ عليه وسلم قال ما وراءك؟ 
قسال: ز شسر یا رسول اش ما ترکت حتی نلت مك وڈذکرت آفتہم بخیرء قال صلی اللہ عليه 
وسسلم؛ وفکیف تجد قلِك؟ قال: مطمثناً بالایمانء قال صلی اللہ عليه وسلم: فإن عادوا فعدم 
وڑسنادہ صحیع إن کان محمد بن عمار سععه من ابی 

(2) سورة النحل: 6 

(3) قسال ابن حجر العسقلائي ہي الدرایة (197/2): حدیث: ان خییباً صبر علی الاکراہ حتی صلب؛ 
وسماہ النبي صلی اللہ عليه وسلم سید الشہدای وقال فیە: ہو رفیقی مي الحدةء الواقدي ٹي المغازي 
ٹي قصة قستل خبیب بن عدي بمکق من حدیث توفل بن معاویة الدیلي قال: لما صلی خبیب 

الرکعدین حملوہ إلی شب فأولقوہ رباطاء ثم قالوا لە: ارجع عن الاسلام قال: لا واللہ لا انعل 
ولو أن لی ما ہي الأرض جمیعاء فذکر ا حدیث ‏ ي فتلہم إیاہ. 
واصل قصة خبیب فی الصحیح مطولة ٹي البخاريء لیس فیہا آنه صلبء ولا آن آکرہہ واما قولہ: 
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و . ط1665ط. قتطج درد ج3 // : طخ ٤ط‏ 

ککتاب الڑکراہ 7ڈ 

قسولہ: زوَاِن أكُۃ عَلَی إثلاف مال مُئلم باثر ییخخاف مه عَلَی تفسه او عَلَی 
غضر من اُغضائہ 77 ٠۷۳۰َ‪8٭۷٭ھ"ل٭+ھ"‏ لان مال الغیر ستباح عند الضرورة کما ي 
ا ماع والاکراہ ضرورة, ٰ ۱ 

قسولہ: (وٴلصاحب الْمَال ان یضَمْنَ الْمُکرق؛ لن المکرہ آلة لہ فکان المکرہ 
نر مسَرح ےت دج._۔ 

قولہ: روَاِن اکر بقثل عَلّی قثلِ غَيْرِہِ لا يَسَمُه قَلله بَلَ یبر حٌَی یَقعُل فإِنْ قَته 
كَاكَ آثمَا وَعَرَيٌُ؛ لأن قتل المسلم لا یستباح للضرورق فإن صبر حتی قتل کان ماجوراً. 

قولہ: روَالْقصَاصٰ عَلَی الذي أَكَرَهَهُ إِن كَانَ الْقَْلَ عَمْدام وھذا عندھما. 

وقال ابو یوسف: لا یجب علیہما القصاص؛ وعلی المکرہ الاآمر الدیة في مال ولا 
شیء علی المکرہ المأمور۔ 

وقسال زفر: علی المکرہ القصاص؛ لأن الاکراہ لا یح القعلء فحاله بعد الاکراہ 
کالہ قَلة 

ولاٌي یوسف: ان المکرہ لم یباشر القتلء وإشا هو سبب فيه کحافر البئٹر وواضع 
ا لحجرء وا وجبت الدیة فی مالہ؛ لان ھذا قتل عمد تحول مالاء والعاقلة لا تعقل العمد, 

و حا قوله عليه السلام: (رفع عن امتی ا خطاً والنسیان وما استکرھوا علیەم(ٴ 
وإنٰا وجب القصاص علی المکرہ؛ لأن فعل المکرہ ینتقل إليه ویصیر کالآلة فکانه اذ 
بید المکرہ وفیہا سیف فقتله بە. 

وقید بالعمےد؛ لأنه (ذا کان خطاً تجب الدیة علی عاقلة المکرہہ والکفارۃ علی 
السککسرہ إجماعاً. وٹي قتل العمد لا یحرم المکرہ المیراث: وإن قیل لە: لنقتلنك اأو لتقتلن 
فلانے فقال لە: فلان ن قتلتتی, فأنت في حل من دمی فقعله عمداء فہو آئمء ولا شيء 


وسماہ صلی اللہ عليه وسلم: سید الشہدای فلم اجدہہ وکذا قولہ صلی اللہ عليه وسلم: هو رفیقي 
فی ابصفق لم اجدہ أیض وورد ٹثسمیة حمزۃ سید الشہداء أخرجه الحاکم من طریقین عن جابں 
وأخرجہ هو والطبرانی من حدیث عليء وفیه قصق وروی الہزار من حدیث زید بن أرقم ان النبي 
صلی اللہ عليه وسلم قال: ونعم المرء بلالء وھو سید الشہداء). 

(1) اخرجہ ابن ماجه في سننه فب کتاب الطلاق (باب: طلاق المکرہ والناسي) بلفظ: ووڑت اللہ تجاوز 
عسن أمتی اخلطاء والنسیانء وما استکرھوا عليەى؛ ووزن اللہ وضع عن امتی الخطأء والنسیاتء وما 
اسٹکرھو! عليه ٭. 
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وہہ ےہ ط5 10ط . ذتطدجردں ج// : طط 
05 حکتاب الڑإکراہ 
عليه وتجب دیته في مال الس کذا ٹيی الکرخی۔ 
ون آکرہ بقتل علی قتل مورثہ مثل ایيە او أخیە فقتله لم یکن علی المکرہ قود ولا 
دیق ولا یمنع المیراث وللقاتل الوئرٹ أن پقتل الذي ؟کرھه عندھما, 
وقال ابو یوسف: عليه الدیة وإن کان المکرہ وارثا للمقتول منع المیراث: وإن قال 
لە: رجل لأقلك و لتقطعن یدك وسعه قطع یدہ؛ لأنه بصل بقطعہا إلی إحیاء نفسه. 
قولہ: (وَإن أقْرة عَلَى طَلاَق امرآنہ از عثق عَّدہ لَفَلَ ذُلك وَقَعَ ما اَکٗرة عَلّیْم 
ھذا عندنا خحلافا للٰشافعي. 
تال ا حخجسندي: الاکراہ لا یعمل في الطلاق والعتاق والنکاح والرجعة والتدبیر 
والعفو عن دم العمد والیمین والنڈر والظہار والایلاء والفیء فی والاسلام. 
مسا إذا آکرہ علی العتقء فاعتق صح عتقہ ویرجع یقیمته عندہ علی المکرہ وفی 
العەلسلاق قبل الدخحول یرجع عليه ہما الترمہ من نصف الصداق والمتعة إن کان المہر غیر 
مسسمی: وإن کان بعد الدحول لا یرجع بشیءء وإن أٗکرہ علی النکاح جاز العقدء غإن 
ٰ کان المسمی مثل مہر المثلء آو أقل جازء ولا یرجع علی المکرہ بشیء؛ لأنہ عوضہ مثل 
مسا اُخرجه عن ملک وإن کان اکٹر من مہر المثٹلء فالزیادةۃ باطل ویجب مقدار مہر 
المٹل ویصیر کأنہما سمیا ذلك المقدار حتی أنه بنتصف بالطلاق قبل الدخول. 
قسولہ: (َیَسرْحغ عَلَى اي اَکْرَهّه یقیمَة لعل سواء کان المکرہ موسر أو 
معسرأء والولاء للمولی المعتقء ولا سعایة علی العبد؛ لأن العتق وقع من جہة المولیء ولا 
حق لأحد ي ملک مع عام الملك ولیس ھهذا کعبد الرھن زا أعتقه الراھنء وھو معسر؛ 
لان تعلق حق الغیر بالملك هو الذي وجب السعایق وإن أکرہ علی شراء ذي رحم حرم 
منه عتق ولا ضمان علی المکرہ؛ لأنہ أکرھہ علی الشراء دون العتق. 
گسولہ: (ویسرجع بنصف مہر الْمَرْأ ٰذا کان قَبْل الدخُول) هذا اذا کان المہر 
مسسمی؛ فسإن لم یکسن مسمی رجع علی المکرہ ہما یلزمہ من المتع وإضا وجب لە 
الرجوع بذلك علی المکرہ؛ لأنہ قرر عليه ضماناً کان یجوز أن یپتخلص منہ؛ إذ المہر قبل 
الدصول علسی شرف السقوط. الا ثری ان الفرقة لو کانت بسبب من جہة المرأة بان 
ارتدت قیل الدخول, آو قبلت ابن زوجہا فإنہ یسقط عنه المہر والمتعةق وإعا تأکد عليه 
ذلك بالطلاق فکان (تلافاً للمال من ہذا الوجه؛ فیضاف إلی المکرہ؛ لأنہ قررہ عليه 
فکأنہ اذہ من ماله فأتلفهہ عليه وآما إذا کان الزروج قد دخل ہا فلہا المہر علی الزوج 
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وہہ . ےہ ط1035ط. ڈطدجردیں ج٥‏ // : طط 
حکتاب الڑکراہ 9ڈ 
کساملا ولا ضمان علی المکرہ؛ لن المہر تقرر ٹي ذمته بالدخول لا بالطلاقء فلا یرجع 
عليه, 


قسولہ: ون أَكَْرَهَهُ عَلَی الک وَجَب عَلَيْه الْحَدُ عثد أبي حَِفَة إلأ ا يُكْرِهَہ 
الْسّلْطنَ؛ لان الاکے اہ لا یتصور ي الزنا؛ لڈن رت لا یمکن إلا بالانتشار وھو لا 
یکون مع الخوفےء واشا یکون مع اللذة وسکون النفس والاختیار لہ فكأنه زی باختیارہ 
ولیس کذلك المرأةۃ (ذا ؟کرھت علی الزناء فإنہا لا تحد؛ لأنہ لیس منہا إلا الدمکین وذلك 
یحصل مع الاکراہ وأما إذا کرهه السلطان: ففيه روابتان: 

إحداهما: پجب بهہ ا حدء وبە قال زفرء والوجه فيه: ما ڈذکرنا, 

والثانیة: لا حد عليه ویعزرء ویجب عليه المہر؛ لآأن السلطان لا یمکن مغالبتہ ولا 
لتظلم منە إلی غیرہ. 

وفي الب۔زدوي الکبیر: إذا أکرهہ السلطان علی الزنا لا یسعه الاقدام علیہ؛ لأن فیه 
فساد الفراش وضیاع النسلء وذلك بمنزلة القتل, 

قولہ: (وَقّال ابو یُوسْفٗ وَمُحَمَد لَ يَلََمُه الْحَد وبعزر سواء أکرهہ السلطانء أو 
غیرہ؛ للأن الانتشار من طبع الانسان فیحصل بغیر اختیارہ ٹم یکرہ علی المواقعةق فیصح 
الاکراہء ویسقط ا حدء ویجب المہر؛ لأن الوطء ٹي ملك الغیر لا یخلو من حدہ أو مہرہ 
فساڈا سقط ؛ حد وجب المہر؛ ولا یرجع به علی الذي اأُکرھہ؛ وإن ٗکرہ عليه بحبس و 
سید و ضرب لا یخاف منه تلفاء فلیس لە ان یفعلء فان فعل فعليه ا مد؛ لن ا حبس 
والفسید إکراہ فی الأآموال والعقود, فأما ا حظورات فلا إکراہ فیپا إلا ہما یخاف منه تلف 
نفس آو عضو. 

قسرلہ: روَإذا أَمَرهَ غَلسی الوذٰة لُمْ قبنْ مل امْرَأَثث یعنی إذا کان قلبہ مطمٹنًا 
بالایمان؛ لأن ار دة تتعلق بالاعتقاد, 

وروی ا حسسن نے یکون مرتً ٹي الظاھرء وفیما بینە وبین اللہ یکون مسلماً إن 
اخلص الإیمانء وتبین امرأتف ولا یصلی عليه ولا یورث ولا یرث من ابنە المسلم لکن 
الڈول هو المشہور, 


ون0 اکرہ کافر علی الاسلام فأسلم صح إ(سلامف لقَولہ تعالی: ولف أُمَلَمَ من یق 
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رہہ . .ے ط1065ط . ذط3ددں جد// : ٭ مح ٤ط‏ 
0ڈ کتاب الأڑحکراہ 
الکمّوّت وَآَلأُڑحرے طَلَوْعًا وَكَرِمَا 4 ”“. وقال عليه السلام: وأمرت ان اقاتل الناس 
حتی یقولوا لا إله لا اللمیاتء وھذا زکراہ علی الاسلامء واللہ اعلم. 


ڑل سورۃ آل عمران: 83. 

(2) قسال الریلسسي في نصب الرایة (380-379/3): قال عليه السلام: ووأمرت ان اقائل الناس حتی 
یقولسوا: لا لہ إلا اللع؛ قلت: روي من حدیث أبي ھریرۃ؛ ومن حدیث ابن عمر؛ ومن حدیث 
جابر؛ ومن حدیث عمر؛ ومن حدیث أُنس. 
فحسدیث آأبي ھریرۃ اخرجہ البخاريء ومسلم عن أبي ھریرۃ ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
قسال: وآمرت أن اقائل الناس حتی یقولوا: لا لە لا اللہ فمن قال: لا لہ إلا اللہ فقد عصم منی 
مالے ونفسه إلا بحق وحسابه علی اللّہیء انتہی. وی لفظ لمسلم: و(حتی یشہدوا ان لا لہ إلا 
اتی ویؤملٹوا ىی ویما جثت یہ فإذا فعلوا ذلكٰ عقصموا منی دمأءھم وأموام إلا بحقہا وحساہم 
علی ؛للّئعء انتہی۔ 
وحصسدیث عمر: أُخرجہ الٰبخاري؛ ومسلم أیضاً عن أی ھریرة قال: لما توفی رسول اللہ صلی اللہ 
علسیه وسلم واستخلف آبو بکر بعد وکفر من کفر من العربء قال عمر بن ا خطاب لأہي بکر 
رضي الله عسنئہما: کیف تقائل الناس: وقد قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: آمرت أن اقاتل 
آائ4ناس حتی یقو لوا: لا الہ الا ای فمن قال: لا إله إلا اللہ فقد عصم می مالف ونفقغسه إلا بحم 
وحسابہ علی اللہ؟ قال ؟بو بکر: واللہ أقائلن من فرق بین الصلاۃ والرکاق فإن الرکاۃ حق المالء 
واللہ لے منعوني عقالاً کانوا یؤدونہ إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم لنقاتلنہم علی منعه فقال 
عم9ر: فواللہ ما ھو ڑلا ان رأیت اللہ قد شرح صدر یىی بکر للقتال: فعرفت أنه ا حقء انتہی. وفيی 
لفظ للبخاري: واللہ لو منعوني عناقاء أاخرجہ مي الزکاۃ. 
وحدیث ابن عمرۂ اخرجاہ أیضاً عنه قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (أمرت أت اقاتل 
ال۔۔ٗناس حتی پشہدوا أن لا إله إلا اللہ وآن محمد رسول اللہ ویقیموا الصلاقء ویڑؤتوا الزکاۃ فإذا 
فعلوہ عص موا مستی دمساءھم وأموالٰپ وحساہم علی اللہ انٹہی. زاد البخاري: وڑلا بحق 
الاسلام )4 
وحدیث جایر: آخرجهہ مسلم عحن أي الربیر علہ قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: 
و(اأمرت ان أقال الناس حتی یقو لوا لہ إلإ اللی؛ بلفظ حدیث ۴- شریرة؛ وزاد: ٹم قرا ظ لِتْمَا 
اك مُذْسهَرڑ(ق لمت عَلَيْهم بِمْصَیًط4 [سورة الغاشیة: 22-21]ء انتہی. 
وحسدیث آنسس: اُخرجہ البخاري عنه ي والصلاقء قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم: 
وأمسرت أُن ثقائل الناس حتی یقولوا: لا ال إلا اللہ فإذا قالوھاء وصلوا صلاتداء واستقبلوا قبلتناء 
وذیحوا ذبیحنناء فقد حرمت علیدا دماؤھم وأمواشم لا بحقہاء وحساہہم علی اللہيء آنتہی. 
وفيه حدیث آخر: ُخرجه مسلم عن طارق بن اُشیم قال: سعت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
یمشسول: مسن قال: لا إله إلا انل وکفر ہما بعبد من دون ال حرم اللہ مالہ ودم. وحسابه علی 
اللهء وفي لفظ: بزمن وحد اللہ أخرجہا کلہا مسلم ہي زالإیمان . 
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وہہ ۓح ط5 10ط . آط دج ردیں ج٥‏ // : طط 


کاب السر 


هو جمع سیرق وھي الطریقة في الأمور, 

وفي الشسرع: عسبارة عن الاقنداء ہما یخخص بسیرۃ النبي صلی اللہ عليه وسلم ٹي 
مغازیہ. والسیر ھہنا هو ا حہاد للعدو. وھو رکن من آرکان الاسلام. 

والأصل في وجوبہ: قولە تعالی: طإ كَیب لحم اَلْعَتَال مت اي 
فرض علیکم القتال وھو شاق علیکم. 
وقوله تعالی: ط فَافْٹْوا آلشرینَ حَیَث وَجَدثْمُو هپ '“. 
وقوله تعالی: ط وَقَطِوهُمْ حَیٰ لا تَگُونَ نِثنَڈٌه ”ء اي لا یکون شرك ط وَيَکُونَ 
غ ‏ پ ۹ 

قوله رحمہ اللہ: (الْجہَاد فْرْضْ عَلَی الکفایَة إِذَا قَامٌ یہ فرِيقَ مِن الا سقط عَنْ 

الْسبَاقینَ) یعني إذا کان بذلك الفریق کفایة. آما ذا لم یکن بہم کفایة فرض علی الأقرب؛ 
فالأقرب من العدو إلی اُن تقع الکفایة, 

قولہ: ران لم قَمْ بہ أَحَدْ أُم جُمیع الاس بترکه)؛ لأن الوجوب علی الکل إلا 
ُن ٹيی اشتغال الکل بە قطع مصا ‏ المسلمین من بطلان الزراعة ومنافع المعیشة. 

قسولہ: (وقتال الْکفَارِ وَاجب عَلَيْتَا وك لُمْیَبدءوا)؛ لن قداظم لو وقف علی 
مباداتہم لنا لکان علی وج الدفعء وھذا المعنی یوجد في المسلمین إذا حصل من بعضہم 
لبعض الأذیةق وقتال المشرکین خالف لثقتال المسلمین. 

قسولہ: ولا يَجبٗ الْجہَا عَلَى صِيٌ وَلاَ مَضون وَلاً عَبّدِ وَلاً افرأَۃ وَلَ اعْمًی 
وَلَ مُقعَسد وَل٦‏ اقطٌع)؛ لأن الصبي واٹتون لیسا من ال الوجوب؛ لأُن القلم مرفوع 
عنہماء والعبد لتقدم حق المولی؛ ولأنہ یسقط عنہ فرض ا لحج وال حمعةء وھما من فروض 
الأعسیان والمسرأة بسقط عنہا فرض ال محمعة فسقوط فرض الکفایة عنہا اولی والأعمی 
والمقعد والأقطع عاجزون؛ وھٰذا سقط عنہم فرض ا حج وسواء کان اأقطع الأصابعء أر 
اأشسل؛ ولانے یحتاج فی القتال إلی ید یضرب ہا وید یتقی بہاء فإن اُذن المولی لعبدہ ٹي 
القتال خرج إليە؛ لأن المنع لحقه وقد رضی بإاسقاطه. 


ہے" 


(1) سورۂ البشرة: 6. ( سورۂ ال تویق: 5., 
(3) سورۃ الیشرۃ: 193. (4) سورۃة البقرۃ: 193. 
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وہ . ےہ مط٭160ط . قطدد دص ج3 2د// : ۰ط 

572 حکتاب السیر 

قسولہ: فان حَجَم الْعَدُوْ عَلَى بل وَجَبَ عَلَی جمیع الس الم تَخرحْ الْمَرأ 
یقیٔے إِذن زَوْجہّس وَالْعبْدُ بقَیْر إِذن سَیّدع)؛ لأنہ صار فرض عین وملك الیمین ورق 
النکاح لا تائیر لە ف۴يی حق فروض لأعیان کما فی الصلاۃ والصوم. 

(مطلب بے کیفیتۃ القتال] 

قولہ: روَإِذَا دَخَل الْمْسْلمُوث دَارَ الْحَرٗب فَحَاصّرُوا مَدینَةً ا حصنًا دَعَوْهُمْ لی 
امن اَجَلَوكُم نوا عَیْ ققالبخ حصول الحقصود ------ 

قولہ: رَإن اشتتمُوا دَعَوْهُم إِلَى اَقاءِ الْحِزیَق یعني ٹي حق من یقبل منہم اس حزیۃ 
احترازاً عن عبدة الأوثان من العرب والمرتدین؛ لأَنہم لا یقبل منہم إلا الاسلام؛ و 
السیفء قال اللہ تعالٰی: ۔ط هھھ۶'ر:ت ٰ 

قولہ: فان بَذلَوهَام اي قبلوما (ِفلہْمْ ما لمْسْلمیَ وَعَلَْہمْ مَا عَلَیْہمْ) اي یکون 
دماژھم وأمواُم گدماء المسلمیٰن وأموا حم. - ۱ ۱ 

قولہ: روَِٹ امنعوا فَلْلْهُمُ)؛ لأہم قد أعذروا إلیہ فأبوا فوجب قتاضم. 

قولہ: روَا يَجُوز ان بُقائل مَنْ لم لہ دَغوَة الاسلام إِلأ بَغد أَنْ بَدمْرّمْمُ فان 
قاتلوهم قبل الدعوة اشوا ولا غرامة علیہم عت رت 

قسال لیا بیع: سا لا یجوز ان یقاتل من لم تبلغه الدعوۃ ہي ابتداء الاسلام. آما ٹی 
زعالٹاء فلا حاجة إلٰی الدعوۃ؛ لأن الاسلام قد فاض واشتہر فما من زمانء او مکان إلا 
وقفسد بلضغے بعثة النبي صلی اللہ عليہ وسلم ودعاؤہ إلی الاسلام فیکون الإامام خیراً بین 
البعث إلیہم وترکہہ ولە ان یقاتلہم جہراً وخفیة, 

قوله: (وَیْمْتحَبٗ ان يَدمُو مَئ بَلَقله الّغوَة إِلی الاملام وَلأً يَجبْ ذَللژم؛ لأن 
الدعسوۃة قد بلغتہمء وقد صح أن ؛لنبی صلی اللہ عليه وسلم: وآغار علی بئی المصطلق, 
وھم غارون ۔اأي غافلون- ونعمہم تستقی علی الماءپ( ۰“ وھذا یدل علی جواز ؛لقتال 


من غیر تجدید الدعوۃ. 
قولہ: (فٔےإن ابو اسَتعالُوا عَلَیْہمْ باللہ مَعَالٰی)؛ لأزہ ھو الناصر لأو لیائہ والمدمر 
ید ائ4, 


ڑ1( سورڈ الفتح: 6.ء 
(2) آحسرجہ علی بن حسام الدین المتقی اغندي في کسز العمال ي سنن الأقوال والافعال في کتاب 
الغزوات والوفود من قسم الأفعال (باب غزوانہ صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم وبعوثہ ومراسلاتہ). 
ی ا:6 ۱۱٢٥١ ۲۱١۱٢ ۱۷٢۲۰‏ 
۹۹3۱ ا٘أ۷2053۱٢))/۸1613۱۱۹/١٢۲۱۷۵۰۱۲٢05://41۲٦٢ا‏ 


ہوہء . ےہ ط٭ 16ط . قطدد دص ج 3د// : ۰ط 

کتاب السیر - 573 

قسولہ: ر(وَنص_كبُوا عَلَيْہمْ الْمَجَاليقَ) اي ینصبونہا علی حصوہہم ویہدمونا کما 
نصبہا الئبي صلی اللہ عليه وسلم علی أھل الطائف. 

قسولہ: (وَحَٴقوهُمٌ)؛ لأن النبي صلی اللہ عليه وسلم: واحرق البویرۃم' وہو 
موضع بقرب المدینة فيه نخل. 

قسولہ: (وَآَرسّلوا عَلَيْہمْ المَاءَ وَفَطمُوا شَجَرَمُمْ ڈو زَرْعَہُم)؛ لأن ہي ذلك 
کسےر شسوکتہم: وتفریق جمعہمء وقد صح ان النبی صلی اللہ عليہ وسلم: و(حاصر بني 
النضیر وأمر بقطع نخیلہم وحاصر اأُھل لطائت وأمر بقطع کرومہمم! 

قسولہ: (وَلاَ بَ_اس بَرَفہم وَإِن کان فيہِمْ مُسْلمْ اَسیرٌ او اج یعتي یرمیہم 
بالششاب وا حجارۃ والمتجنیق؛ لان ٹي الرمی دفع الضرر العام الذب عن جماعة المسلمین 
وقتل التاجر والآأسیر ضرر عاص, 

قسرلہ: (فَإن سوا بصبّّان الم او بالأُسَاری لَمْ يَكُوا عَنْ رَنیہم 
وََقص ون بالرفٔسی الْکفان؛ لکن المسلم لا یجوز اعتماد قتلء فان اُصابوا احدا من 
الصبیان و الأساری فلا ضمان علیہم من دیة ولا کفارۃ. 

فسولہ: روَل بس بإخراج الْسَاء وَلْمَصَاحفِ مَع الْشْسلمینَ إِ٥َا‏ َانَ عَْکر 
عَظسيمٌ بُوْمَنْ مَعَبُمٌْ)؛ لأن الغالب هو السلامق والغالب کالمتحقق وكذلك کتب الفقه 
پمتسزلٰة المصاحف. ْ 

قال ٹي اغدایة: والعجائر یخرجن ي العسکر العظیم لاقامة عمل یلیق بہن کالطیخ 
والسقی والمداواۃ. فأما الشواب فمقامہن ي البیوت ادفع للفتنة ولا یباشرت القتال؛ لأنہ 
یسستدل بسە علی ضعف المسلمین إلا عند الضرورق ولا یستحب إخراجہن للمباضعة 
والندمء فان کانوا لا بد مخرجین فالاماء دون ا حرائرء وو(قد کان النساء پخرجن مع 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم في الحہاد قالت آم عطیة: غزوت مع رسول اللہ صلی الله 
عللیه وسسلم سبع غزوات کنت اصلح ہم الطعامء وأداوي ا حرحیء وأقوم بالمرضیء 
وکذلك آم سلیم بنت ملحان ام انس بن مالك قاتلت مع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 


(غ قال ابن حجر في الدرایة (116/2): حدیٹ: ووآن النبی صلی اللہ عليه وسلم حرق البویرۃعء متفق 
ایڈیم 


رف انظر عو لن المعبود ض کتابيی اْصیام (بیاب - ا خرق فی بلاد العدو) (1977) و شحشة الأحوذی شض 
کاب ہوا الصلاة زباب: ومن سور ا۔سلحندید۔) (1319. 


)۱ا٥٤١‎ ٣٢١٢ ۱۷۱٢۲٢ یہ8‎ 
ا٢٦05://41۲٢۲۱۷۵۰۱۲٢١/۸1613۱۱۹/))٢۷2053۱أ٘ا‎ ۹۹3۱ 


رہہ . ۓح ط5 10ط . تطدجردصں ج٥‏ // : طط 
٠ 54‏ گکڑت کسر 


یوم حدین حین انہزم الناس عنەم(۴. 

قسولہ: (ویُکسرَۂ إخرَاج ذلكَ فی سَِية لا يُومَنْ عَلَیْہَا)؛ لأن فیە تعریض النساء 
للضسیاع والفضیحة وخوف السبی والاسترقاق وكکذلك المصاحف لا یؤمن علیہا من أن 
تناما أبدي الکفارء فیستخفون ہا مغایظة للمسلمین: وقد قال عليه السلام: ولا تسافروا 
بالقرآن إلی رض العدوع( 

قولہ: (وَلا ثقاتل الْمَرْأَةَ إلأ بإِڈن رَرْجہًَ وَلاً الْعَبْد الا بإذن سَیّدہ إلا ان یَہَہُم 
الْعَڈُُ)؛ 7 ض0 َ 

قسولہ: روَیثيَغسي للْسْلمینَ ان لا يَقدِرُوا ولا يَْلُوا) الغدر ا حیانة ونقض العہد 
والحفر بالأمان والغلول السرقة من المغنم والحیانة فیه بأن یمسك شیئاً لنفسه ولا یظہرہ؛ 
قال عليه السلام: ورالغلول من جمر جہنمم("ء والغلول في اللغة أخذ الشیء في الحفیة, 

قوله: (وَّلا بُمَثلوا وھو أن یقطعوا أطراف الأساری؛ او اأعضاءھم کالأذن والأانف 
واللسان والأصبع ٹم یقتلوھم أو یخلوا سبیلہم. 

وقیل: هو ان یقطعوا رؤوسہم ویشقوا اُجوانہم ویقطعوا مذاکیرھم وھذا کلە لا 
یجوز وإتا ٹکرہ المثلة بعد الظفر بہم: أما قبله فلا باُس ہا. 

قسولہ: (وَلا یَلّلُوا افْرَأَۃً وَلاَ صَيیًا وَلاَ مَجلوا وَلاً شَیْا فَانیّا وَلَ أمْی وََ 
مُقَعَدا)؛ لأن ھؤلاء لیسوا من اأھل القتال لا إٰذا فانلواء أو ٥‏ +0 وکانوا ممن 
یطاعء فلا بس بقتلہم. 


(1) اخ رجہ السبخاري فی صحیحہ ہي کتاب ا مہاد والسیر (باب: مداواۃ النساء المرحی في الغزو) 
بلهُسظذڈ: 4ن الربیع بنت معوذ قالت کنا مع ال بی صلی اللہ عليه وسلم نسقی ونداوي ال حرحی 
ونرد القتلی إلی المدیئة). 
وآحرجہ مسلم فني صحیحھ لي کتاب اسلمہاد والسیر (باب: النساء الغازیات یرضخ فٰن ولا یسہم 
إحخ) واہسن ماجسه فی سلله نی کتاب الشہاد (باب: العبید والنساء یشہدون مع المسلمین) بلفظ 
وء۔سن ام عطیة ؛لأنصاریة قالت: غروت مع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم سبع غزوات أاُخلفہم 
ٹي رحاطممء فاصنع غم الطعام واداوي ا لحرحی: واأقوم علی المرضی). 

(2) فسال ابن حجر ي الدرایة (116/2): حدیث: ولا تسافروا بالقرآن إلی أرض العدو)ء متفق علیہ 
مسن حسدیث ابن عمرۂ وفي روایة لمسلم: وکات بنھی)ء ري روایة: وفاني لا آمن من ان نالہ 
العدوچ. 

(3) أى رجہ آبو بکر عید اللہ بن محمد بن أبي شیبة الکوہي ٹي المصنف غي الأحادیث والآثار لي کتاب 
ااسزھدہ (کسلام ابن مسعود رضي اللہ عله) و حمد بن سلامة بن جعفر ؟بو عبد اللہ القضاعي ٹي 
مسندہ (66/1[1). 


)60۱ا٥٤١‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
ا٢٦05://41۲٢۲۱۷۵۰۱۲٢١/۸1613۱۱۹/))٢۷2053۱أ٘ا‎ ۹۹3۱ 


ہورہء . ےہ مط٭ہ106ط . قتطدد دہ 3ج 3د// : ٤ط‏ 

کتاب السیر 575 

وقفسولہ: ولا شیخاً فانیام: یعنی الذنی لا رای لە ٹی ا خرب, آما إذا کان یستعات 
برأیه قتل, تم إذا قتل اأحد ھؤلاء عمدا و خطأء فلا ضمان عليه؛ ولم یکن عليه دیق ولا 
کفسارۂ إلا أنه یکرہ إذا کان عمدا وعليه ؛الاستغفار. وإذا لم یجز قلہم یئبغی اُنَ یڑ سروا 
ویحملسوا إلی دار الاسلام إڈا قدر المسلمون علی ذلك ولا یترکونہم ٹي دار ال حرب)؛ لأن 
النسء پا تسرکن تقوی ہم اُھل ا حرب وکذا الصبیان بلغونء فیقاتلونء وکذا المعتوہ 
والأعسی والمقعد ومقطوع الید والرجل لا یترکون في دار ا حرب؛ لاأنہم یطئون النساء 
فینسلوتء وٹی ذلك تکثئیر عدد الکفار. 

وآما الشیخ الفانی الذي لا یقائل ولا رأي لە ولا ھو ممن یلقح؛ فان شاعوا أسروہ 
وإن شاعوا ٹرکوہ؛ لأنە لا منفعة للکفار فيه لا برأیه ولا بنسله وکذا العجوز الکبیرة التی 
لا یرجی ولادتا إن شاعوا أسروھا وإن شاعوا ترکوھا. ویجوز قتل الٰذي یجن ویفیق؛ لأنه 
لی حسال إفاقته کالصحیح وکذا یجوز قتل الأحرس والاأصم وأقطع الید الیسری واقطع 
إحدی الرجلین؛ لأنه یمکنه ان بقاتل بیمینەء ویمکن الآخر ان یقاتل راکباء وکذا المرأة إذا 
قاتلت یجوز قتلہا؛ لأُنہا إڈا قاتلت صارت کالرجل. 

قسولہ: ولا اذ يَكُ وه أَحَد مَولاَء مم لہ رَأيٗ في الْحَرْب)؛ لأن من لە رأي 
یستعان بر یه آکٹر مما یستعان بمقاتلتہ فلہذ؛ یقتل. 

قولٰہ: ١او‏ کون مرا ملک؛ لان لی قتلہا تفریقا محمعہم؛ وکنا إٰذا کان ملکہم 
صی٘ا صغیرأء فأاحضروہ معہم الوقعة وکان ٹي قتله تفریق جمعہمء فلا باس بقعله. 

قولہ: زوا ] مَخُنواع؛ لأنہ غیر مخاطب إلا ان بقاتل فیقتل دفعاً لشرہ إلا ان 
الصبی وا حتون لا یقتلان إلا ما داما یفاتلاٹ. 

ویکرہ للمسلم ان بیتدئ آباہ ا حربي بالقتل لقوله تعالی: ط وَصَاحِتَهمَا فی اَلدُتَیَا 
7ھ.ضلتس ولأنه یجب عليه إحیاؤہ بالانفاق عليهء وفي قتله مناقضة لذلكء ولا بس 


بن یعا لہ یقتله غیرہ کما اذا ضرب قوائم فرسہ أو نحو ذلكء فان قصد الاب قتله 
بحیث لا یمکنە دفعه إلا بقعل فلا بأس أُن یقتلہ؛ أن مقصودہ الدفع. فأما من سوی 
الوالدین من ذوي الرحم ا حرم ا حربیینء فلا ہأس بقتلہم, وأما اُھل البغی وا خوارج فکل 
ذي رحم حرم منهہ کالأب سواء, وقد روي أن ابا عبیدة رضی اللہ عنه قتل آباہ یوم اُحد 
وکللك مصعب بن عمیر قتل أخاہ عبیدة بن عمیر یوم أُحد وکذا عمر رضی اللہ عنه 


ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۱٢۲٢ یہ8‎ 
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وہہ . ےہ ّْط٭160ط . قطد3د دص ج3 د// : ۶ط 
576 حکتاب السیر 
قتل حاله العاص بن مشام یوم بدر, 
(مطلب ‏ اموادعت ومن یجوز أماتھ] 

قوله: (وَإذا ری الإمَامٌ ان يُصسَالح أہْل هُل الْحَر٘ب از فريقا مِنہُمْ وَكان في ذْلك 
مَصْلحَة للمْلمینَ فلا بس بغ)؛ لأن الموادعة جہاد إذا کانت خیراً للمسلمین؛ لأن 
المقصود وھو دفع الٰشر حاصل به وقد وادع النبی صلی اللہ عليه وسلم اأُھل مکة عام 
ا حدیبیة. وآأما إذا لم یکن للمسلمین في ذلك مصلحة بأن یکونوا آقوی من الکفار فلا 
یجوز مصا حتہم وموادعتہم لقوله تعالی: ط فَلا تَھلوا وَتَدَعُوا إل آلکلم وَأىمْر الأَعَلَوْنَ ول 
مَعَكُم پ ' أي لا تضعفوا عن قتال الکفار وتدعوھم إلی الصلحء وأتم الأعلون ہما 
وعدکم اللہ من النصر غي الدنیا والکرامة في الآخرۃ. 

وقسیل: معسناہ: وأنستم الخالیون واللہ معکم بالعوت والنصرء ولا بس ان یطلب 
المسلمون موادعة المشرکین إذا خافوا علی أنفسہم منہم ولا باُس ان یعطیہم المسلمون 
مال علی ذلك لأن النبی صلی اللہ عليه وسلم: وکان یعطی المؤلفة عالإ لدفع ضررعم عن 
المسلمینم(۰. 

قولہ: رن صَاْحَٔم مث تم رای ان تس العللم الع کڈ مہم وَتَثبمْ ای 
طرح إلیہم عہدھم وآخبرھم أنہ فسخ العہد الذي بینہم وبینہ حتی یبر من الغدر ولا 
بد من مدة پیلغ فیہا خبر النبذ إِلی جمیعہم ویکتفی پي ذلك بمضی مدۂ یتمکن فیہا 
ملکہم بعد علمہ من إنفاذ اہر إلی أطراف مملکتہ؛ لأن بذلك ییتفی الغد وقد کان 
النبی صلی اللہ عليه وسلم عاهد جماعة من المشرکین فأمرہ اللہ تعالی ان ینظر ٹي عہودھم 
فیقر من کان عہدہ أربعة ُشہر علی عہدہ إلی أُن مضی ویحط من کان عہدہ اکٹر من 


(1) سورۃ حمد: 35, 

(ت قال العینی ہي عمدۃ القارئ  )270/18(‏ کتاب تفسیر القرآن: ویبین اللہ عز وجل حکمہا 
وتولی قسمتہا بنفسہ ومصرفہا شانیة أصناف وسقطت المؤلفة قلوہم؛ لأن اللہ تعالی اُعز 
الڑسلام واغنی عنہم وکان یعطی ھھم نتالف قلوہم أو لیدقم ضررھم عن المسلمینء وھل 
تعطی المؤلفة علی الاسلام بعد النبی؟ فیہ خلاف فروي عن عمر والشعبي وجماعة أُہم لا یعطون 
بعدی وقال آخرونء بل یعطون:؛ لأنهہ قد اأعطاهم بعد فتح مکة وکسر ھوازنء وھذا أمر قد 
بحتاج (ليه فیصیر إلیہم. واختلف ي الوقت الذي تالفہم فیه فقیل: قبل اسلامہم وقیل: بعد 
واختلف متی قطع ذلك عنہمء فقیل: ٹي خلافة الصدیقء وقیل: في خلافة الفاروقء وکان المولفۃ 
قلوہم نحو ا حخمسین منہم ابو سفیان وابنه معاویة وحکیم بن حرام وعباس بن مرداس۔ 


)60۱ا٥٤١‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
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ہو . ۓەط10695ط . آقط3 دم ج2ج// : مع طط 
حکتاب السپر سی 
ذلك إلی اُربعة ُشہر ویرفع عہد من کان اأقل منہا إلی ؟ُربعة ُشہر فقال تعالی: فإ بَرَأءَ ِْنَ 
آلَ وَرَسُولفۃ إِل الَذِیَ عَھَدُم یج المُفرین وق پ'“ إلی مام عشر آیات فبعث النبي صلی 
اللہ عليه وسلم ابا بکر رضی اللہ عنه إلی مکة ومعه ھذہ العشر الأبات من ول سورة 
عہدی فخرچ ؟بو بکر رضی اللہ عنہ متوجہا لی مکة فدسزل جبریل عليه السلام علی 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وقال: لا پیلغ عنك إلا رجل من اھل بیتكء فبعث علیا 
رضی اللہ عنہ إِلی کُبي بکر وقال لە: کن انت الذي تقراً الأیات فسار حتی سلحق آبا بکر 
رصيی اللہ محنہ شی الطریقء فأخبرہ بذلك فلما کان یوم النحر واجتمع أھل الشررتگ من گل 
ناحیة قام علی کرم اللہ وجہه عند جمرة العقبةء وقال: یا آیہا الاسء إٍئيی رسول رسول الله 
صلی الله علیہ وسلم إلیکمء فقالوا: بماذا؟ قال؛ بأنه لا یدخحل ہن الا مؤمن ولا پححن 
ھذا البیت بعد ھهذا العام مشرع. ومن کان بینہ وبین رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
عہد فإن اجله إلی اربعة اُشہں فإذا مضت, فان اللہ ہريء من ؛لمشرگین ورسوله بريیء 
٠‏ 7 و ےہ سا:2 کے 3 1 ىہ۔ہ گ٭ہ ٠‏ آو ہج ۲ 5 7 ًَْ لی 

منہم مم قرا؛ هو برَامَه ینا وَرَسَولهِہَ إل لذین عھدتم مِن لمشرکین (خ) فییحوا نی رص 
ہر پ ”2 إلی آخر الأیات: والبراءة ھی ارفع العصمة وقولہ: ‏ فَییخُوا فی 
آلأ×ض ه ٣”‏ أي فسیروا فیہا علی المہلء وأقیلوا وأدبروا آمنین غیر خائفین من قتل ولا 
أسر ولا نہب إلی ان مضی اربعة اُشہر فإنکم وزن اجلتم هذہ المدةء فلن تعجزوا اللہ 
( وَأنٌ آله ری الکفرین 4 '“ ہي الدنیا بالقعل وفي الآحرۃ بالنار طط وَأَذنٌ یر الہ 
وَزمُوِهۃ 4“ اي وإعلام من اللہ ورسولہ إلی ؛لناس یعني المشرکین یوم الج الأأکبر ومو 

گے ہہ ے پر سا +ڑھے ّ یر غر ١‏ 6 ِ پور 7 

یوم النحر ٭ڑ ان الله بریء ین اَلَمُشرینَ وَرَمُولثہ پ'' بریء منہم ہز قزن تبَتْمَّ 4“ من 
الد ت 2 قھ ع لسم 7 من اقامة علید وژن اُعرنتم 0 فَاعَلمَو نک عَيرمُعُجزی 
ہے لے رو َ‫ 7 بچ ٭, ہہ سہ۔ ‏ سب مکھو ےہر ۔ 0 7 
اگ پ ”۳ء وقولە تعالی طز إِلّا آآزیے عَّدثُم یْنَ الَمُشرین پ”“ وھم حي من کنانة 


گے ح عم مج 
اربعة 


(1) سورة التوبة: 1 (2) سورة التوب 2-1 
(3) سورۃ التوبة: 2. (4) سورة التویقۂ 2. 
(ە) سورۃ التوبة: 3. (6) سورۃة التویق: 3., 
(7) سورۂ التوبة: 3. (8) سورۃة التعوبقۂ: 3 
(9) سورۃ التوب 3.. (10) سورۃ التوبة: 4., 
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وہ . ےہ ط٭ 16ط . قطد دص ج 2د// : ۰ط 

58 تکتاب السیر 
عامدھم البي صلی اللہ عليه وسلم عام ا حدییة بن لا یمالعوا عليه عدوا ولا یأتی 
المسلمجن ُنہم اُذی فلم ینقصوکم شیا مما عاهدشوھم عليه ولم یمالٹوا علیکم عد٤‏ 
وکان بقی ' حم من عہدھم تسعة اشہرء فامر النبی صلی اللہ عليه وسلم أن یفی ھھم 
بعہدھم إِلی مدھم. قال اللہ تعالی: ط فإذا اَسَلمٌ 3م ا پ۷ إي إذا مضت مذہ 
الأربعة الأشہر التی حرم القتال فیہا بالمہد ط سر اَلَشْشَرِیِنَ حَيثٌ وَجَدثُثُوهَ پ۶٣‏ 
اللء و في ا حرم طط وَخُدُوهُ وَآحْطرُوهُمْ 4 وامنعوھم من دخول مکة ط وَآَقِمُدوأ ی2“ 
لقتالهم کل طریق یأخذون فيه إِلی البیتء آو إلی التجارۃء وھذا أمر بتضییق السبل علیہم 
وھذہ الأشہر ھی: شوال وذو الحجة وانحرمء ولیست هي الأربعة ا حرم المعروفة, 

قولہ: فان بُدءوا بخیَائة فَالہُمْ وَلَمْ یذ اِلَْہمْ اذا كَاكَ ذَلكَ بالفاقہمُ)؛ لأنہم حینعذ 
بصیرون انتے العہپڈد وإذا کانت الموادعة علی -- 6 0 فقد بطل 
ہی راہب سو سو وس لأن المؤقت پیبطل ہبمضی 
الوقتء ومن کان منہم دخل ینا بتللك الموادعق فمضت المدق وھو لي دارناء فہو آمن 
حتی یعود إلی مآمنہ ولا یحل دمہ ولا سبیە لقوله تعالی: ط قُرٌأَؤلمَہ مَأَمَتث ۴(4. 

قسولہ: (وَإِذًا حَرَّج عغَبِيدُهُمْ إِلی عَسنکر المُلمینَ فہُمْ أَخْرَان؛ لأہم أحرزوا 

نفسہم با خروج إلینا مراغمین لموالیہم وکذا إذا اسلموا ناك ولم یخرجوا إلینا وظہرنا 

علی دارھم کانوا أحرارآء ولا یثیت الولاء علیہم واج لأن سج سی 

قسولہ: روَا ب_اسَ اُن یعلف المَسنْكَر في ذار لْحَرْب ََاکُلوا م ممًّا وَجَدْرهُ مِن 
الطمَام) کالحبسز واللحم والسمن والعسل والزیت ولم یقید الشیخ ذلك با حاجق وفیہ 
اختلافء ففی روایة: بشترط ا حاجة کما في الٹیاب والدوابء وی روایة: لا یشترط؛ بل 
یجسوز تسناوها للغسی والفقسیر لقولہ عليه السلام فی طعام خیبر: ((کلوا واعلفوا ولا 
تحملوام اٹ وکذا لا پییعوا منه بذھب ولا غفضة. 


(ل) سورۂة التوبقۂ 5. (2) سورۃ التوبة: 5. 
(3) سورة التوبقۂ 5. (4) سورۃ التویة: 5, 


(9ڈ) سورۃ ال توبة: 6. 

(6) قسال ابن حجر ي الدرایة (116/2): قولہ: قال النبي صلی اللہ علیہ وسلم في طعام خیبر: وزکلوھا 
واعلفوھا ولا تحملوماعء البیپقی ٹي المعرفة من حدیث عید اللہ بن عمرو ونحوہ. وروی ابو داود 
من طریق القاسم مولی عبد الرحمن؛ عن بعض أصحاب اللبي صلی اللہ عليه وسلم قال: وکنا ٹاکل 
یسور ہي الغسزو ولانقسمہ حتی أن کنا نرجع إلی رحالنا وآاخرجتنا منہ مملوعةيء وإسناد کل 


چببید 
جہید 
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وہ . ےہ ط٭٭106ط. قطدد دص جج 3// : ۰ط 
عات سر 579 

قولہ: (وَیَستَفملوا الْحَطب ون نسحۃ: وویستعملوا الطیب). 

قسولہ: (وَیَدھسُنُوا بالڈھن) یعني الدھن الماکول مثل السمن والزیت وا خل وھو 
السلیط, وأما ما لا یوکل منە کالینفسج ودھن الورد وما أشبہہ فلیس غم أُن یدھنوا بە؛ 
لے یستعمل للزینة فہو کال ٹیاب واِن دخل الجار مع العسکر لا یریدون القتال لم یجز 
مم ان یاکلوا منه شیعاُ ولا یعلفوا دوالہم لا بالشمن؛ لأن التاجر لا حق لہ في الغنیمة فإن 
اکسل شیا منه او علف فلا ضمان عليه؛ لأن حق المسلمین لم یستقر فيه وأما العسکر 
فلےم ان یطعمسوا عبیدھم ونساءھم وصبیانہم؛ لان نفقة ھؤلاء واجیة علیہم فکانوا 
مسئلہم وأما الأجیر للخدمةق فلا باکل؛ لآأن نفقتہ لا تجب عليه وا یستحق الأجرۃ 
وإن دخل النساء لمداواۃ ا حرحی والمرضی اٴُکلن وعلفن وأطعمن رقیقہن؛ لأن هٰن حقا 
نی الغدسیمة لا تری آنەہ برضخ فٰن فصرن کالرجال. ولو أُن العسکر ذبحوا البقر والغنم 
والایڑء فاکلوا اللحم ردوا ا حلود إلی المغدم؛ لأنہم لا یحتاجون لليه لي الڈکل والعلف؛ 
فہي کالثیاب, 

قسولہ: (ویْقَاْلُونَ ِمَا يَجِدُوئه من السّلاًح گُل ذُلكَ بِْرِ قسسْمَة) یعي إذا احتاج 
]یه ب۔۔أن انقطع سیف أو !نکسر رع حہ؛ او لم یکن لە سلاح وکذا إذا دعته حاجة إلی 
رکسوب فرس من المغتم یقاتل عليه فلا بس بللكء فإذا زالت الحاجة ردہ ي الغلیمة, 
ولا یتیغسی ان یستعمل من الدواب والثیاب والسلاح شیٹاً لیقی بە دابتہ ولیابہ وسلاحهہ 
لقوله عليه السلام: ووزیاکم وربا الغلولم'٭؛ ولأن ھذا انتفاع من غیر حاجةء لکن لیصون 
ٹیابہ وفرسهہ وسلاحہ فان فعل ذلكء فلا ضمان عليه إذا هلك منہ شیء؛ لأن ا حق فیه لم 

قولہ: زوَلاً يَجُوژ ان یَبمُوا شَینَا مِنْ ذْلكَ وَلَ یممَوَوم یعني لکي یتمولوہ حتی 
لو باع شیئاً بطعام جاز بشرط ان یأکلە ولا ییعه بالذھب والفضة والعروض وووسئل النبي 
صلی اللہ عليه وسلم ھل اُحد احق بشیء من المغنٹم قال: لا حتی السہم یأخذہ أحدکم 
مسن جنبهہ فلیس ہو اُحق بە من أُخیه وأخذ التبي صلی اللہ عليه وسلم ویرة من سنام 


() أحسرجہ علي بن حسام الدین المتقی امندي ٹي کنسز العمال في سنن الأقوال والأفعال ٹي کتاب 
المنہساد مسن قسم الأقوال (الغلول من الاکمال) (668/4) بلفظ: وزیاي وربا الغلول ان پرکب 
ال-رجل الدابة حتی شحسر قیل ان تودي إلی المغدمء أو یلیس !لثوب حتی یخلق قبل ان بؤدي إلی 
المغئم). 
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وہہ . ےہ ّْط٭160ط . قطد دہ جج 3// : ۰ط 

580 کتاب السیر 
بعیر فقال؛ 'یہا الناس ھذہ من غنائمکمء فادوا الخیط والمخیط وما دون ذلك وما فوق 
فإن الخلول عار علی أھله ہوم القیامة وٹار وشنارع( 

قلہ: فان أسسْسلم أَحَد منہْمْ أَخْرَزٌ بإسُلامہ نفسَۂ وَأَوْادَهُ المّغان؛ لأہم 
مسلمون بإسلامہ تبعاء ویکونون ا]حراراً. 

قسولہ: (وَكُسلٗ مَال ہُو في یَدم) لقولہ عليه السلام: ومن اسلم علی مال نہو 
زپ(“, 

قسولہ: (أو وَدِیقة فی يد مُسلم و ذِمٔيٗ)؛ لأن ما في ید المسلمم و الذمیء نہو 
حرز؛ لأن ما یدا صحیحة حترمق فہی کما لو کانت لي یدہ؛ إذ ید مودعه ید لە. وأما 
ما کان فی ید حربی فہو فيء؛ لأن الحربي لیس لە ید صحیحة. 

ْ قوله: زان ظْہَرنا عَلَی الڈارِ فقَارهُ فيٰء)؛ لأن العقار بقعة من دار ا خحرب ي ید 
اُھل الداں فلم یکن في یدہ حقیقةف فکانت غلتیمة والزرع إٰذا کان غیر حصود فحکمه 
حکم العقار. 

قسال ؛ خجندي: ما کان منقولاً فہو لە کالدراھم والثیاب والعبید والمواري ولا 
یکوت فیعاً إلا إذا کان العبد بقائتلء فإنه یکوت فیئا؛ لأنه لما قاتل حرج من ید المولی. وأما 
ما کان غیر منقول کالدور والعقار والزرع غیر اشحصود فہو ٹيء عندھیا. 

لال او وف او رر یر المنقول سواء ولا یکون فیئاً. 

قوله: روَرْوَجتة لئ لأنہا کافرة حربیة لا تتبعہ ٹي الاسلام. 

فسولہ: (َحَمْلَ فیٰء)؛ لأئه ما دام متصلاً بأمہ فہو کعضو منہا بدلیل أنه یتبعہا 

ٹي البیع والعتق والتدبیر والکتابة, فقلدا: هو رقیق مسلم بعاً لاب ہي الاسلام ورقیق ٹي 

الحکے بعا للا والمسلم قد یکون حلا للتمليیك تبعاً لغیرہ بخلاف المنفصلء فالہ حر 
لانعدام ابحزئیة 


(1) آخرجہ اہن ماجہ ہی سننهہ فٹي کتاب ال مہاد (باب: الغلول)۔ 

(إش سال این حجر لي الدرایة (116//2): حدیث: ومن آاسلم علی مال فہو لەب ؟بو یعلی وابن عدی 
مسن حعدیٹثٹ ای مریر٭ بلْفظ: شرئخ ضف واسنادہ صعیش.۔ وروأهت سعید بن سنصہوں من طریق عروهة 
مرسسلا وإسنادہ صحیح۔ واستشہد البخاری لہٰذہ المآألة بحدیث عمر أنە قال لمولی لہ یقال لە 
ھنی: اضمم جداحك عن المسلمین وفیە: انا لبلادھم قالوا علیہا نی الماعلی واسلموا علیہا فی 
ہیں 
ول البابی: عن صخحر بن العیلة رفعه: روژن القوم إذا اُسلموا اجرزوا ذماءھم وأموالەم) أخرجہ ابو 
داود وآحمد و(سحاق والدارعی والہزار وابن ۓ بی شیبة والطبرانی مطولاً ٹي قصة. 
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وہہ . ےہ ط٭ 16ط . قط3د دص جج 2د// : ۰ط 
کتاب السبر و58 

قولہ: (وَاوْلاذہُ لْکبَارُ فیع)؛ لأہم کفار حریبون ولا تبعیة بینہم وبینە؛ لڈہم علی 
حکم أنفسہم ومن قاتل من عبیدہ فيء؛ لأنه لما رد علی مولاہ حرج من یدہ وصار تبعاً 
لأھل ا حرب. 

قسولہ: زوَلا يَبّفي ان بباع السْلاخ مِنْ ال الْحَرْب)؛ لأن فیه تقویة شم علی 
قتالنا؛ لأن السلاح لا یصلح إلا للحرب؛ وکذا ا حدید؛ لأنہ ُصل السلاح وكکذلك ا حیل 
وا۔۔بغال وا حمیر؛ لن فيه تقویة ٹحم علیناء وکذا لا ییاع منہم رقیق أھل الذمة؛ لأنہ مما 
یستعان بہم علی القتال ولو دخل ا حربی دارناء فاشتری سلاحاء فإنه یمنع من ذلك؛ ولا 
یمکن من إدخاله لیہم. 

قسولہ: (وَلَ يُفَدَوٴنَ بالأسًاری عند اَبي حََيفَق یعني لا یفادی اساری المسلمین 
بأساری المشرکین؛ لأن فیه تقویة الکفار علینا ودفع شر حربه خیر من استتفاذ أسیرنا. 

قولہ: زوَقَالَ آبر یُوسٔف وَمُحَمّ: لا بَا٘سَ اك یُفادی بہم أَسَاری الْمُسْلمیق؛ لأن 
فیه تخلیص المسلم فہو آولی من قتل الکافر. وأما مفاداة آساری المشرکین ہمال أخذہ 
مستہم فسلا یجوز ٹي المشہور من المذھب لما فیه من المعونة مم ہما پختص با حرب 
والقتالء فصار کبیع السلاح منہم بالمال. 

وعن حمد: لا باس بذلك إذا کان بالمسلمین حاجة استدلالاً بأآساری بدر۔ 

وقال حمد: ولا باُس أن یفادی الشیخ الکبیر والعجوز الفانیة بالمال إِذا کان لا 
ورجيی مسنہما الولد, وأما النساء والصیبانء فلا یفادی ہم إلا أن یضطر المسلمون لی 
ذلك؛ لأن الشیخ الفائی لا قتال فيه ولا یولد لە ولدہ فلیس ٹي ردہ (لیہم معونة حم. وأما 
النساء والصسبیان ففی ردھم معونة غم؛ لأن الصببان ییلغوتء فیقاتلون والنساء یلدن 
فیکٹر نسلہم, 

قسال محمد: وكذك اخیل والسلاح إذا اُخذناہ منہم فطلبو! مفاداته بالمال لم یجز 
ان یفعل ذلك؛ لأن فیه معونة ‏ مم ہما پختص بالقتال. 

قولہ: (وْلاً یَجُوژ الْمَنْ عَلَیْہِمٌ) أي علی الأساری بان یطلقہم بحاناً من غیر خراج 
ولا جزیة؛ لأنہ بالأسر ثبت حق الاسترقاق فيه؛ فلا یجوز سقاطہه منہم بغیر عوض. وأما 
من النبی صلی اللہ عليه وسلم علی أبي غرة؛ لأنە کان من العرب لا یجوز استرقاقه. 

(مطلب یب الغنائم وقسمتھا) 

قسولہ: (وَإِذًا فَْحَ الإمَامُ بَلَدا عَلوْقٌ اي قہراً رفہُوْ بالْخیار إِكَ شَاءَ فَسُمہا بَْنَ 

الّقَالمينَ) کما فعل النبي صلی اللہ عليه وسلم بخیبر. 
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وہہ . ۓ 10ط . ڈطدجردصں ج٥‏ // : طط 
82 کتاب السیر 
قوله: (وَإن شاء اَقَر أَهْلہًا عَلیْہَا وَوَضَعَ عَلیْہمْ الْجِزیَة وَعَلی أرَاضیہِم الْخَرَاج) 
کما فعل عمر رضی اللہ عدہ بسواد العراق بموافقة الصحابة, 
وقصیل: الاولی ان یقسےہا عصند حاجة الغاشینء وآأن پترك قسمتہا عند عدم 
حاجتہمء وھذا لي العقار. أما ٹي المنقولء فلا یجوز المن بردہ علیہم. ْ 
قسولہ: (وَمُوَ في الأسَارّی بالّخیّار إِنك شَاءَ قَتَلہُخُْ إلا ان یسلموا؛ لن ٹي قتلہم 
حسم مادة الفساد زذا رأی الامام ذلك لما یخاف من غدرھم بالمسلمین. 


كت 
7٦‏ سر سر اللہ چس 


گہسولہ: (وَِك شّساء ! تَرَقہمٌ) سواء اسلمواء او لم یسلموا إذا کانوا ممن یجوز 
استرقاقہم بأن لم یکونوا من العربء وأي رجل من المسلمین قتل آسیرا ٹي دار الاسلام 
و ٹي دار ا حرب قبل أن یقسموا وقبل ان یسلمواء فلا شیء عليه من دیف ولا قیمة ولا 
کفارة؛ لأنہم علی اأصل ؛لاباحة فان قسمہم الامامء او باعہم حرمت دماؤھم؛ فان قتلہم 
قائسل غرم قیمتہم ووجبت عليه الکفارة إذا قعلہم خطا؛ لأن القسمة والبیع تقریر للرق 
فسیہم وإسقاط ل حکم القتل عنہمء فصار القائل جانیاً کمن قتل عبد غیرہ ولا یجب عليه 
السود؛ لأن الإاباحة التی کانت في الأصل شبہة والقصاص یسقط بالشبہة فإن اُسلم 
الأسسیر قبل ان یقسم حرم دمه وقسم ىي الغنیمة؛ لأن القتل عقوبة علی الکفر؛ فیرتفع 
بالاسلام وأما القسمة؛ فلأن الاسلام لا یناني الاسترقاق. 

ڈسولہ: (وَِن شاء ترگہم أَحَرَارا ذِمَة ُلملمينَ لا مشرکی العرب والمرتدین؛ 
فانه لا یترکہم وإنا غم الاسلام او السیف لما بینا من قبل. 

قفسولہ: (وَلاً یَمُسوژ ان یس ُذْهُمْ لی ڈار الْحَربب)؛ لأن ني ذلك تقویة مم علی 
المسلمین فان اسلموا لا یقتلہم 9ص 0 وھو 
الأحذ بخلاف إسلامہم قبل الأخذہ؛ لأئە لم ینعقد السبب. 

قولہ: (وَاِذا أََادَ الامَامُ الْعَودَ لی دار الاملام وَمَعَةُ مَوَاش فَلمْ در عَلَى لہ 
إلٌٰی ذارِ الإسلام ذیَحَہا وَحَرَقَہًا)؛ لأن ذبح ا حیوان یجوز لغرض صحیح: ولا غرض 
اصحح من کسر شوکة اعداء اللہ وأما تحریقہا بعد الذبح فلقطع منفعة الکفار بلحومہا 
وجلودھاء ولا یجوز تحریقہا قبل الذبح لما فيه من تعذیب ؛ یوان ولا پعقرھا؛ لأنه مثلة, 

قسولہ: (وَلَ يَعْقَوُهَا وَلَ یَتْرْكہَا) معناہ لا یعقرھا ولا یترکہا معقورة ولا یترکہا 
ابتداء بدون العقرء فہاتان مسألتان لا مألة واحدۂۃ. 

وقوله: وولا یعقرماع؛ احترازاً عن قول مالكء فإن عندہ یعقرھا. 

وقسولہ: ولا یترکہاع: احترازاً عن قول الشافعیء فان عندہ یترکہا من غیر عقر 
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وہہ . ےہ مْط٭16ط. قطدد دص جج د// : ۰ط 
کتاب السیر اع 
ولا ذبح وما کان من سلاح ہمکن تحریشہ حرقہ وژن کات لا یمکن تحریقه کا حدید فانہ 
یدفنه ٹيی موضع لا یجدہ أُھل ا حربء وكکذلك یکسر آنیتہم واٹہم بحیث لا ینتفعون به 
ویراق جمیع أدنانہم وجمیع المائعات مغایظة لحم. وأما السبی (إذا لم یقدروا علی نقلہم فانہ 
یصعل ال جال إذا لم یسلموا ویترك النساء والصبیان والشیوخ غي رض مضیعة یہلکوا 
جسوغعا وعطشا وکذا إٰذا وجد المسلمون حیف و عقرباً تی دار ا حرب؛ فی ہم بشغطعون 
ذنب العقرب؛ ویکسرون ٴنیاب ا حیة ولا یقتلونہما قطعاً لضررهما عن المسلمین ما داموا 
فی دار ا حرب وابقاء لنسلہما کذا فی اغحیط. 

قسولہ: (ولا يَقسمَ غتيمَة فی ذار الحرب حََّی يٰخْرجہا إلی ڈار الاسلام) المراد 
بالنہی: الکراهة لا عدم المواز, 

وعند الشافعی: لا بس بقسمتہا ھناك. 

قولہ: (والرڈہ َالْمَاشْر سوا الردءِ المعین الناصرء یقال: فلان ردء فلان إٰذا 
کان ینصرہ ویشد ظہرہ. قال اللہ تعالی حاکیاً عن موسی عليه السلام: ط فَأَرَيلهُ مَیٌ 


رڈڑا ہگ أی عوناً والمباشر ھو الٰذیي یباشر القتال. 

قسولہ: رفَان لَحقَہْمْ مَدَذ في ذار الْحَرْب قبْل ان يُخْرِزُوا الْقَيمَةَ بذار الامُلام 
شَارَكَومُمْ فیہٰا) ھذا إذا کان قبل القسمةء آو قبل بیع الغٹیمة, 

سو لہ: ولا حَی لأخل سوق الَْسْکَر في الْعنيمَة إلاّ ان يُقَالوا وکذا لا یسہم 
لاتاجسر ولا للأجسیرں فإن قاتل التاجر مع العسکر أسہم لە (ن کان فارسأء ففارس؛ أو 
راجلا فراجلء وکذا اللأجیر إن ترك خدمة صاحبه وقاتل مع العسکر استحق السہم وإن 
لم یترک الخدمة فلا شء لە, 

والأصل: ان من دخل علی نیة القتال استحق ألأسہہم سواء قائل اُم لاء ومن دخل 
لغسیر القتال لا یسہم لە إلا ان یقاتلء وھو من ؟ھل القتالء ومن دخل لیقاتل فلم یقاتل 
لمسرض: أو غحسیرہ فله سہمە إن کان فارسأء ففارس او راجلاً فراجلء وکنا إذا دحل 
مقاتلاء فأسر ٹم تخلص قبل إخراج الغنیمة فله سہمہ. 


2 
70٦‏ و اس 


قولہ: روَإِذا امن رَجُل حُ او امْرَأةَ خُْرَة َافرا اُوْ جَمَاعَة او ال حصْن أَوْ مَدينة 
صّحٌ اَمَلہُمْ) ما مان الرجل لواحدہ فلقولہ عليه السلام: والمسلمون ید علی من سواھم 


(1) سورۃ القصص: 34. 
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وہہ . ےہ ط٭160ط . ذط3ددں جد// : ٭مح ٤ط‏ 


کتکائا دماؤھم ویسعی بذمتہم اُدناهم) ٠‏ ہي اأُقلہم وھو الواحد: ومعنی تتکافا دماژھم ۱ 
ان دم الش ریف والوضیع ىي ؛لقصاص والدیة سواع, 

ومعسىی قولہ: وزید علّٰی من سواھم): أي یقاتلون من کان علی غیر دینہم حتی 
پسلمواء أو یؤدوا ابحزیة. 

وامسا آأملسان المراق فہو جائز لما روي ان وؤوزینب بسشت رسول اللہ صلی الله عليه 
وسسلم أمسنت زوجہا ؟با العاصء واجاز النبي صلی اللہ عليه وسلم أمانہام' فغقال قد 
اجرٹا من آجرتء وامتا من اُمتتء وروي أن وزام عائی بت أٔہي طالب اُجازت حموین فا 
من بني مخزومء وھما ا حارث بن ہشام وعبد اللہ بن أٔبي ربیعة فتفلت 'ُحخوھا علی کرم اللہ 
وجہه علیہما یقتلہماء وقال: تجیرین المشرکین علی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم؟ 
فقالت: واللہ لا تقتلہما حتی تقتلی قبلہماء مم اأغلقت دونه الباب ومضت إلی رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلمء فقالت: یا رسول اللہ ما لقیت من ابن أبي وامی وذکرت لە القصف 


فقال: ما کان لە ذلك قد أجرنا من اجرت واأمنا من آمعتم(“. 


(ل) أآخرجھ ؛غیئمی في بحمع الروائد في کتاب الدیات (باب: لا یقتعل مسلم بکافر) بلفظ: والمسلمون 
یسد علی من سواھم تتکافاً دماؤھم لا یقتل مؤمن بکافر ولا ذو عہد ٹي عہدہپ علٰي بن حساع 
الدین المتقی اقندي ٹي کنسز العمال ٹي سنن الأقوال واللأفعال بلفلہ مرسلا عن الحسن. 

(ھ) سال الزیلعی في نصب الرایة (396/3): أُخرجہ الطبراني عن ابن غیعة حدلنا موسی بن جبیر عن 
عسراك بن مالأك ععِن أي بکر بن عید الرحمن ین ا حارث بن عشام عن ام سلمة ان آبا العاص لما 
سی بالمدینة آرسل إلی زینب بت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ان خذي لی أماناً من ايك 
فص رجت ورسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ہي صلاۃ الصبح فقالت: یا أیہا الناس انا زینب بنٹ 
رسسسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وإنی قد أجرت آبا العاصء فلما فرغ رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم من الصلاقء قال: پا أیہا الناس إئي لم اعلم ہذا حتی سعتموف الا وإِنه پجیر علی المسلمین 
اُدتاشی انشتہی۔ 

(3) قسال الزیلعی ہي نصب ٹرایة (395/3): حدیث آم ھانئع: أخرجاہ ٹي والصحیحین> عنہا فالت: 
یسا رسول اللہ زعم ابن می علی ؟ُنە قائل رجلاّ قد اجرتہ غلان ین عبیرق فقال عليه السلام: قد 
آجرا من أجرتء وأمناً من آُمنت؛ حختضر ٤‏ ورواہ ہو الو لی مد بن یرنہ الله الأارزقی ٹي (کتاب 
نساریخ مکستھ من طریق الواقدي عن این أبي ذلب عن المقبري عن أبي مر مولی عقیل عن ام 
ھانمہع بنت أي طالبء قالت: ذعبت لی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمم غقلت ە: یا رسول اللہ 
هی آحرت حموین لی من المشرکین: فاراد علي ان یقتلہماء فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: 
مسا کسان ذللك لہ قد أجرناعن ُجرٹتٹ وآمتا من امت ثم اغتصسل وصلی شان رکعات ولگ 
ضسحی یسوم فتح مکة وکان الذي أجارت أم ھائی یوم الفتح عبد اللہ بن أبي ربیعة بن المغیرة 
وا حسارث بن ہشام بن المغیرة کلٹھما من بئي مخزوم انتھی. وكکذلك رواہ الواقدي ي وکتاب 
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ہوہء . ےہ مط٭ 16ط . قطددہں ج3 د// : ٤ط‏ 
کتات السیز 585 
قسولہ: (وَلَ يیَجُسوژ لآحّد من الْمُللمیَ قالْہُمْ إِلاَ ان یَکُوںَ فيه مَفْسَدَة یتب 
نے الامام)؛ لأنه إُذا کان > المسلمین بذلكك وھن ومذلة کان للإامام نشقضہ فینبذ 
إلیہم کما ٰذا أمنہم الامام بنفسه. 
قال ہی الکرخحی: والمراھعق إذا کان یعقل الڑسلام لا پصح أمائه عند أبي حنیفة حتی 


یلغ: 

وقال محمد: یصح؛ لأنه من اھل القتال کالبالغء ولی حنیفة أنە لا یملك العقود 
والأمان عقد من العقود. 

قولہ: (وَلا یَجُوڑ أمَان ذھٔي)؛ لأنہ متہم علی المسلمین؛ لأنه یقصد تقویة الکفار 
وزظہار کلمتہم؛ ولأنە لا ولایة لە علی المسلمین 

قسولہ: (وَلاً الأسیر وَلا لاجر الذي یُدخُل عَلَيْہمٌُ وکذلك من اسلم ناك ولم 
یہاجر ینا لا یجوز أمانہ؛ لأن ھؤلاء یضطرون إلی ما یریدہ الکفار لیتخلصوا بذللك من 
رر 

قسولہ: روَا یَھُوز أَمَان ابد عث أبي حَفَةً إِلأ ان یَأذَنَ لَه مَوْلاهُ في الْقتالِ)؛ 
لأن العبد لا یملك القتال بنفسه فہم آمنون منه فلا یصح آ؟مانہ؛ ولأائه لا یملك الولایة 
فصار کالصبي وائجحنون. 

قوله: (وَقّال ابو یُوسُفَ وَمُحَمّْدُ يَصحُ أَمَالثم اذن لہ ٹي القعالء و لم بأذن لە. 

قال لي الینابیع: إذا قال أمل ا خحرب ؛لأمان الأمان فقال: رجل حر من المسلمین؛ 
و امراأة حرة لا تخافوا ولا نذھلواء و عہد اللہ وذمتہ او تعالوا واسمعوا الکلام؛ فہذا کلە 
أمان صحیح, 

قسولہ: روَإِذا غَلَسب اللو٘ڈ عَلَی الوُوم َسَبَوْهُمْ وُخڈُوا أعْوَالہُمْمَلَکُوهَام یعنی 
اخ-ذوا سوا مم واسسترقوا أولادھمء فإنہم یملکون ذلك وإن قطع حق الأولین عنہاء 
فصسارت مال مم وکنا إذا غلب الروم علی التركء فہو کذلك والترکی حربي مثل 
الٰروميی. 

قولہ: (فْاِن غَلَبْنَا لی اك حَل لا ما دہ من ذُلكٌ اي من ُمواظھم واولادھم 


المغسازیج سوای وھذا مطابق لما ذکرہ صاحب واخنلاصقع من حدیث أُم ھائئء فإنه قال: روي 
عسن أم ھانئ انا أجارت رجلین من المشرکینە ولم تمکن علیْاً من قتلہماء واجاز النبي صلی اللہ 
عليه وسلم أمانہاء انتہی. وعند الطیراني عن انس ہا أجارت أخاما عقیلاً۔ 
یا]ہہە80 ۱۷۷۰۲۴ ۴۱۱۲ ۱۱٢٤‏ 
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26ور_ کت تسر 
ولا ہمستع صسلحتنا ملسع اُحد الفریقین من ذلك؛ لأن الأخل منہم بمنسزلة الشراء, ولو 
ےت ے یہ 

قسرلہ: رفَإن غَلبُوا عَلی أَمَوَاك وَأَخْرَزْوِمَا بدراهم مَلَکَوهَا اعلم ان الکفار إذا 
غلبوا علی ؟موال المسلمین واحرزوھا بذارھم ملکوھا عندنا ختلافا للٰشافعي. 

ٹم عسدنا: لا یخلے ما ان یسلموا ویغلبہم المسلمون فإن اٴسلمواء فلا سبیل 
اصصحاہا علسیہا لقسوله عليه السلام: وو(من اأسلم علی مال فہو ەم"( وزن غلبہم 
المسلمون رسای جم فان جاء آرہاہا فوجدوھا قبل القسمة اأخذوھا وھو: 
قسولہ: (فإن طبَر علیہ الْمْسْدمُوَ فَوَجَدوها قَبْل الَْسْمَة فَہِيٗ لَہُمببرِ شَئٰء وَإِنْ 
وجسدوھا -ص۵ص) الْقسْمَة أَيَدُوهَا بالَْيمَة ان َحَبْوا وأما إٰذا کان ملا پ یاخبلہ لُعم 
المھائسدة؛ لأہم إٰذا اخذرہ ردو! مل وو کان عبدا فأعتقہ من وقع يی سہمه نفذ عتقّه 
وبطل حق المالك وژن باعه من رجل کان لە ان یأاحذہ بالشمن الٰذي باعه بی ولیس لە أن 

ینقض البیع. 

قولەہ: (وَِن دحل ذاو الْحَرْب اجر فااثٹری ذلكَ بث بٹمَن وَأَخْرَجَهُ لی ڈار 
الإسنسلام ُمَالكُةُ ال بالْخیار ِنْ شاء اه بالكمَن الْدي اکر کی النّاج'ر بہ وَإِن شّاء 
ترکاٰ؛ لان التاجر یتضرر بأخذہ من یانأ؛ لأنہ دفع العوض فيه فکان ا؟عدل النظر فیما 


قلسناء ون اشتراہ بعرض اُخذہ بقیمة العرضء وإن اشتراہ بخم أو خنزیر أُخذہ بقیمة 
العیدء ون شاء ترك؛ وإن وھبوہ لمسلم یأخذہ بقیمته. 

قسولہ: ر و يَخْلكُ عَلَْتَ اهُل ١‏ رب بالْغلبَة مُدبْرِبنا وَأمْہّات اَرْلاَدنا وَمُکَائِینَ 
أَخْراركا وَتَمْلك عَلَْہمْ جَمیعٌ ذُلكَ)؛ لن أحرارھم یجوز ان یملکوا بالبیع والشراءی 
فکسذا بالسہی؛ و لگن الشرع اُسقط عصمتہم وجعلہم ثُرقاء ومدبرونا ومکاتیونا وأمہات 


(1) سال الزیلعی هي نصب اٹثرایة (410/3): قال عليه السلامم :من اسلم علی مال فہو لەع؛ فقلت: 
رواہ آیسو یعلی الموصلی ہي ((مسندہ) من حدیث یس الزیات عن الزھري عن سعید بن المسیب 
عسن أبي عریرق قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ومن اسلم علی شیء فہو لەى انتہی. 
رواہ آبسن عدي لي والکاملئء وأعله بیسء وآأسند تضعیفه عن البخاري: والنسائی وابن معین؛ 
ووافقہم؛ وقال: عامة أُحادیثہ غیر محفوظةء انٹہی. ورواہ البیہگی؛ وقال انا یروی عن ابن أي 
ملیکف وعن عروۃ مرسلاء انتھی. ومرسل عروۃ قال صاحب والتتقیحج: رواہ سعید بن منصور 
حدشما عسید اللہ بن المبارك عن حیوۃ بن شریح عن محمد بن عید الرحمن بن نوفل عن عروۃ بن 
الزبیر قسال: سال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: وزمن اسلم علی شوء فہو لەی؛ قال: وھو 
مرسل صحیح انٹہی 
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سکتاب لسر 7 
اولادنا قد تعلق ہم حق ا حریقف وهذا لا یجوز بیعہم فکذا لا یجوز سبیہم: فلہذا لم 


قوله: روإذا أبَقَ عَبْد الْمْلم فدخَل لَيْہمْ فَأَحَدوهُ لُمْ یَمْلکُوهُ عنة اٌبي حَنيفَڈ)؛ 
لژن العبد ما حرج من دار الاسلام زالت ید مولاہ عنه لامتناع ان تبقی یدہ مع اختلاف 
الدارینء فحصل العبد ٹي ید نفسه وإڈا ظہرت یدہ علی نفسه صارت معصومة فلم بق 
حلاً للتملك فإذا لم یملکوہ کان لصاحبه قبل القسمة وبعدھا بغیر شیء عندہ. 

وقال ؟ٗبو یوسف وحمد: یملکونہ؛ لأن العضمة سحق المالك لقیام یدہ وقد زالت 
فصار کالبعیر و الفرس إذا ند إلیہم فإنہم یملکونه. 

ف.سولہ: فان تد إِلَيْہمْ بَعیر فَأَخَذو مَلَکُوه تحقق الاستبلاء؛ لٛذ لإ ید للعجماء 
تظہر عند ا خروج فإذا أخذوہ صاروا آخذین لە من ید صاحبهء فلذلك ملکوہ بخلاف 
الع بد علی ما ڈکرناء وإن اٹ رب دراو رپس .۵دا 
شاء وژن أبق عبد [َلیہم وذھب معہ بفرس؛ أو متاغع فاأحذ المشرکون ذفلك کله واشتر 
رجل ذلك کله وأآخرجه إلیناء فان المولی یأخذ العبد بغیر شيء والفرس والمتاع او 
وھذا عند أی حنیفة. 

وعندھما: یأخذ العبد وما معه بالشمن إن شاء وإذا دخل ا حربی دارنا بأمان واشتری 
عبداً مسلما وادخلہ دار ا حخرب عتق عند أبي حنیفة؛ لأن تخلیص المسلم عن ذل الکافر 
واجحسب؛ فضی9قام الشرط وھو تیاین الدارین مقام العلة وھی تخلیصنا له کما تقام لاٹ 
حیض عقام التفریق فیما وذا اُسلم اُحد الزوجین پي دار اخرب, 

وقال أبو یوسف وحمد: لا یعثق. 

قسولہ: رذ لے يَکُْ للإقام حَمْولَةيَحْملُ عَلیہا اْكِيمَة سم ین الانمینَ 

ہمة قِسْمَة إیداع) لا قسمۃ عليك رليَحْملوهَا لی ذار الإسّلام تم يَرََجِہا مِنہُمْ مہا 

ھکذا ذکرہ الشیخ مطلقا ولم یشترط رضامم 9 "029 وجملتہ: ان 
الامام إذا وجد في المغدم حمولة حمل علیہا الغنائم؛ لأن ا حمولة وا حمول مال مم وکذا 
لذا کسان في بسیت المسال حمولة حملہا علیہا؛ لأُنہا مال المسلمین وإت کانت الدواب 
للغاضینء آو لبعضہم فإنہ لا یجبرھم علی حملہا علی دواہم ني روایة السیر الصغیرء بل 
یستاجرھا منہم لذلكء فان لم برض صاحبہا لم بحملہا علیہا. 

وٹی السسیر الکبیر: یحملہا علیہا بالأجر ون لم یرضوا؛ لیأنہ دفع الضرر العام 
بتحمل ضسرر خاص وإن کان بحال لو قسمہا بینہم یقدر کل واحد منہم علی حمله 
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8 ناب السیر 
قسسمہا بیسنہم قسسمة ژیداع؛ وإن کانوا لا یقدرون علی ا حمل ولا یجدون ؛لدواب 
بالإجارق فان الإامام پقتل الرجال إڈا کانوا لم یسلموا ویٹرك النساء والذراري والشیوخ ٹيی 
الطریق لیموتوا جوعا وعطشاً ویذبح ا حیوان ویحرقہا بالنار, 

قسولہ: (ولا یجوز بیع الْعَائم قَبْل الَْسسْمَة)؛ لأنه لا ملك لأحد فیہا قبل ذلك 
وا أبیح فھمم الانتفاع بالطعام والعلف للحاجة ومن ؟بیح لە تناول شیء لم یجز لہ بیعه 
کمن أباح طعاما لغیرہ. 

قسولہ: (وَمَسی مات من الْقَانمينَ فی دَار الْحَرْب قَبْل إِخْرَاجہا فَلاَ حَقٌ لهُ فی 
الَْمَة)؛ لان حسؾ الغاشین لا یثبت فیہا ما لم یحرزوھا بدار الاسلام ولا یملکونہا إلا 
بالقسمة فمن مات منہم قبل ذلك لا یستحق منہا شیفأ. 

قوله: (وَمَنْ مات مثْہُمْ بَعْد إخراجہا إلی ڈار الاسلام فََصیبُ لورلتڈ)؛ لأنه مات 

قسولہ: روَلا بس ان بقل المَام فِي َال الْققَالِ وَيْح رض بالشفلِ عَلَی الْقَٹْل) 
ذکرہ بافظ لا بس به, 

وقی المبسوط: بلفظ الاستحباب. 

ونيی افدایة؛ التحریض مندوب ز(ليہ قال اللہ تعالٰی: 2س ای حرّض المُؤْمِیينَ 
لی اتال 4ء اي رغبہم والتحریض الترغیب في الشيء والتفیل نوع تحریض؛ ولژُن 
ٹي ذلك منفعة للمسلمین: لأن الشجعان یرغبون في ذلك: فیخاطرون بأنفسہم ویقدمون 
علی القتال. 

قسولہ: رفَيَقَولَ مَسنْ قََل) منکم فیا قَله سَليِّهم قال النجندي: التتفیل علی 
وجہین: زما ان یکون قیل الفراغ من القتالء و بعدہ فان کان بعدہ لا یملك الامام ذلكك؛ 
لأنسه إضا جاز لأجل التحریض علی القتال وبعد الفراغ منه لا تحریض. مم زذا کان قبل 
الفسراغ من القتالء فہو علی اربعة وجە: أما أُن یقول من اخذ منکم شیثاء فہو لە؛ أو 
یقول: من اخذ شیئأء فہو لە ولم بقل منکم او یقول: من قتل منکم قتیلاً فله سليهہ أو 
یقسول: مسن قتل قتیلاً ولم یقل منکم. أما إذا قال: من اُمخذ منکم فان الامام لا یدخل 
تحت ذلك: وإن قال: من اأخذ شیعاً دخل الامام تحت ذلكء وکذا إذا قال: من قتل قتیلاً 
دخسل ہہسو حتی لو قتل ہو او غیرہ فلہ سابه, وژت قال: من قعل منکمء فان الإمام لا 


(1) سورۃ الأنفال: 65. 
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کتاب اٹسیر نی 
یدخلء ئم إذا قال: من قتل منکم فتیلا فقتل رجل رجلینء او اکٹر فله سلب الکل وزت 
کسات رجلانء او ثلالة واکٹر قتلوا رجلا فانك تنظر إن کان المقتول مبارزاً یقاوم کل 
منہم کان لہ سليه وژن کان لا یقاومہم صار عاجزآء فلا یستحقون سلبه ویکون غنیمة 
جمیع ا حیش؛ لأن الإامام إضا یقول ھذا لاظہار ا حلادق فإن کان عاجزاء فلا جلادة ٹي 
قتل4, 


وقولہ: مخلام : سماہ قتیلاء وھو حی اعتباراً ہما یٹول إليه ومنە قوله تعالی؛ طإ قَالَ 
أُحَدْهمَا إِن ارَلؾ أَعَصرُ مم( ونا بعصر عباً لکنە لما کان یعول إلی ا خمر ممی 
خر یتسہ ری ہبہ باب سو 
ضرب الأول الخنهہ بحیث لا یمکنە ان یقائل ولا یعین بقول؛ء فالسلب ٹاگول؛ لأنه صار 
فی حکم المقتولء وإِن کان ضرب الأول لم یصیرہ إلی ہذہ ا حالة فالسلب لاثاني. وقد 
روي ان محمد بن مسلمة ضرب مرحباً فقطع رجلیه وضرب علي رضی اللہ عنه عنقہ: 
فقال محمد بن مسلمة واللہ یا رسول اللہ لو اُردت قتله لقتادہ ولکنی اُردت ان اأعذبہ کما 
عذب امخی؛ فأعطی النبی صلی اللہ عليه وسلم سلبه حمد بن مسلمقةما؛ وھذا حمول 
علی ان ضربه جعله بحیث لا بقاتل ولا یعین علی القتال. 

قسال ابو حنیفة: وإذا لم یجعل السلب للقاتل فقتل رجل قتیلاء فسلبه من جملة 
الغنیمة والقاتل وغیرہ ٹي ذلك سوا 

قسولہ: (اؤ یَفُسول للسَرية قد جَعَلت لكُم الرْمبَقَ الحُمُس) اي بعد ما یرقع 
الخمسء وکنا إذا قال: الدلث بعد الخمس: ؟و النصف بعد ا ٣خمس‏ معناہ: أنتم منفردون 
بالسربع مسن جملة العسکر یؤخذ منہ مس ذلكء ویکون فھم ما سي مم من ذلك بعد 
الخمسسء وما زژاد علی ما سمی ف مم یشارکون العسکر فيه. ون قال: فلکم الریع ولم بقل 
پعصد ؛لخمس لم پخمس الریعء وصار ہم النشل بخمسة وکذا (ذا قال: من قتل قتیلا فلەه 


(1) سورۃ یوسف: 30. 

(2) أحسرجہ افیلسي لي بجحمسع الزوائد ٹي کتاب المغازي والسیر (باب: غروۃ خیبر) بلفظ: فقال 
حمد بن مسلمق: انا لە یا رسول اللہ الموتور الثائر قتلوا أخی بالأمس قال ؛ وفقم إليه اللہم أعله 
علیەج, فلما دنا أحلھما من صاحيه دخلت بینہما شجرة غمرته من شجر العس فجعل اأُحلھما 
یلسوذ ہا من صاحيه کلما لاذ پا منه اقتطع بسیفه ما دوله حتی برز کل واحد منہما لصاحبہ: 
وصارت بیسنہما گالرجل القائم ما فیپا من فنن حمل مرحب علی محمد فضربه فاتقاہ بالدرق 
فوقع سیفه فیہاء فعصب یہ فأمسکە وضربه محمد بن مسلمة حتی قتله. 
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لالہ حکتاب السیر 

سلبه لم یخمس الأسلاب؛ وإن قال: من قتل قتیلاً فله سلیه بعد الخمس حمس الأسلاب. 

قسولہ: رولا بُسٹفل بَْة إِخراز الْكَِيمَة بذار الإِسلام إِلأ مِن الّحُمْس)؛ لأہا إن 
احرزت تعلق ہا حق جمیع ال حھیشء وأما ا حخمس؛ موس مت ہہ ہی بت 

قرلہ: (وَإٰذا لمْ یَْعل السّلبَ للقاتل فہُو فہُو مِنْ جُمْلَة الْقَيمَة وَالْقائل وَغَیْرَهُ فیہ 
سَوَاءَ) وقال الشافعی: اذا قتل کافراً مقبلاً غیر مدبرء فله سلیه. 

قولہ: روَالسَلَبُ مَا عَلی الْمقُولِ ممنْ ثیابہ وَسلاَحہ وَمَرْكَبه) وکذا ما علی مرکبہ 
مسن السسرج والألة وما معہ علی مرکبہ من ماله ٹي حقییتہہ او علی وسطہ. وأما جنییہ 
وغلامه وما کان مع غلامه علی دایة أآحری وما کان علی فرس آخرء فلیس ذلك بسلب 
وھو غنیمة ‏ حمیع ا حیش, وقد روي ان البراء بن مالك بارز المرزبان فقتله واأحذ سلبم 
فکان عليه منطقة من ذھب فیہا جوھر فقوم عليه فبلغ ٹلاثین الفاء فقال عمر رضی اللہ 
عزنة : سس سم نو ون هذا بلغ مال عظیماء وڑنا نأاخل خحمسه. 

قولہ: روَِذَا َرَّج المْسْلمُون من ذارِ الْحَرْب لَمْ یَجُر ان یَخلقوا مِنْ الْشَيمَة وَلَ 
َأکلوا منہا شیْنَا)؛ لأن الضرورة وا حاجة إلی ذلك قد ارتفعت؛ لأن الغالب أہم یجدون 
ٹي دار الاسلام الطعام والعلفء فلا یباح غم التتاول من الغنیمة. 

قسولہ: روَمَسی فضصّل مَعَهُ عَلَف اوْ طَعَامْ رَدَه إِلی الّقْيمَة)؛ لآن الضرورة قد 
ا رتفعت فإن انتفعوا بشيء من اکلء و علفء فینبغی لمن کان غتاً ان بعصدق ہقیمته إن 
کسان بعصد القسمة أو رد قیمتہ ٹي المغنم إن کان قبل القسمةق وإن کان فقیراً ردہ قبل 
القسمة ولم یلزمه بعد القسمة شیء؛ وژعا یردہ الغنی إذا کان قبل القسمة؛ لإأنه یمکن ردہ 
لی الغئیمة. وأما بعد القسمف فقد یعذر إیصالہ إِلٰی مستحقه تفرق الغانین؛ فیتصدق بہ 
وأما الفقیں فیردہ قبلى القسمة؛ لأنه حق الغی وأما بعدھا فموجبه النصدقء؛ وھو خحل 


للتصدق؛ لإأنه فقیر, 
إإمطلب بے کیفیۃ القسمۃ) 
قوله: (وَیْقسم الامام الّكنيمَة فیْخرج خَمسما) قال اللہ تعالٰی؛ 2 فان للہ لھ 
ےرپ کی 


تر له: (وَیَقَسسُ الأَربَعَة ماس بَیْنَ الْقَائمینَ للفارِس سَبْمَان) یعني سہماً لہ 


وسہما لفرسہ: (وللراجل سہم عند َبي حَنیفة) وبه قال زفر وا حسن بن زیاد وھو قول 


(قل سورۃ الأنفال: 41. 
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اکتاب السیر [9ڈ 
العراقیین والکوغیین والبصریین. 
قولہ: روقالَ ابو یُوسُف وَمْحَمّد للْفَارِس فَلاث أَسٰہُم) معناہ: سہم لہ وسہمان 
لفرسےء ولفراجل سہم وھو قول أُھل ا حجاز؛ لان مؤنة الفرس اکٹر من مؤنة الآدمي 
فوجب اُن یکون سہمه اُکٹر, 
ولأی حنیفة: أن القیاس یمنع الاستحقاق بالفرس؛ لأنه آلة للحرب بمنزلة الالات 
کالەقسوس والے مح والسیف والتصلء وإشا ترك القیاس للخبں وقد اختلفت الأخبار ٹي 
بعضہا أن النبی صلی اللہ عليه وسلم: واعطی الفارس سہمیني(ٴ وروي: ووأنہ أعطاہ 
ثلاث پت فلما اخعلفت الأخبار اُسقط ما اختلف فيه وأثبت ما اتفق عليه؛ ولأن الانتفاع 
بالفارس اُعظم من الانتفاغ بالفرس. الا تری ان الفرس بانفرادہ لا یقاتل والفارس بانفرادہ 
یقانسل فلم یجز ان یستحق بالفرس اکثر مما یستحق بصاحبه. وهذا قال أبو حنیفة: لا 


فضسل لبہیمة علی إنسانء وروي أُن النبی صلی اللہ عليه وسلم: وقسم غنائم خیبر علی 


(قع قال ابن حجر العسقلانی مي الدرایة (123/2): حدیث ابن عباس: وزآن النبي صلی اللہ عليه وسلم 
اعطی الفارس سہمین والراجحل سہمام لم اُجذہ۔ 

(2ش قسال ابن حجر العسقلاني في الدرایة (122/2): حدیث !بن عمر: ووآأن النبي صلی اللہ عليه وسلم 
اأسہم ٹلفارس ثلاة اُسہں وللراجل سہم)ء البخاری: ووأن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم جعل 
للفسرس سہمین: ولصاحبه سہمای؛ وٹي لفظ: وقسم یوم خیبر للفرس سہمینء ولٹراجل سہم)؛ 
ولاي داود: واسہم لرجل ولفرسہ ثلاثقیء ولابن ماجہ: وو(أسہم یوم خیبر للفارس ثُلائة أُسہم 
للفسرس سسہمات,ء وللراجل سہمم, وقال الطبرانی في الأوسط: تفرد بە ہشام بن یونسء عن أبي 
معاویسة عن عبید الف عن نافع عن ابن عمر؛ عن عمرء وغیرہ لایذکر عمر. وفیه لأْبي داود من 
سج یٹ اییسن أي عحسس ر۵ عن أبیە: ُتینا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم أربعة نفر ومعنا فرس؛ 
فأاعطسی کسل انسسان منا سہماء وأعطی الفرس سہمین. وللطبرانی والدارقطنیء عن أي رھم: 
شہدت انا وأخی خییں ومعنا فرسانء فقسم لُنا ستة أسہم۔ وشما عن أبي کبشة رفعہ: وی 
جعلست للفرس سہمینء وللفارس سہم؛ فمن تقصہما نقصہ اللہ تعالی. وللبزار والدارقطنی عن 
5- المآكػكى+ +ہاد: ررآن النبي صلی اللء عليه وسلم اعطی لفرس سہمین؛ ولصاحيه سہم)؛ ولاسحاق 
عسن ابن عباس: ووأن النبی صلی اللہ عليہ وسلم أسہم للفارس ثلالة أُسہم: سہمان لفرسف وسہم 
لصاحیە) اجرجہ من طریقین في کل منہما ضعف. ولأحمد من طریق المنذر این الزبیر عن اُبیە: 
وآن النبي صلی اللہ عليه وسلم اأعطی الزبیر سہمأء وفرسہ سہمین)ء وأخرجہ الدارقطنی من طرق 
فسیہا مقفسال. وللدارقطی عن جابر: وشہدت مع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم غزاة نأعطی 
الفارس تلانة سپ وللراجل سہمي)ء وله عن اي در یرة؟ (اأسہپم رسول ال صلی اللہ عليه وسلم 
للفسرس سسہمین؛ ولصاحبه سہمۓھء ولە عن محمد بن یی بن سہل بن اي حثمة عن أبيە عن 
جذ٥‏ تحو٥.‏ 
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7و5 دکتاب السیر 
اُہسل ا حدیسیة علی شانیڈ عشر سہمأء وگان ا حیش ألفاً وحمسمائة منہا ثلاشاة فارس 
والسف وماٹستا راجلء فأعطی الفارس سہمین سہماً له وسہماً لفرسہ وأعطی الراجل 
سہماً واحدامک“۔ 
ووجه النخریج علی شانیة حشر: أنك تقول: الرجالة انا عشر مائة فیجعلہا النی 
عشر سہعا کل ماقة سہماء وتشول: الضرسان تُلا‌شائق فتجعلہا لَلالة من العدد کل مائة 
واحےدل ٹم تضعف مذہ الثلائا؛ لأن لکل واحد منہم سہمین؛ فتکون ستة وتضمہا إلی 
سی عشسر تکون شانیة عشرء فیکوت للفرسان ٹي ھذہ القسمة لٹ ا غ حمیع وللرجالة 


الْلثان, 
قسرلہ: (ولا پسہم إلا لفرس واحد) ھذا قول أبي حنیفة محمد وزفر وا حسن بن 
زیاد, 


وقسال أبسو 7 یسہم لفرسین ولا یسہم لفلالة؛ لأن الرجل قد یحتاج إلی 
فرسین اأحدھما یرکیە والآخر یکون جنیبهہ فإذا اأعیا الذي تحته رکب الآخر فقاتل عليه. 

وضسم: ما روي: أن الزبیر بن العوام حضر یوم خیبر بأفراس فلم یسہم لہ الئبي 
صلی اللہ عللیه وسلم إلا لفرس واحد, ولأن القتال لا یکون إلا علی فرس واحدء ولا 
یکون علی فرسین دفعة واحدة. 

قولہ: (وَالْبَرَاذين وَالْعْتَاقُ سَوٌای)؛ لأن اسم الیل یشتمل علی جمیع ذلك 
والإرهاب مضاف إلی جمیع جنس الخیلء قال اللہ تعالی؛ ط وین زِبَاط اَلْحَیْلِ تُعِبُورک 
یہ عَدو آللہ وَعَدُوسُمْ ۳“4. واسم الخیل یطلق علی البراڈین والعتاق والھجین والمغرف 
إطلاقاً واحداء؛ ولآن العتیق إذا کان في الطلب واغرب اقوی, فالبرذون اصبر وألین عطفا 
نفی کل منہم ستفعة فاستوی الہرذون الٰذي فيیه الدناءة من قبل أبيه والعتیق الذي لا 
دناعة فيه لا من قبل ابی ولامن قبل ام بل کلاھما عربیان واغغجین الْذي فيه الدناءة من 
قبل امہ والمقرف دِء الٗبوین جمیعاً بأن یکونا أعجمیین, 

وٹی اآلصحاح: المقرف: ہو الدنیء الجنة من الفرس وغیرہ وھو الٰذي أُمه عربیة 
وأبوہ لیس کذلكغ؛ لأن الاقراف ما هو من قبل الفحل. 

قسرلہ: روا ہم لراحلة وَلا بَظل) یعني ان من لە بعیرں و بغلء و حمار فہو 


(1) انظر فیسا سبق ہي تخریج ووآأنه اعطاء ثلاثقھ, 


(2ھ) سور الأنفال: 80. 
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والراجل سواء؟ لان المعنی الذي ٹي ال خیل معدوم فیہم۔ 

قسولہ: (وَمَیْ دَخَل داز الْحَوٴب فَارِسًا فَتقَ فُرَسُهُ اسْتَحَیٌ سَہْمَ فارِس) وسواء 
استععارف و استأجرہ للقتالء فحضر یه فإنہ یسہم لە ون غحصبه وحضر به استحق 
سہمه من وجه محظور فیتصدق ہەھ, 

وقوله؛ ؤفتفقع: اي مات یقال نفقلت الدایة ومات الانسان وتنیل البعیر کل بمعنی 
ہلك وسواء بقی فرسہ معہ حتی حصلت الغنیمة او مات حین دخل بە أو اُخذہ العدوء 
ور کسر أو عرج قبل حصول الغنیمق او بعدھا فإنه یستحق سہم فارس. 

وقال الشافعی: إڈا مات فرسه قبل القتالء فہو راجل. 

واللاصل: آن المعتبر عندنا حالة ا حاوزةء وعندہ حالة ا حرب؛ لأنه هو السبب. 

وقانا: ا حاوزة نوع قتال؛ لآأنہ یلحقہم ا خوف ہا وإن دعل فارسا ٹم باع قفر سصف 
آو رهمستف آو آجرہ أو وہبەه او أعارہ فقی ظاھر الروایة: یبطل سہم الفرس؛ ویأخذ 
سہم راجل؛ لأأت الاقدام علی هذہ التصرفات یدل علی أنە لم یکن قصدہ با حاوزة القتال 
فارسے؛ ولآن بیعه له رضا باسقاط حقہ ولیس کذك إذا نفق فرسہ؛ لأنه لم پوجد منہ 
رضسا بإسقاط حقه۔ وروی ا حسن عن آی حنیفة أنه یضرب لە بسہم فارس؛ لأن سیب 
الاسستحقاق قد حصلء وھو دخوله فارسا وبیع الفرس کموتہ؛ وآما إذا باعه بعد الفراغ 
من القتال لم یسقط سہم الفرس: وکذا إذا باعہ ٹی حالة القتال عند البعضء والأصح: آله _ 
یسقط؛ لأن بیعه فی حالة القتال یدل علی ان غرضہ التجارة فيه إلا أنە ینتظر عزته. 

قسولہ: (وَمَنْ دَخَل رَاجلاً فَاثْمَرٰی فَرّسًا اسُمَحَی سَہْم رَاجل) وکنا إذا استعارہ 
آز استاجرہہ آو وجب لەلله سے راحل 00 لسر بحالة الاخول:َ 

وقسال ا حسی؛ إذا دخل راجلاً واشتری فرسأء و وہب لە قبل ان یغٹم العسکر 
شیدأء ٹم قاتل عليه معہم حتی غنموا ضرب لە بسہم فارس؛ لآن المقصود بالدخول ال قتال 
والانتفاع بە حالة القعال اکٹر من الانتفاغ بہ حالة الدخول. 

قال تی ا حدایة: ولو دخل فارسا فقائل راجلا لضیق المکان یستحق سہم الفرسان 
بالاتفاق . 

وي ا حخجسندي؛: (ڑذا باع فرسپ و وھبپ او آجرہ أُو أُعارہ بعد الدخول سقط 


سہم فرس؛؛ فإن اشتری مکانە آخر أسہم لە سہم فارس. 
قسولہ: (وَل یُسْسَمْ لمَمْلوكِ ولا افرأة وَلا صِيٴ وَلا مَخُونِ ولا ذِمی وَلْکِن 
رضخ لہُسم الإمَام غلی قڈر مَا يَرّی) ولا ییلغ بە السہم؛ لآن المرأۃ والصبي عاجزان 
یہ8 ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢‏ ١٤٥ا60۱)‏ 
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594 دکتاب السیر 
والعسبد لمسولاہ اأُن یمنعہ إلا أنہ برضخ مم تحریضاً علی القتال والمکاتب بمنسسزلة العبد 
لقسیام الرق فیه وتوھم عجزہ فیمدعه المولی عن ا خروج إلی القتالء وا یرضخ للعبد إذا 
قاتسل: وکنا المرأۃ نا یرضخ نا إِذا کالت تداوي ا لحرحیء وتقوم علی المرضی, أما إذا 
دخلست سلخدم نے زوجہاء أو العبد سلخدمة مولاہ ولم یحصل من العبد قتل ولا من المرأة 
مداواۃ ولا نفع للمسلمین فإنہ لا برضخ ہم اصلاء وکنا الذمی ما یرضخ لە إذا قاتل 
و دل عل۔سی الطریقء وینبغی للإامام ان لا یستعین بأھل الذمة علی القتال؛ لأنہ لا یؤمن 
غسدرھم وخیانتہم بالمسلمین إلا أُہم إذا حضروا وقاتلوا مع المسلمین بإڈن الاما فآنہ 
برضخ حم ولا بیلغ لرجالتہم سہم الرجالة ولا لفرسانہم سہم الفرسات لنقصان منسزلتہم 
والنحطاط رتبتہم. 

قوله: رفا الحُسْ فَیْقسُمْ عَلَی فُلالة أَسْہُم سَہْمْ أََٰامَّی) ویشترط فیہم الفقر: 

قول: (وَسَہْمٌ للمَسًاکینِ وَسَہْمْ َء السہیل) وابن السبیل هو المنقطع عن ماله. 

قوله: رَیَدخُل فُقَرَاء ذٌوٍي الْقرنَی فیہِمٰ) اي ایام ذوي القربی یدخلون ي سہم 
الیتامی ومساکین ذوی القری یدخلون ٹي سہم المساکین وآبناء السبیل من ذوی القریء 
کذلك فی المستصفی. 

وقوله: وذوي القربیع: یعني قرابة النبي صلی اللہ عليه وسلم, 

قوله: روِیْقَدُمُو أي یقدم ذوو القربی علی الطوائف الئلائة؛ لن الله تعالی قدمہم 
نی الایق فقال تعالی: ط وَلی القنیْ وََليَعَسیٰ وََلمَسَکینِ وَآئن الشبیلِ 4( 

قوله: روَا يَدقَع إِلَی أَغىَانہمْ شَیْام؛ لأنه ما یستحق بالفقر وا حاجة. 

قسولہ: (لَأما مَا دَكرَۂ الله کعَالی لنفسہ فی کتابہ من الحْمْس فَإلمَ ھُو لافتَاح 
الكلسام تِيَ ےکا بامہ تعَالی وَسَنُمْ اي صلی اللہ عليه وسلم سقط بمَوتہ کُمَا سقط 
الصّفيٰ) وھو شیء کان یصطفيه النبی صلی اللہ عليه وسلم لنفسه من الغنیمة مثل درعء 
او سیفء أأُو جاریة. 

قولہ: روَسَہْمْ ذَوِي اتی گالوا يَسمَحفَوله في رَمنِ الٍيٌ صلی اللہ عليه وسلم 
بالتصرَق) وہموتہ زالت النصرة. 

قسولہ: (وَبَعْدَهُ بالفقك یقسم بینہم للذکر مثل حظ الأئیینء ویکوت لبني ھاشم 
وبسنی المطلب دون غیرھم من بٹي عبد شس وہني نوفل وکان اولاد عبد مناف ؟ربعة 


(أ) سورۂ ال حشر؛ 7. 
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عاشسم والمطلب وعبد شس ونوفل فیٹو عبد شس وبنو نوفل لا یعطون منه شیئا. وإٰھا 
ہمسو لبنی ھاشم وبنی المطلب خاصة لما روي: ورآن جبیر بن مطعم وھو من بني نوفل: 
قال لرسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم لما قسم لبنی عاشم وہنی المطلب: قسمت یا رسول 
اللہ لاخواندا من بنی المطلب وبنيی شاشي ولم تعطنا شیئاً وقرابتنا مثل قرابتہم؟ فقال عليه 
السسلام: إنما عاشم والمطلب شیء واحد پنہم لم یفارقونا بی جاھلیة ولا ]سلام نا بئو 
ہاشم وبنو المطلب شيء واحد ھکذاء ٹم شبك بین اُصابعه لعن اللہ من فرق بینہما ربونا 
صغاراً وحملناھم کباریءء وروي أن النبی صلی اللہ عليه وسلم: ولما أعطی بني عاشم وبني 
بنی عبد شس وجبیر بن مطعم وھو من بني نوفلء فقالا یا رسول اللہ: ھؤلاء بنو ھاشم 
لا فکر فضلہم للموضع الذي وضعك اللہ تعالی فیہم فما بال اخواندا من بی المطلب 
اعطیتہم ومنعتنا وقرابتنا واحدۃ؟ فقال: إِنا وبٹو المطلب لم نفترق فی جاھلیة ولا سلام 
واما بسنو المطلب وبنو ھاشم شیيء واحد وشبك بین اصابعەم “ء وھذا یدل علی ان 


(ڑ) فسال الزیلعی فی نصب الرایة (326-325/3)؛ قال عليه السلام: و[نہم لم یزالوا معی غی ا لحاہلیة 
وال٭اسسلامی وشبأٹ بین اُصابعہ؛ قلت: رجہ ابو داود والنسائی واین ماجه عن ابن (سحاق عن 
الرھريی عن سعید ہن المسیب عن جبیر ین مطعمء قال: لما قسم رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
سسہم ذوي القری من خیبر بین بنی عاشم وہني المطلب جثت أناء وعثمان فقلنا: یا رسول اللہ 
هسٹڑلایوب لو ھاشمہ لا نکر فضلہم لمکكائ منہو فما ہل ژخواندا من بئی المطلب اُعطیتہم 
وترکتناء وڑشا نحن وھم مك بمنزلة واحدة. فقال: إنہم لم یفارقوني ي جاھلیة ولا اسلام وژغا 
بسٹو عاشم وو المطلب شہء واحد. ٹم شبك بین اأصابعہ انٹہی۔ ذکرہ بو داود ہي وا-انراج)؛ 
والنسسائی ٹي وقسم الفیءیء وابن ماجہ ٹي وا حمہادپ وا حدیث ٹي والبخحاري) لیس فیە؛ وشبلد 
لین اُصابعہ؛ أخرجه پي والخمس)ء ولي مناقب قریشء ولي غزوۃ خیبر خرجه ٹي وغزوۃ خیبر) 
صن یسونس عسن الأزھري عن سعید ابن المسیب ان جبیر بن مطعم أخیرہ قال: مشیت آناء 
وعسشمان بسن عفسان إلی اي صلی اللہ عليه وسلم فقلنا: اعطیت بن المطلب من ضس خیبر 
وتسر کنا ونحن ہمز لْة:واجدة عئثۓ: فقال: اما بنو عاشم وبنو الْمطلب شیء واحد؛ قال جہیر: 
ولم یقسے النبي صلی اللہ عليه وسلم لبني عبد شس وبني نوفل شیفأء وزاد ٹي ا حمس, قال ابن 
زسسحاق: وعبد شس وھاشم والمطلب إخوۃة لأم وأمہم عالکة بنت مرق وکان وفل أُخاھم 
لأبسیہم انٹھی. وینظر الموضعان الآخران؛ ورواہ بسند السنن ومتنہا أُحمد و(سحاق بن راھویە؛ 
والیسزار وابو یعلی الموصلی ٹي ومسانیدھمیء قال الیزار: وقد رواہ ھکذا عن الزھري عن سعید 
غسیر واحسد وھو الصواب؛ وقد روي عن الزھري عن محمد بن جبیر عن أبي وحدیث سعید 
آصحء ولا یحفظ ھذا اللفظ عن النبی صلی اللہ عليه وسلم إِلا من روایة جبیر ابن مطعم انتہی. 
ورواہ أبسن أسي شسیبة اي (مصصسلفہءء والطبرانی فی و(معجمعيعء ورواہ الحاکم ي کتابه رززمناقب 
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الاہتحقاق إشا هو بالنصرۂة لا بالقرابة, 

فسرلہ: (وَإذا وَخَل واحد ا ان ڈاو الْحَرْب مُغيرينَ بقَیْر إذْن الإمّام فأخڈُوا 
شسیتا یخم یخمس)؛ لأنه لیس بغنیمة؛ إذ الغنیمة ھی المأخودٰة قہراً وغلبة لا اعتلاساً 
وسرقة, اما ل زٰذا دخل الواحد والائدان بإڈن الامام ففيه روایتان: 

والمشہور: أنە یخمس والباقی لمن أصابه. 

والروایة الثائیة: لا یخمس؛ لأنہ مأاحوذ علی طریق ؛لتلصص والروایة الأولی أُصحہ؛ 
لأنه لما اُذن غُم الامام فقد التزم نصرعم, فکان الما خوذ بظہرہ لا بالتلصص. 

سو لٰة: روَإِن وَمَل جَمَاعَسَة لَہْمْ مَنْعَة بن ملع فَاَعَذو شَ مس وَإِنْ لن َاذْنَ 
المَسام)؛ لأن الحماعة ٹھا منعق فکان الما حوڈ قہراً وغنیمة وإن کانوا جماعة لا منعة غم 
ودخلوا بغیر إذن الامام وأخمذو! شیئاً لم یخمس؛ لأن الماحوذ لیس بغنیمة؛ إڈذ الغنیمة ما 
اعسذت بالغلبة والقہر وھؤلاء کاللصوص؛ لأہم یستسرون ہما یأخحذوئه وإذا لم یکن 
غضیمق فما اُحذہ کل واحد منہم فہو لە لا یشارکه فیه صاحبه؛ لأنه مأاخوذ علی اصل 
الاباحة کلصید وا حخشیش. 

قولہ: روَإِكَا دَخَل المْسْلمْ داز الْحَرْب کاجوا فلا يَحِل لَه ایض لشہٰء من 
انلم ولا من دمَائہم)؛ لأنہ ضمن ان لا یتعرض بالاستدمانء فالتعرض بعد ذلك یکون 
غسدرأاء والغفسدر حرام بخلاف الأسیر فإنه غیر مستأمن فیباح لە التعرض؛ وإن اطلقوہ 
طوعاً. 

قسولہ: (وَإن غدرَ بہے رَأَعَذَ شَینًا وَخَرَج بہ مَلَکَه ملگا مخظورا وَبْوْمَر ان 


الٰمسافعيپ عسن ابسن (سحاق بہ ئم قال: ورواہ عقیل بن خالد ویوٹس بن یزید عن الزھري. 
وحدیث یونس ُخرجاہ ٹي و(الصحیحین) قال: وقد روي عن الزھري عن محمد بن جبیر ن مطعم 
عسن آبسی م آخرجه من طریق الشافعی ؟ُنبانا مطرف بن مازن عن معمر بن راشد عن الزھري 
آحسبرٹی حمسد بن جبیر بن مطعم عن آبیی فذکرہ قال الشافعی: فذگرت لمطرف بن مازن ان 
یسولس وابسن إسحاق رویا حدیث الزھري عن ابن المسیب عن جبیر بن مطعم فقال: ھکذا 
حلشاہ معمر؛ کما وصفت للک: ولعل الرھريی رواہ عنہما جمیعاء انتہی. قلث: رواہ الواقدي ٹي 
والم“4.ازي-ي غزوۃ خیبرج حدئنی معمر عن الزھري عن سعید بن المسیب عن جبیر بن مطعمم 
قفذگرە. ومن احاکم رواہ الٰیبہتي پي زرل کاپ المدخحلپچ بسند م قال: رواہ الٰبخاري ٹيی 
وکستاب القسمء) من حدیث عقیلء ویوٹس بن یزید عن الزھري۔ کما نقاناہ وھذا وھم منہما 
فان قوله فيه: ہم لم یفارقونی في جاھلیة ولا اسلامء وشبك ہین اُصابعف لیس ہي وزالبخاري)ء لا 
أت پرید اُصل ا حدیثٹء واللہ اعم 
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مدق بسخ؛ لأنہ حصل بسبب الغدر؛ فاوجب ذلك خبثاً فیەء فکان حظوراً فإن لم 
پعصدق بهہ ولکنە باعهہ صح بیعه ولا یطیب للمشتري الثاني کما لا یطیب للأول. 
(مطلب ے اٹستامن) 

قسولہ: روَإذًا دَحَل الْحَرٰييٌ إَِْتَا با لم مُمَكنْ انا يَكَيم في دارِكا سَتَغَ؛ لأنہ إذا 
اقضكام في دارنا وقف علی عورات المسلمین, فلم یؤمن ان یدل علینا المشرکین: فیکون 
عیناً ەم وعوناً علیناء ویمکن من الاقامة الیسیرة؛ لأنه قد یجوز ان یظہر لە رغبة ٹي دین 
الاسسلام فسیدخل فیہ؛ ولآن في منعه من الاقامة الیسیرۃ قطع ال حلب وسد باب التجارۃ 
والمیرة وفیه ضرر بالمسلمین والمدة الطویلة هي السنة والیسیرة ما دوہہا. 

قوله: (وَیقول لہ الإمَام إِذا امت کمَامٌ الَنَة وَضّعت عَلَيك الْحِزیَة) فیە إشارۃ 
لی ان ا حریة توضع عليه من وقت الدخول. 

وٹيی بعصسض الکستب: من وقت القولء وینبغی للامام أُن یقول لہ ذلك ي أول ما 
دخل وتضرب لە مدة علی ما یریء ویکون دون السنة نحو الشہرین والثلانة ویقول لە: 
إذا جاوزتھا جعلتك ذمیّاً ووضعت عليك ا حزیة. 

قولہ: رفا اَقَامَ سَنَة اُعذتأ مله الْحِزیَة وَصَارَ ذمَیّا وَلَم يُترَك ان يَرّْجع إِلّی ذار 
الْحَرٴب)؛ لأنہ لما اقام بعد هذا صار ماتزماً للجزیة فإذا أحذت منہ الحزیة صار ذمیا 
والذمی لا یمکن من الرجوع إلی دار ا حخرب. 

قسولہ: زفَإن غَاه لی ار الْحَرْب وَكَرَكَ وَدیقَةً علد لم از ذمٔیٌ از دنا ٔي 
ذشْہمْ قد صار مه مُبَاا بالعود)؛ لأنه أبطل أمائه برجوعه إلی دار اخرب. 

قسولہ: روَا في ذار الإسّلام مِنْ مَاله عَلَی خَطِ)؛ لأنه بالأمان حظر دمه ومالہ 
وزوال ا حظر عن دمه لا یزیل ا حعظر عن ماله فبقی ماله علی ما کان عليه. 

قولہ: فان اسر ا ظہَرَ عَلّی الڈارِ فَقلَ سُقطتا ڈُوله وَصارّتٗ الْرَدِیقَة لام ایا 
السودیعق فاگہا ٹي یدہ تقدیرا؛ لأن ید المودع کیدی فیصیر فیئا تبعاً لنفسه. وأما الدین 
فلان الید عليه بواسطة المطالب وقد سقطت وید من عليه اُسبق من الید العامة فیختص 
بھ فیسقط, 

قسولہ: (وف أوْجَف عَليه الْمْسْلمُوث اي اسرعوا إلی اخذہ ر(منْ أَمْوَال أخلِ 
الْحَ ےب بقیٔسر ققال مطرف فی مُصّالح الْمْلمينَ کَمَا بُعنْرّفُ الْحَرَاج) الایجاف هو 
الإاسراع والازعاج للغیر والوجیف نوع من السیر فوق التقریب. 

ومعنی المسألة: ما أوجف عليه المسلمون من اموال أھل ا حرب بغیر قتال صرف 
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ٹي مصساغ المسسلمین کما یصرف ا حراج مثل الأرضین التی اجلوا أھلہا عنہا لا حمس 
وفسولہ: کما یصرف الحراج فائدته: أُنە لا یقسم قسمة الغنیم ولا یجب فیه 


الفمس, 


ژمطلب بيے أرض العشر والخراج 

قولہ: رورض الغرب کَلہَا اض عظر وَعي مَا بَْنَ العذیْب إِلی أقصَی حَجَر 
لیم بِمَہْرَة إلَ حَدٌ الشّام) العذیب قریة من قری الکوفة., 

وضولەه: حجلر هو بفتح ا خحاء والحُیم واحد الأحجار ہر5 موضع بالیمن مسماه 
بمہرة بن حیدان آبو قبیلة تنسب (لیہا الابل المہریة, 

چ ری وج و تن اآجى ٌ۶ 

قوله: (وَالسوَاڈ کلہا اض مراج) یعني سواد العراق سمی بذلك خضرة اشجارہ 
وزرعه وسواد اُلعراق اراضيه. 

وقا لی التمرتاشی: سواد البصرة والکوفة قراھما. 

قسولہ: ر(وّھسي مَا بَْنَ الْمذیْب إلی عَقبَة حُلوَانَ ومن الْعَلْت إلّی عَبَادَان عقبة 
حلوان حد سواد العراق عرضاُ والعلث قریة بالعراق شرقی دجلة وعبادان حصن صغیر 
علسی شساطع البحر وطول سواد العراق مائة وشائون فرسخاء وعرضه شانون فرسخا 
ومساحته انان وللالون الف آلف جریب. 

وقیل: ستة وثلائون الف الف جر یی 

7 بے لس و پر دی ےت ا رب وم تحت سے ہے 

قسولہ: (وَأَرْضُ السُوَادِ کَلہَا مَمْلوكَة لأخلہَا يَجُوز بَْمْہُمْ لہَا وَنصَرَفہُمْ فیہًا)؛ 
لانہا فتحت عنوة وقہراء واقر اھلہا علیہا ووضع علیہم ا خراج في اأُرضہم وا حزیة علی 
رژوسہم فبقیت الأرض مملوکة شٰم. 

قولة: (وَکُلأ رض الم اهْلہَا عَلَيْہَا ا فُعحّتاٴ غَلوٰةً وَفْسّمَتا بَیْنَ القائمینَ فہي 
اض غُشں یعنی ما سوی أٗرض العرب؛ لأن المسلم لا یبتداً با خراج والعشر ألیق بم؛ 
گن طہرة وعبادۂ وكللك ما سوی أرض السواد, 

٠‏ دک کے کے ہے 32+ اھ و وی مرکھوو کا و لو سے وم 

قولہ: زوکل رض فتحت عنوة فافر أهُلہا عَلیَہًا فہی أرض خحراج)؛ لأژن الحاجة 
إلی ابتداء التوظیف علی الکافر وا حخراج ؟لیقء وھذا ذا وصل إلیہا ماء الأنہار وکل أرض 
لا یصل إِلیہا ماء الآأنہار وزشا تسقی بعینء فہی عشریة لقوله عليه السلام: ززما سقتہ ماء 


)60۱ا٥٤١‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
ا٢٦05://41۲٢۲۱۷۵۰۱۲٢١/۸1613۱۱۹/))٢۷2053۱أ٘ا‎ ۹۹3۱ 


وہہ . .ے ط1605ط . قذطد3د یں جد// : > ٤ط‏ 
حکتاب السیر 39 
السماء ففيه العشري(ء وماء العین في معنی ماء السماء قال اللہ تعالی: طإ الم تر ار 
و الما مام فسلکدد نیم ق آَلأُززّض 4 7 


ٛ(مطلب يے إحیاء اثوات) 

قسولہ: (وَمَی أَخْیا أَرْضّا مَواا فَعنْد اَبي یُوسْفَ هي مُعَْْرَةَ بِحَیْرِها) اي بقرہا 
وا حیز القرب. 

قولہ: زفْإن گائت مِن خَیْز اض الَرَاج فَہيٗ خَرَاجیَة ون کات مِنْ حَیْرِاَرْض 
لے لی غُشریْقم ھذا إذا کان ا حیی لھا مسلما. آما إذا کان ذمیْاً فعليه ا خراج ون 
کانت من حیز أرض العشرء وکان القیاس عند أبي یوسف أُن تکون البصرة خراجیة؛ لأنہا 
من حیز أرض ا حخراج إلا أُن الصحابة وضعوا علیہا العشس فترك القیاس لاجماعہم, 

قولہ: (وَالبَصرة عنا غشَرية ماع المحَابَة رضی اللہ عنہم) لما بیناہ. 

قسولہ: روَقَال مُحَمَد إِنْ أَخْيَاهَا بیئر َفْرََا او عَیْن امْمَخْرَجہا أوْ مَاءِ دِجْلَة ار 


لففسرات آو الألہسار العظسام اي لا یْلکَہَا أُحَة فٰہیٗ غُشْرِيْق قال ٹي المدایة: الماء 
العشسري مساء السسماء والا‌بار والعیون والبحار التی لا تدخل تحت ولایة احد والماء 
الخراجي الأنہار التی شقہا الأعاجم وماء سیحوت وجیحون ودجلة والفرات عشري عند 
حمد وخراجی عند أٌبي یوسف ذکرہ ي باب زکاة الزروع والثمار. 

قسولہ: (وَإِن اح ھا بمّاء الألہَارِ الُي اخُتَفرَهَا الأَغَاحِمٌ کَتَبْر الْمَلك وَلبَي_ 
َرْدَخرڈ فَہيٗ خَرَاجیْقم یزدجرد من ملوك فارس وھو آخر ملوکہم. 

(إمطلب ے الخراج) 

قولہ: روَالَّرَاج الٰذي وَضَعَةُ عُمَرْ بن الّخطابِ رضي اللہ عنه عَلَی اَل السُواد 
فی کل جیب تَبلفه اما فیا شَمَيٌ وَھُو الصاغ وَدِرَْمُ) الخراج علی ضریین: 

1 ۔ خراج مقاطعة, 

2 وخراج مقامة - 

فخراج المقاطعة؛ هو الٰذي ذکرہ الشیخ, 

وخراج المقاممة: هو ما إذا افتح الامام بلد ومن علیہم او رای ان بضع علیہم 


(1) آحسر جہ البخاري فی ہے گ۔ ای کتاب الگا (باب؛ العشر فیما یسقی من ماء السماء و بالماء 
الغاري) بلفظ:وفیما سقت السماء والعیون و کان عثریا العشر وما سقی بالئضح نصف العشر). 
(2) سورة الزمر: 21 
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جسزعاً من ا حراج. اما نصف ا حخراج أو ٹاہ و ربعه فإنه یجوز ویکون حکمە حکم 
العشر یعنی أنه یتعلق با حارج لا بالدمکن من الزراعة حتی إذا عطل الأرض مع التٹمکن لا 
یجصسب علیہ شيء کما في العشر ویوضع ذلك في الخراچ. ومن حکمہ: أنه لا پزید علی 
اللمصصسف وینبغی ان لا بنقص عن ال خمس ضعف ما یوخذ من المسلمین وا حریب رض 
طوله ستون ذراعاء وعرضه ستون ذراعاً یزید علی ذراع العامة ثقہضة, 

وذکر الصیرفي رحمہ اللہ: ان الذراع المعتبر سبع قبضات من غیر الانہام, 

وقسوله: وقفیزھا شی : هو ثلائة اُرطال بالعراقی مثل الصاع ال حجازي؛ وذلك 
أُربعة أمناء عند اي حنیفة محمد ویکون مما یزرع ہي تلك الأرض., 

وقال الامام ظہیر الدین: یکون من ا حنطة أو الشعیر کذا ي المستصفی. 

یس (ودرھمع: معناہ یکون الدرھم من وزت سبعه وھو ان یکون وزنہ أُربعة 
عشر قیر اطا, ۱ 
١‏ قسولہ: روقي ریب الرّّة عَمْسَة درَاحِم َفي جریب الْكَرم الْمْتصل وَاشُخل 
المتصل عَشَرَة ذَرَاهم) المتصل ما لا یمکن الزراعة تحتہ؛ ولأن المؤن متفاوتة فالکرم 
اُحفہا مؤنة والزرع اکٹرھا مؤئة والرطبة بینہما والوظیفة تتفاوت بتفاوعہاء فجعل الواجب 
٣ي‏ الک ےم اأعلاھاء وفي الزرع ادناھاء وفي الرطبة أوسطہاء کذا ٹي ا ٰدایة. وھذا التقدیر 
منقول عن عمر. 

قنسولہ: (وَمَےا سےّی ذْلكَ من الاَصُناف يَوضَعٌ عَلَيْہَا بحَسّب الطاقَة) معناہ 
کال عفان وغیرہ؛ نے ا لیف غر رض اللہ عتف وقد اعتبر عمر الطاقة تی 
الموظصسفء فنعدسبرھا فسیما لا توظیف فيه قالوا: ونہایة الطاقة أن لغ الواحب نصف 
ا خارج: ولا یزاد عليہ؛ للأن النصف عین الأنصاف. 

قسال الخجندي: وفي جریب الزعفران ا حراج قدر ما یطبق (ن کان لغ قدر غلة 
الأرض المسزروعة یؤخذ منە قدر خراج المزروعةء وإن کان پیلغ غلة الرطبة ففيه ضفسة 
دراھم وعلی مذا الْتشدیر, 

واعلسم ان الُسراج لا پتکرر بتکرر ا خارج ہي سنة واحدةء وإشا عليه ي السنة 
الواحدة خراج واحد سواء زرعہا في السنة مرق ٴُو مرتینء و ثلااً بخلاف العشر؛ لأنہ 
لا پتحقق عشر لا یوجودہ ٹي کل خعارج, 

قسولہ: رف لَےمْ ثطی ما وُحِم عَلَیْہَ لقصہَا المَام) قال ٹي اغدایة: الئقخص 


عسند قلسة السریع جائسز بالاجمساع., وآما الریادۃ عند زیادة الریع فجائزۂ عند حمد 
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اأیضاً اعتباراً بالنقصان. 

وعند أي یوسف: لا یجوں عن أبي حنیفة مثل قول وڈ 

قال اہو یوسف: لا یتبغی للوالی ان یزید علی وظیفة عمر, 

وقال حمد: لا بس بذلك إذا کانت اراضیہم تحمل اکٹر من ذلكء فإن آُخحرجت 
الأرض قسدر الخسراج امحذ نصفہ: وان أخرجت مثلی ا خراج اذ ا خراج کل ویوخذ 
ا خراج من رض النساء والصبیان واٹجائین, 

قسولہ: روَإن غَلَبَ عَلَی اض الخَراج الْمَاءُ وَالقَطَعٌ عَتہَا اُرْ اصطٔلم الرْرْع اف 
فلا خَرَاج عَلَيْہمٌ)؛ لأنە فات الدمکن من الزراعق وکذا ہٰذا کانت الأرض نزق و سبخة. 

وقوله: واو اصطلم الزرع آفقھ: یعنی إذا ذھب کل الخارج۔ أما إذا ذھب بعضہ 
قسال حمد: إت بقی مقدار الخراج ومثلہ یأن بقي مقدار قفیزین ودرهمین یجب سے 
وإت یقی اأقل من مقدار الخراج اُخذ نصفہ قال مشایخا: والصواب ٰي هذا ان ینظر او 
مسا أنفسق ھسلا الرجل پي ھدہ الأرض؛ ثم ینظر إلی الخارجء فیحسب ما أنفق أولاّ من 
الفار ج فان فضل منه شہء اذ منه علی نحو ما بیناہ, 

وسسا ذکر في الکتاب ئن اخراج سىقط بالاصطلام محمول علی عا إذا لم یق من 
السۓة مقسدار ما یمکنە ان یزرع الأرض۔ ؟ما إڈا بقی ذلك فلا یسقط الخراج کذا ٹي 
الو ائڈ, 

وقسولہ: او اصطلم الزرع آفقھ؛ یعنی سماویة لا یمکن ؛لاحتراز عنہا کالاحتراق 
ونحسوہ, ؟ما إذا کائت غیر ساویةظ ویمکن الاحتراز عنہا کأکل القردة والسیاع والأنعام 
ونحوہ لا بسقط الخراج علی الأصح, 

وذکسر شسیخ الاسلام: ان ھلاك الخارج قبل اخصاد بسقط الخراج وھلاکه بعد 
حصاد لا یسقطہ. ولو مات صاحب الأرض بعد ام السنة لم یوؤخذ خراج الأرض من 
نسرکتہ عسند اي حنیفة وأي یوسف. وذکر ي زکاۃ الأصل أنە یؤخذ من ترکته بخلاف 
العشر فانہ لا یسقط ہموت من ہو عليه ٹي ظاھر الروایق وفي روایة ابن المبارگ: یسقط. 

قولہ: روَا عَطَلَہًا صَاحیْہَا فَعَليہ الخَرَاج)؛ لأنہ مسمکن من الزراعق وھو الذي 
فوت الزراعة ۰٦‏ إٰذا کان الخراج 7, اما إذا کان خراج مقاسة لا یجب شیء کذا 
فی الفوائد ومن انتقل إلی أحس الأمرین من غیر عذر فعليه حراج الأعلی؛ لأنه و الدي 
ضیع الزیادة وھذا یعرفء ولا یفتی به کی لا تتجزا الظلمة علی اخذ مال المسلمینء کذا 
ہي اشدایة, 
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قسولہ: ومن اسم من ال الْخراج أُخِذ منة الَْرَاح عَلَى خالەم؛ لن الارض 
اتصفت بالحخراج فلا تر تغیر الماللكِ, 
قوله: (وییجوڑ أن يَشْکَرِي ا الْملمْ اض الّخَرَاجِ مِنْ المّيٗ وَيُوْحَذ من الْخَرَاج 
وَلا غُشْْسر - العَارج مِن 7 الَْرَاج یعنی إذا اشتری المسلم أرض الخراج فعليه 
خراج لا غیر ولا عشر عليه ولا پجتمع خراج وعشر بي أ٘رض واحدة. 
وعند الٰشافعی:؛ پجمع بینہما؛ نایین حفان حختلفان وجبا ٹی علین بسببین مختلفین 
فقوله: (زحقان تلفان: یعنی ان اُحدھما مؤنة ہي معنی العقوبة وھو اخخراج 
والثانی مؤئنة فی معنی العبادة وھو العشر, 
وقوله: ہی حلین ختلفینم: یعني ان حل الخراج الذمق وحل العشر ا خارج, 
وقسولہ: و(بسسببین متلفینع: فسبب وجوب العشر النماء ا حقیقيیء وھو وجود 
الخارجء وسیب اخخراج الماء التقدیري وھو الٹمکن من الزراعة, 
ولنا: قوله عليه السلام: ولا بجتمع عشر وخراج في رض مسلمم'٭؛ ولأن الخراج 
یجسب في أرض فستحت عنوۃ وقہرأء والعشر في أرض أاُسلم أھلہا طوعاً والوصفان لا 
یحسعمعان پي أرض واحدة. وعلی ھذا الخلاف الزکاۃ مع أحدھما کما إڈا اشتری اأُحدھما 
رض عشرء او أرض خراج للتجارۃ کان فیہا العشرء أو ا خراج دون زکاۃ التجارة. 
(مطلب ي الجزیۃ 
قسولہ: روَالْحِزیَة َلَی ضَریَیْنٍ جزیَة وضع بالثْراضي وَالصُلح فَْقَدَرْ بحَسَب ما 
یَقےع عَلَيْه الاْفاقغ کما وصا ‏ النبي صلی اللہ عليه وسلم بني نجران علی الف ومائتی 
حلقم(“؛ ولآن لموجب ہو التراضيء فلا یجوز التعدي ای غیر ما وقع عليہ. 


(1) قال ابن حجر العسقلاني مي الدرایة (132/2): حدیث: ولا یجتمع عشر وخراج في رض مسلم)م 
ابسن عسدی عسن این مسعود رفعه بلفظ: ولا یجتمع علی مسلم خراج وعشرء وفیه یحبی بن 
علیسق وھو واہ, وقال الدارقططی ھو کذاب؛ وصح ھذا الکلام عن الٰشعبی. وعن عکرمة أحرجہ 
انسیرن ابی شسق وصح عن عمر بن عبد الْعزیز؛ أُنەہ قال المن قال: نا علی الخخراج الخراج علٰی 
الأرض والعشسر علسی ا حب؛ اأُخرجہ البیہقی من طریق یحبی بن آدم في ا حراج لف وفیہا عن 
الزھری: لم یزل المسلمون علی عہد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وبعدہ یعاملون علی الأرض 
ویستکروتہاء ویؤدون الزکاۃ عما یخرچج منہا۔ 

(2) قسال ابن حجر العسقلاني ہي الدرایة (133-132/2): قولہ: روی ووآن ابی صلی اللہ عليه وسلم 
صاخ بی نجران علی الف ومائتی حنذڈں ابو داود من طریق الٰسدی عن ابن عباس یف لکن قال: 
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کت 5 


فسولہ: (وَجزیَة َکَدِی الامَام بوَضّعہا إِذا عَلَبَ المَام عَلَى الْکفَار َاقرْهُمْ عَلٰی 
کہ فَيْضَع عَلَی الْقيٗ الظّاھر الغتی في کُلْ سَنّة تمَاَِة رین دِرَْما يَأَخٌ من 
فسی کسل شبْر أَربعَةَ ذراهم) والظاھر الغناءِ هو صاحب المال الکثیر وقیل؛ هو الذي 
یملك عشرۃ آلاف؛ تم إذا کان الرجل في اکٹر السنة غتباً حذ منه جزیة الأغنیاء وإن کان 
٣ی‏ اکٹسرھا فقسیراً اذ منه جزیة الفقراء ومن مرض اکٹر السنة لم یوؤخذ منه جزیقۂ لأن 
السریض لا یقدر علی العملء فہو کالزمن, وکہا إٰذا مرض نصف السنة؛ لأن الموجب 
والستقط تساویا فیما طریقہ العقوبة فکان ا حکم للمسقط کالحدود فان صح اکٹر 
السنة فعليه ا حزیة؛ لان للڈکٹر حکم الکل, 

قسولہ: روَعَلَی الْمََسّط الْحَالِ أََةً وَعشرُوتً دِرْعَما في كُل شَبّرِ دِرْمَمَانِ 
لمتوسط ا حال الذي لە مال لکتە لا یستغتی بە عن العمل, 

وقیل: هو من یملك مائتي درھم فصاعداً, 7 

قولہ: روَعَلَی القیرِ المُفتَمل الّيْ عَشَر دِزْهَمًا في گل شبْر دِرْهَمٌ) المعتمل ہو 
الذي یقسدر علی تحصیل الدراھم والدنائیر بأايی وجه کان وإن کان لا یحسن ا حرفة 
اصلا ----- 

قال ہی اطٰدایة: ولا بد أُن یکون المعتمل صحیحا ویکتفی بصحتہه فی آکٹر السنة, 
وأما الفقیر الٰذي لیس بمعتملء فلا جزیة عليه عندنا, 

قولہ: رصع الِْزَیَة عَلَی ال الکتاب وَلمَمُوسِي وَعَبّدَة الأَوٴكان مِنْ الْعَجَم 
ول وضع عَلّى عَبة الأرکان می ارب ول عَلّى المرکدینَ)! لان کفرا قد تخلظ. ا 
مشسرکو العربء فلن النبي صلی اللہ عليه وسلم نشا ؛ بین ظہرھمء والقرآن نزل بلغتہم 
فالمعمجلزۃ نی حقہسم اظہر. وأما المرتد فإله کفر بعد ما عدي للاسلام ووقف علی 
حاسنہ؛ فلا یقبل من الشریقین إلا الإاسلامء و السیف زیادة لي العقوبة؛ ولأہم لا یقرون 
علی الکفر بالرقء فلا یجوز اقرارهم عليه بالحزیة, 

قسولہ: (وَلاً جِزیَةً عَلَى امْرَأَة وَلاً صَبيٌ)؛ لأن الحزیة وجبت بدلاً عن القتالء أر 
القتل وھما لا یقتلان ولا یقاتلان لعدم الأھلیة, 

قولہ: زوا عَلَى زّمن وَلاً عَلی أَغمًّی) وکذا المفلوج ولا الشیخ الکبیر لما بینا. 


أُلغي حلق النصف لی صفر والبقیة پي رجپ احڈدیٹ ورواته موشقون لا ان نی ساع السدی من 
ابن عباس نظرہ ۱ 
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وہہ . ے ‏ ط٭106ط . ذطد3ددں جد// : ٤ط‏ 
604 مجتاب السیر 


وقال أبو یوسف: علیہم ال حزیة إذا کانوا اغنیاء؛ لأنہم بقتلون مي ال حملة إذا کان مم 
رأي. 

ولنا: أہم لیسوا من ٗھل القتالء فأشبہوا النساء والصبیان. 

قوله: (ولا عَلَی فقیر غیْرِ مُعْتمل) وکذا لا توضع علی المملوك والمکاتب والمدبر 
وم الولد ولا یؤدي عنہم موالیہم. ۱ 

قولہ: زوا عَلی الرْهیَان الین لأ يُخالطوت الس ھذا حمول علی أنہم إذا کانوا 
لا یقدرون علی العمل, أما إذا کانوا یقدرون فعلیہم ا حزیة؛ لأن القدرة فیہم موجودۃ 
وھم الذین ضیعوھاء فصار کتعطیل رض الحراج, 

قسولہ: (وَمَیْ أَسْلم وَعَلَیه جڑیَة سُقطت عَلَئم؛ لأنہا تجب علی وجہ العقوبةق 
قسقط بالاسلام کالقتلء او لانہا تجب علی وجہ الإاذلالء وذلك یسقط عنه بالاسلام 
وکسنا إذا مات ذمیٔاء وعليه جزیة سقطت عنه لمه مضی؛ ولا وذ من ترکته وھذا کلە 
عندثا, 

وقال الشافعی: لا تسقط عنه في الوجہین اعنی إذا اُسلم؛ أو مات کافراً. 

قولٰہ: وٹ اجتَمَع عَليْه حَوْلأان َدَاخَلّتٴ الْحِزیَق یعي تدخل (حداھما ٹي ؛لآأآخری 
ویقتصے علسی جزیة واحدة وھذا عند آبی حنیفۂ؛ لأنہ لما وجبت عليه ا لحزیة في السنة 
الأولی ولم تو خذ حتی دخلت السنة الأآحری ووجبت جزیة أخری اجتمع عليه عقوبتان 
من جنس واحلہ فیجب الاقتصار علی اأُحدھما کال حدود. 

وقسال بے یوسف وحمد: توخذ منه؛ لأنہا حق في مالء فلا بتداخلان کالدیون 
واخراج والأجرة وإت مات عند شام السنة لا توخذ من في قوظم جمیعا وکذا إن مات یی 
بعض الْسنة., 

وقیل: خراج الأرض علی مذا اخخلاف. 

وقیل: لا تداخل فيه بالانفاق. 

قسسال لي الینابیع: الحزیة تجب پي ول ال حول عند أیي حنیفة إلا اُہا توخذ ہي آخر 
ا حول قبل امہ من حیث یبقی منه یوم أو پومان. 

وقال ابو یوسف: لا توخذ ال حزیة حتی تدخل السئة ویمضی شہران منہا. 

قولہ: (وَلا یَھُوژ ِخْدَاث بيعَةً وَلَ کَیسَة في ذارِ الاسّلام) ناما إذا کانت غم بیع 
وکسائس قدیمة لم یتعرض ھم ي ذلك؛ لأنا أقررناھم علی ما ھم عليه فلو اأُخذناهھم 
بنقضہا کان فیه نقض لعہدھم وملك لا یجوز, 
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قولہ × زوَاڈا انہدمت الْکَنَائسُ ۱ َالِيَعُ الْقَديمَة أَعَاذُوهًَا) لا أُہم یمنعون من الزیادة 
عطی لبناء الٔأولء وکذا لیس غم ان یحولوھا من الموضع الذي هي فیه إلی موضع ج آحر 

من المصر۔ 

قال في اغدایة: والصومعة للتخلی فیہا بمنزلة البیعة, 

وفسال محمد: لا پتبغي ان لا یترك في أرض العرب کنیسة ولا بیعة ولا یباع فیپا 
النمسر وا حنزیر مصراً کان و قریق ویمنع أھل الذمة أن پتخ۔وا رض العرب مسکناء او 
وطاء قال عليه السلام: ولا یجتمع دینان في جزیرة العربي( وقال عليه السلام: ولان 
عشت إلی قابل لأحرجن التصاری من نجرانم(“ 

قسولہ: زوَوَعَذ عَلّسی آفل المّة لیر عَئْ المْسْلمینٌ في زِنيمْوَتَراكبوم 
وَسُسرٴوجہمْ وَمَلابِسہِمَ)؛ لان عمر رضی اللہ عنہ کتب إلی امراء الأجناد ان یأمروا أھل 
الذمة ان یضمموا في رقانہم بالرصاص وآن یظہروا مناطقہم وآن یجدفوا براڈینہم ولا 
یتشبہوا بالمسلمین ي ألواہم ولان الکافر لا تجوز موالاتہ ولا تعظیمه فإذا اختلط زیہم 
ولم یتمیسزوا لم نامن ان نوالیہم ظا منا أنہم مسلمون. وقال عليه السلام: ولا تبدءوھم 
بالسلام وا حٹوهم الی أضیق الطریقم(ت فإذا لم نعرفہم لم نأمن أن نبدأھم بالسلام؛ ولأنہ 
قد یموت اُحدھم وھو غیر متمیز بزیەء فنصلی عليهء وندفنہ ٹي مقابر المسلمین ونستغفر 
لە وذلك لا یجوز. 

قال ابو حنیفة: لا ینبغی ان یترك اُحد من اأُھل الذمة یتشبه ٹي لباسه بالمسلم ولا 
فی مسرکبە وہیدستهہ ولا یلبسسوا طیالسة مثل طیالسة المسلمین ولا أُردیة مثل اُردیتہم 


(1) قسال ابسن حجر العسقلاني ہي الدرایة (1]35/2): حدیث: ولا ہجدمع دینان ٹي جزیرة العربم 
مالسك في السصوطاأً عن ابن شہاب ان رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم قال: بزلا پجتمع دینان ٹي 
جزیسرۃ العربۓ قال اہن شہاب: ففحص عن ذللٹ عمر حتی أتاہ الیقین ان رسول اللہ صلی اللہ 
عذسیہه وسلم قال ذُلكٰ فاجلی پہپوٹ خیبر؛ ویہود تجرانء وفثدك, ووصضله ابن ]سحاگل فی السپرۃ: 
حصدشی صسال بن کیسان, عن الزھري؛ عن عبید اللہ بن عبد اللہ عن عائشة قالت: کان آخر ما 
ہد بەہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ان لا یترك ہجزیرۃ العرب دینانا. 

(2) آخسرجہ مسسلم في صحیحہ ي کتاب ا حہاد والسیر (باب: إخراج الیہود والنصاری من جزیرۂ 
العرب) بلفظ: ولأحرجن الیہود والنصاری من جزیرة العرب حتی لا دع إلا مسلمأم. 

(3ھ) آ رجہ ابن حجر العسقلاي فی تلحیص الخبیر (126/4): حدیث إڈا لقیتموھم فاضطروھم إلی 
اض سیق الطسریق مسسلم عن اي ھریرۃ ٹي حدیث ورواہ یو داود بلفظ إٰذا لقیتموھم ٹي الطریق 
فاضطروهم إلی اضیق الطریق. 
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رہہ .ےہ ط5 10ط . ‌طدجردیں ج٥‏ // : طط 
606 ۱ کت اسیر 


ویمنعون ان یلبسوا لباساً یختص بە ھل العلم والزھد والشرف. وینبغی ان یوخذوا حتی 
یجعصسل کل واحد منہم ي وسطه زنارأء وھو خیط عظیم من الصوف یعقدہ علٰی وسطه 
ویکسون ي الغلظ بحیث یظہر لارائی ویلبس قلنسوۃ طویلة سوداء من اللبد یعرف پا لا 
تشبە قلانس المسلمینء ویجعل علی بیوتہم علامات کي لا یقف علیہا سائل یدعو مم 
بالمغغرق ویجب أٛیضاً ان یتمیز نساؤھم عن نسائنا ٹي الزي واخیعة, 

قسسولہ: (وَلاَ يَرْكَیُونَ الْخَیْل وَلاَ يَحْملوتَ السّلاًَح؛ لان ہي ذلك توسعة علیہ 
وقسد أمرنا بالتضییق علیہم؛ ولأنا لا نأمن إذا فعلوا ذلك ان تقوی شوکتہم؛ فیعودوا إٔلی 
حسربناء ولیس فھم أن ییعوا الخمر وا حنزیر بعضہم علی بعض ي دیار المسلمین علانیة 
ولا یدخلسون ذلك في أمصار المسلمین ولا قراھم؛ لأنه فسق ولا یحل إظہار الفسق ٹي 
بلاد المسلمین؛ لأہم إذا اظہروہ لم یؤمن ان تألفه المسلموت. 

قسولہ: (وَمَنْ امتَعَ من أَذَاء الْجِزیَة اُرْ ققَل مُسْلمًا ار سَبٗ اي صلی اللہ عليه 
وسلم أُوْ زی بِمُسْلمَة لم بَتتَقَض عَہْدُق) اما إذا اعنع من أداء الحزیة أمکن الامام اأُخذھا 
من وکنا إذا قتل 1.2 و زنی بمسلمة امکن ؛لامام استیفاء القصاص منه واقامة ا حمدود 
عللیه. وامسا سب النبي صلی اللہ عليه وسلمم فلا یکون نقضاً للعہد عندنا؛ لأنه کفر 
والکفر المقارن لە لا یمنعه فالطارئ لا یرفعہ ولأن سب النبي صلی اللہ عليه وسلم بجري 
مر سب و ای رھ سر اھ سای ا و را 

قولہ: روَل ینَََْقَضُ الْعَبْ إلا يَلَحَقوا بذارِ الحَرّب او يَعلبُوا عَلی مَوٴضع 
فيْحَاربُوا)؛ لأہم إڈا ‏ حقوا بدار ا حرب صاروا حرباً علیناء فیعری عقد الذمة عن الفائدة 
وھو دفع شر ا حراب, 


ژمطلب ےج أحکام اٹرتد] 
رس "(وإِڈا ازئسد الْمسْلمْ غَنَ الاسلام وَالعیاذ الله غَرض ا عَليْه لاملا فان 
کائتٴ لہ شْبْہَةْ کشقت لم؛ لن العرض علی ما قالوا غیر واجب؛ لأن الدعوۃ قد باختہ 
کذا فی -- 
رفي اخنصندي؛ إذا ارتد الْبالمْ عن الاسلام فآنه یستاب: فإن تاب وأسل وإلا 
قسعل مکانہء ومن سب الشیخین'ٴء أو طعن فیہما یکفر ویجب قتله؛ ئم إن رجع وتاب 
وجدد الاسلامء ھل تقبل توبته أم لا؟ 


(ڑ) والمراد بالشیخین: یو بکر وعمر بن اخنطاب, 
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۸وہ . ےہ ّْط٭ہ160ط . قطدو دص جج 3// : ۰ط 
کتاب اثسیر 607 
قال الصدر الشہید: لا تقبل توبتہ و(سلامہ؛ وبہ اأخذ الفقيه ابو اللیٹ السمرقندي؛ 
وابسو نصر الدبوسیء وھو المختار للفتوی إلا إذا طلب ان یوجلء فإنہ یوجل ثلائة ایام 
ولا ہزاد علیہا ولا تقبل منه جزیة. 
قلہ: (وَيْحیسٰ ثلائسة آ ام فِن أَسْلمْ َال تل ھذا إذا استمہل. فأما (ڈا لم 
یستمہل قتل من ساعته. 
قال في الفوائد: لا یجوز الامہال بدون الاستمہال ني ظاھر الروایة: 
وعسن أىي یوسف: یستحب الامہال؛ وإن لم یستمہلء وکذا روي عن أبي حنیفة 


اأیضاً. 

وفي ا حامع الصغیر: بعرض عليه الاسلامء فإن آبی قتل ولم یذکر الامہال؛ فیحتمل 
علی آُزہ لم یستمہل. 

قسولہ: رفَإن تَتله قادل قَبْل عَرض الإسلام عَليْه كرة له ذَلكَ وَلاً شَيْءَ عَلَى 
الُقَاتل)؛ لأن القتل مستحق عليه بکفرہہ والکفر یبیح الدم والعرض بعد بلوغ الدعوة غیر 
واجب, 

قولہ: روما المْرکَةْ فلا بل وَلَکن مُحْبَسْ خَنٌی لُسْلمٌ) سواء کانت حرةء او أمة 
إلا ان الأمة یجبرھا مولاھا علی الاسلامء ویفوض ضرہا وتادییہا إليه ولا بطؤها. 

وکیفسیة حسبس المرأة: ان یحبسہا القاضیء ٹم پخرجہا ٹي کل یوم بعرض علیہا 
الاسسلام؛ فان بت ضرہا ؟ُسواطاء تم بعرض علیہا الاسلام فإن ایت حبسہا یفعل ہا 
ھکذا کل یوم بدا حتی تسلم أو شموت. 

والعسبد یستتاب؛ فان اُسلم وڑلا قتلء واکنسابہ یکو لمولاہ وإڈا ارتد الصبي عن 
الاسسلام وھو یعقل فارتدادہ ارتداد عندھماء ویجبر علی الاسلام؛ ولا بقل واإسلامہ 
إسلام حتی لا یرث آبویە الکافرین. وإذا مات مرتا لم بصل عليه, 

وقسال بسو یوسف: ارتدادہ لیس بارتداد و(سلامه سلام والذي یعقل هو الذيی 
بعرف ان الاسلام سبب النجاۃ ویمیز ا خبیث من الطیب. 

قولہ: وَیَزُول مك الْمرَْدٌ عَنْ اُفلاکہ برڈنٹ لروال الأمر عند أي حنیفة. وقال 
أبو یوسف وحمد: لا یزول. 

قولہ: فان سام عَادّتٗ أَمْلاَكَهُ عَلى حَالہًا وَاِنْ فُْل او مات عَلى 7 اثتقل ما 
اكْتَستيَةُ في َال اِسّلامہ ای ورُلته لمُسْلمينَ کان مَا اكتسبَة في خَال ردُته فیا یعنی 
أنە یوضع ي بیت المالء فکذا اذا حق بدار خرب دحتم وحکم بلحاقه وھذا قول أي 


)60۱ا٥٤١‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
ا٢٦05://41۲٢۲۱۷۵۰۱۲٢١/۸1613۱۱۹/))٢۷2053۱أ٘ا‎ ۹۹3۱ 


وہہ . ےہ ط٭ہ160ط . قطددہں ج3 3// : ۴ط 

8٤ے‏ کتاب السیر 
حتیفة وقالا: کلا الکسبین لورثنہ المسلمین, 

وقال الشاقعی: کلاھسا فيئ؛ لأنہ مات کافر والمسلم لا یرٹ الکافر, 

وغمے: ان ملکہ غي الکسبین بعد الردۂ باق علی ھا بیناہ فینتقل ہموته إٔلٰی ورلتہ 
ویسستند الستوریث إلی مسا قبل ردته إڈ الردة سبب الموتء فیکوت توریث المسلم من 
المسسلم ولآن السردة لما کانت سبباً للموت جعلت موتاً حکماء فکان آخر جزء من 
اجزاء سلامہ آخر جزء من أجزاء حیاتہ حکماء فیرث الوارث المسلم ما کان ملکا لە ٹي 
تلك ا حالء ولأبی حنیفة ان کسبه في حال ردتہ کسب مباح الد ولیس فيه حق لأحد 
فکان فیا کمال ا حريی. ۱ 

وِعمسا احترزنا بقولتا: لیس فی حق لأحد عن المکانب (ذا ارتد واکتسب مال تی 
حال ردتہ فإانه لا یکون فیداء ویکون لمولاہ؛ فڈن حقہ متعلق بہ وڑڈا بت ان ما اکتسبه 
فی حال ؛لاسلام لورلده المسلمین. 

قال ؟ٔبو حنیفة: یعتبر حال ورثة المرتد بیوم ارندادہ لا بیوم موتهہ ولا قبل فان کان 
حر مسلماً یومعذ ورٹث: وزن کان عبدء او کافراً مم برثء وإن اعدقء و اسلم قبل ان 
پقتل المرتد و یموت لم یرثٹ. 

وشال ؟بو یوسف وج حمد: یعتبر ۔حالہ یوم یموت: آأو یقتل و یحکم بلحاقہ بدار 
اخرب؛ لن من اُصلہما ان ملك المرقد لم یزل بالردةۃء وإنما یزول بالموت: ہُو القتلء و 
ا حکم باللحاق:؛ فاعتبر حال الوارث في تلك ال حال. 

ومن أاصل سی حنیفة: ان ملك المرتد یرول ٹی آخر جزء من اُجزاءم إسلامہ کما 
یسزول مك المسلم یوم الموت ہي آخجر جزء من اُجزاء حیاتف فکما وجب اعتبار حال 
وارٹ المسلم یوم الموت؛ غکذا یعتبر حال وئرٹ المرتد یوم الردةء کذا ہي شرحه. 

وفي ا حدایة: نما یرثہ من کان وارثاً حالة الردة وبقی وارا لی وقت موتہ ٹي روایة 
صن أبي حنیفة: قالوا: وھی روایة ا حسن عنه حتی ان من مات قبل ذلك لا یرثء وئي 
روایة عنه: أنه یرلہ من کان وارثاٗ لہ عند الردة ولا یبطل استحفاقه بموتہء ہل پخلفه وارلہ؛ 
لن الردة ہمنزلة الموت قالوا: وھی روایة آأبيی یوسف عنہہ والمرتدة کسبہا لورلتہا؛ لأنه 
لا صراب منہا فظم یوجد سبب الفیء بمخلاف المرتد عند ٤ي‏ حنیفةق ویرٹہا زوجہا 
المسلم إن ارقدت وھی مریضۂۃ؛ لأُنہا فارۃ وإن کانت صحیحة لا یرثہا؛ لہا لا تقتنل فلم 
پتعلق حقه بماٹا بالردة بخلاف المرتد فإنه إذا ارتد وھو صحیحہ فانہا ٹرث؛ لأن الزوج 
یقتلء فاشیه الطلاق في المرض. ۱ 

قولہ: (وَإِن لحق بذڈاو الْحَرب رکا وَحَکم الْحَاكِمْ بلْحَاقه عق ہر وَأمَْاتُ 
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کتاب السیر ِك 
أوْلأدی) یسسي من الثلث وحلت الدیون التی عليه وھذا قوظم جمیعا۔ أما علی اصل أي 
حنیفة: فان زوال ملکه بالردة مراعی وا حکم باللحاق ممنزلة موتھ. ولو مات استقر زوال 
ملکے وعتق مدہبروہ وئمہات اولادہ. وأما علی أاصلہماء فإن ملک لم پزل بالردق وڑضا 
یسزول بالموت: آو باللحاق إذا حکم پە حاکم فاتفق ال حواب فیه, وأما مکاتبه؛ فمیؤدي 
مال الکتابة لی ورحہ ویکون ولاؤہ للمرتد کما یکون ولاؤہ للمولی المیت؛ وإذا استقر 
زوال ملکه باللحاق حلت دیونه المؤجلة کما لو مات. 

قولہ: رولقل مَا اکْتَسَبَةُ في خال الإسُلام إِلی وَرقته مِنْ الْمْسلمِینَ)؛ لأنہ باللحاق 
صار من ُھل دار ا حربء وھم أموات فی حق اُحکام ال الاسلام بانقطاع ولایة الالزام 
کما ھی منقطعة عن الموتی؛ فصار کالموت الا أنە لا یستقر لحاقه إلا بقضاء القاضی 
لاحتمال العود إلیناء فلا بد من القضاء 

قولہ: روَلفْصی الثیْون اي لرِئتة فی خَال الإسْلام ما اک فی خالِ الإسلام 
وَمَا لَرمَهُ مِنْ الڈہُون في خال وِڈّنه) یقضی ہما اکنسبه في حال ردتہ وھذہ روایة عن اي 
حنیفة: وھی قول زفر عن آبي حنیقة: أن دیونہ کلہا مما اکتسبه پيی حال الردة خاصةء فإنَ 
لم تف کان الباقی قیما اکنسبہ فی حال الاسلام؛ لأن کسب الاسلام حق الورلة وکسب 
الےردۃ حالمی حقہء فکان قضاء الدین منه وی للا ژذا لم یفء فحینذ یقضی عن کسب 
الاسلام, 

قولہ: (وھا ۳ئ اشْتَرَاۂُ أ َصرْفَ فید مِن أَوالہ في حَالٍِ ردّته مَرْقَرفٌ فان 
أسْلمَ صحت)ٗ غقوده وَإِنْ مَات از قُْل ار لَحق بذار الْحَرْب بَطنّت وھٰذا عند آنی 
حتصیفة, وعمندھما: تصرفاته جائزۃ إلا آُن عند آئی یوسف ھی کتصرفات الصحیح فلا 
تبطل ہموتہ ولا پحگم بلحاقھ. 

وعند حمد: ھی کتصرفات المریضء فیصح کما یصح من المریض؛ لان الارتداد 
یفضی إلی اثلقتل ظامراء فاذا مات او حکم بلحاقہ جاز عتقه وھبته وصدقته وحاباته من 
السٹلٹ عصند محمنے کما یکوت من المریض مخلاف المرتدق فإنہا لا تقتلء فتصرفاچا 
کتصرفات الصحیح, 

قسولہ: (وإذا غَاذ المَك بَعد الحُکم ؛ بلْحَاقه إِلٰی دار الإملام مُسْلمًا فُمَا وَجَدَُ 
فی يد وَرقنہ مِنْ مَاله بعَيه أَخَدم؛ لأن الوارٹ سا پخلفه لاستغنائہ عنه؛ فإذا عاد مسلماً 
احتاج ليه فیقدم عليه. وأما ذا باعه الوارث قبل الرجوعء أو وہب أو اعتقہ فلا رجوع 
لے فیه؛ لن الملك زال عمن یملکہ فصار کملك الموھوب لە ڑذا زالء فإنە یسقط حق 
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610 کاب السبر 
ألسرجوع کنلك ھذا ولا ضمان علی الوارث فیما تصرف فيه قبل رجوعه مسلما؛ نہ 
تصرف علی طاھر ملکه کتصرف الموعوب لہ وھذا کلە إذا ‏ حق وحکم بلحاقه. ما إذا 
رجع مسلماً قبل ان یحکم بلحاقہ؛ فجمیع أمواله علی حاھا ولا یعتق مدیروہ ولا أمہات 
اولادہ, 

قولہ: رَالمركة إِذَا کلت في مَالہَا في َال رِذّہَا جا َصَرَم؛ لأن ملکہا 
لا یزول بردتھاء تم ھی لا تقعلء ولکن تحبس وتجبر علی الاسلام فان مانت ہي ا حیس 
ُو ‏ حقت کان ماظا میراثاً لورٹٹہا ولا یرٹ زوجہا منە شیعأ؛ لِأن الفرقة وقعت بالردة إلا 
إٰذا ارتسدت وھی مریضة فماتت من ذلك المرض حینئذ یرٹ منہا؛ لأنہا قصدت الفرار 
والزوج إذا ارتد وھو صحیح فانہا ثرث منه؛ لأنه یقعل فأشبه الطلاق في مرض الموت. 

قولہ: (وَكمناری ببي َقلب يُوّعَ مِن انْوَالہم ضغف ما يُْعَذٌ من المْسلمینَ من 
الزّكاة) وھم قوم من نصاری العرب بقرب الروم طلب عمر رضی الله عنه منہم الحمزیۃ 
فقالوا: نحن قوم لُنا شوکة نأنف من ذل ا لحریف فان اُردت أن تاذ ما امبشزیق فانا نلحق 
باعدالك بأرض الرومء وژن اُردت ان تأحذ مدا ضعف ما تأعذہ من المسلمین فلك ذلك 
فصا لحہم عمر رضی اللہ عنه علی الصدقة والمضاعفة وقال حم: عذہ جزیة فسموھا ما 
شتتم وکسان ذلك بحضرۃ الصحابة رضي اللہ عنہم وتوضع علی موالی التغلبی ا حزیة 
وخراج الأرض. 

وقال زفر: یضاعف علیہم لقوله عليه السلام: ومولی القوم منہمم('ء الا تری ان 
مولی ا حاشی یلحق به ٹي حق حرمان الصدقة. 

ولنا؛ ان اأخذ مضاعفة الزکاۃ تخفیف؛ لأنە لیس فيه وصف الصغارء فالمولی فیه لا 
یلحق بالأصل, وھٰذا توضع ا حزیة علی مولی المسلم إذا کان نصرایا. 

قوله: (وَبْرْحَذ مِنْ نسَالہمْ وَلاَ يُرْخَذ مِنْ صبیَانہم شٌيٴ)؛ لأن الصلح علی الزکاۃ 
ألمضاعفة والرکاۃ تجب علی النساء دون الصبیانء فکذا المضاعف. 

ْ س وقسال زفر: لا یؤخذ من نسائہم أیضأ؛ لأنه جزیة ٹي ا حقیقة کما قال عمر رضی 

الله عصنه ھن ہ جزیة فسموھا ما شٹتم وهٰذا تصرف مصارف ال جحزیق ولا جزیة علی 
النسای 

وا۔۔تا:؛ أُن هذا مال وجب بالصلح والمرأ من أھل وجوب مثلە علیہاء وفي أرض 
الصتبي والمرأۃ التغلبیین ما في رض الرجل منہم یعنی العشر مضاعفاً ہي العشر والخراج 


(]) تقدم تخریجه., 
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کات سیر ْ 61 
الواجب فی الخراجیة 
ٹم علسی الصبي والمرأۃ إِذا کانا من المسلمین العشرء فکذا یضعف علیہما إذا کانا 
ْ من بنی تغلب وإذا اشتری التغلبي رض عشرء فعليه عشران عیندھماء 


وقال خحمل: عشر واحد فان اُسلم التعْلبيء أُو باعہا من مسلم لم پتغیر العشران 
عند یی حنیشة. 


وقال أبو یوسف ومحمد: عشر واحد, 

قسولہ: روَا جَبَاة الإمام مِنْ الْخَرَاج وَمِنْ أُموال ئصَاری بَّي تَغلبَ وَمَا أَهْدَاۂُ 
أُمْل الٰحَرب إِلَی الامام وَالْجِیَة اُصْرَف في مَصالح الْمْْلمین فَيْسَهُ یہ الْغُوز) اللفر 
موضع المخافق وژڑمکان دخول العدو منه. 

قولہ: (وَثبنَی بە الْقنَاطر 07 وفائدة ذللۓ: أُنە لا یخمس ولا یقسم بین 
الْغاشن. 7 

قولہ: روَْطی فُضَة الین وَعُملْم وَعُلمَازْهمْ مہا ما يَكَفیہم وَبذقَع من 
أَرزَاق المْقَاتة وذراریہسم)؛ لأنہه مال معد لمصال المسلمین وھژؤلاء عملتہم ونفقة 
الذراري علسی الآبای فلو لم یعطوا کفایتہم لاحتاجوا إلی الاکتسابء فلم یتفرغوا إلی 
اتا ل. 

قال ي الذخیرۃ: لعا یقبل الامام عدیة أُھل ا حرب إذا غلب علی الظن ان المشرك 
وقسع عندہ ان المسلمین یقاتلوت لإاعلاء کلمة اللہ تعالی وإعزاز الدین لا لطلب الدنیا. أما 
مسن کان من المشرکین یغلب الظن علی أنە یظن ان المسلمین یقاتلون طمعاً لا تقیل 
شد یت , 

وقسیل؛ إشا تقبل من شخص لا یطمع ي إیمانه اذا ردت عدیتهہ, آما من یطمع ٹي 
إیمانه اذا ردت هدیته لا تقبل منہ. 

(مطلب یِ أحکام البغاۃ] 

قولہ: زوَإِذَا تقللبَ قَوْمٍ مِن الْمْسْلمِینَ عَلَی بَلٍ وَحَرَجُوا عَنْ طَاعَة الإمّام دَعَاهُمْ 
لی الّْعَوٴد إِلی جَمَاعَنہِمْ وَكَشّفَ عَنْ شْبْہََہِمٌ) یعنی یسام عن سبب خروجہم إن کان 
لأأاجسل ظلم أزاله عنہم؛ ون سی لذلكء ولکنہم قالوا: ا حق معناء وادعوا 
الولایة فہم بغاۃء وللسلطان ان یقاتلہم إذا کائت مم شوکة وقوۃء ویجب علی الناس ان 
یعیسنوا السسلطانء ویقاتل ہم معے لقوله تعالی: ط فَقَيلُوا ال تَبغی حقٗ يَفیَء إلٌ أمر 
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ای" ك۴ اي حستی ترجع عن البغی إلی کتاب اللہ والصلح الذي أمر اللہ بە والبغی هو 
الاستطالة والعدول عن ا حقء وعما عليه جماعة المسلمین. 

قولہ: روَا يَیدَوْهْمْ بققال حَتٌی يَمْدءُوۂ) ھذا اعتیار القدوري. 

وذگکسر الامام خواھر 7 ان عندنا یجوز ان پیدا بقتاہھم إذا تعسکروا واجتمعوا؛ 
لأنه إذا انتظر حقیقة قداہهم رما لا یمکنە الدفع. 

قولہ: (فْإِن بَدَءَوئا فَلَاهُمْ حَتٌی لُفْرَقَ جَمْعَہُمْ قال اللہ تعالی: ط فَضَیُوا ابی نبغی 
تی لع ام آلل 4 (*. ۱ 

قولہ: لن کائت لَہْمْ فنَةٌ اہر عَلَى جَریحہم وَائیم مُوْليہِمْ) أي إذا کانت غم 
فعة یلجعون إلیہا قتل مدبروھم إڈا انھزموا وھربوا واجہز علی جریحہمم أي أسرع پي 
قنله والإاجہاز الاسراع ویقتل أسیرھم؛ لأن الواجب ان یقاتلوا حتی یزول بغیہم وزن رأی 
الڑمام ان یخلی الأسیر خلاہ؛ لن علاً رضی اللہ عنه کان إذا أُحذ سیراً استحلفہ ان لا 
یعین عليه وخلاہ. 

قسولہ: (وإِن لم یكُنْ لهُ فنڈ لم يُجِہَ عَلّی جَرِیحہم وَلمْ بیغ مُوَيہمْ) لاندناع 
شرھم بدوں ذلكَ, 

قسولہ: روَا سی لَہُمْ ذرن لا يقَستمْ لهْمْ مَال) لقول علي رضي اللہ عنہ یوم 
الحمل لا یقتعل أسیرھم ولا یکشف خ مم سترء ولا یوخذ مال وھو القدوۃ پي ھذا الباب. 

فقوله: ولا یکشف ہم سترع: معناہ لا پسبی حم نساء. 

وقسولہ: ولي الآأسیرع: تأویله إذا لم یکن غم فعة: فإذا کانت غم یقتل الأسیر زن 
شای وإن شاء حیسه. 

قولہ: روَل باٰس ان يقَکلوا پسلاَحہم إن اخخقاج الْمْسْلمُوك إِلَیْەم والکراع کذلكء 
فےإذا وضعت ال حرب آوزارھا رد علیہم سلاحہم وکراعہم؛ لأن ما حم لا یملك بالغابق 
وا یمتعون منهہ حتی لا یستععینوا بە علی اُھل العدلء فإذا زال بغیہم رد علیہم. 
قولہ: (وَیَخِسٗ الإمَام أَْوَالہُمْ وَلاَ يَرذهَا عَلَیْہمْ وَلَ يُقسْمُہَا حَتّی یُوبُوا فَيَرُدَْ 
علیہم) لا ان الامام بیع الکراع ویحبس شدہ؛ لأن ذلك انظر وأیسر؛ لأن الکراع پحتاج 
ای صسوئة: وقسد تاأتي علی قیمته فکان بیعه أنفع لصاحبہ وما اأصاب الخوارج من أھل 


اہم سورہة ا ُحمعراشث:؛ 9 
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وہہ . ےہ ط5 10ط . ذطدجردصں ج٥‏ // : طط 
حکتاب السیر 03 
المھمےدل؛ و اُصاب ُھل الّعد لی عنہپم من نم و جر احات ل2 ما استہلکه اعد الفریقین 
علی صساحيه فسذلك کلە ھدر لا ضمان لأحد منہم علی الآحر, وأما ما فعلوا قبل 
الفروجء ٤و‏ بل تشریقی جمعہم اکذوا یھ لأہم من أھل دأار الاسلای 2 قتلٰی ۳ العدل 
شہداء یصنع ہم عا یصنع بپالشہداء پدفنون بدمائہم ولا یغسلون ویصلی علیہم, وأما 
قتلی أُھل ابی فلا" یصلی علیہم ویدفنوٹ, 

قولہ: (وَمَا بَا أخل الَلی من البلاد اي غلبُوا عَلَیَْا منْ الْخَرَاج وَالْمُشْرِ لُمْ 
َأَدَۂ المَامٌ قَانّا ظاھر ہذا انہم إذا لم یجیبواء فلالإمام العدل ان یطالبہم, 


وفي المیسسوطہ: ھسن لم یؤد زکاتہ سنین فٹي عسکر الخوارج ٹم تاب لم یؤخذ پا 
...دم حمایة الإامام؛ إذ لا یجري حکمہ علیہم وعليه ان یؤدي زکاتہ فیما بینە وبین الله 
تعالٰی؛ لأن احق یلزمه لتقرر سببہ وکذا من اسلم ي دار ا خرب وعرف وجوب الرکاۃ 
فلم یؤدھا حتی خرج إلینا. 

قولہ: فان کائوا وه في لہ أَجزَآ من اَحَذ مِنهُ وَإِن لُمْ يُکووا صَرَقُوهُ فُي 
حقدےء وَآَفتَی َهْلَه یما بَيىَہُم وَيَنَ الله تعَالّی ان یُعیدُوا ذَلكَ قال ٹی احدایة: لإ إصادہ 
علیہم فی اخخراج؛ لأہم مقاتل فکانوا مصارف وإن کانوا أغنیاء وفي العشر إن کانوا 
فقراء کذلكۓ؛ لأن العشر حق الفقراءہ فیحمل کلام الشیخ علی العشرء واذا قتل رجل من 
آمسل العدل باغیاء وھو وارلہ فہو یرلہ؛ لأنە قتل بحقء فلا یمنع الارث وإن قتله الباغي. 
وقال: کنت علی حق, وانا الآن علی حق یضاء فإنه یرلہ وإن قال: قتلته وأنا اعلم أني 
علی باطل لم یرہ وھذڈا عندھما. 


وقال ابو یوسف: لا یرٹ الباغی ہي ال وجہین واللہ اعلم, 
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وہہ . نہ ط1075ط. آطدودردں ج٥‏ // : طط 


کناب الحظر والإباحة 


النظر: ہو المنع؛ وا حیس, قال اللہ تعالی: طإ وَمَا کَانَ عَطَاہ رَبِلكَ تْطْورًَا پ”ء اي 
ما کان رزق ربك حبوسا من البر والفاجر. 

وھو ھنا عبارۃ عما منع من استعماله شرعا, 

وا حظور ضد المباح. 

والمباح: ما خیر المکلف بین فعله وترکه من غیر استحقاق ثواب ولا عقاب. 

وصساحب افدایسة لقب ھذا الباب بکتاب الکراہیق ثم قال: وتکلموا فيی معنی 


المکروہ. 

والمروي ع ن عحمر(: 7 خر سم سر یمسر 
یطلق عليه لفظ ا حرام, 

وعن أبي حنیفة وأبی پو سھی؟ نہ إِلْی ا حرام اقرب. 


(مطلب یي لبس الحریر] 

قنسولہ رحمہ اللہ: زلا يَحل للرَجَال یس الْحریر) لقوله عليه السلام: لھا یلبسە 
مسن لا خسلاق لە في الآخرةم(؟ء وکذا لا یجوز للرجال لیس المعصفرء والمزعفرء 
والمصبوٌغ بالورس اشار إلی ذلك الکرحي في باب الکفن. 

قولہ: (وَیَحِلللنْسَاع) لقوله عليه السلام: واحل ا حریر والذھب لاناث امتي وحرم 
علی ذکورھاع(“. 

وقفسد قال أبو حنیفة؛ لا بس بالعلم ي الثوب إذا کان قدر لاٹ اُصابع أو اربع 
یعتی مضمومة, 

قولہ: زا بَا بِنَوَسُدہ عثد ابي كَتَيفة) وکنا افتراشہ والئوم علیہ وا لوس عليه 


()ٰ) سورۃ الاسرائ؛ 20 

(2) کسل مکسروہ کرامة تحریم کا حرام عند محمد في باب الحظر والڑباحء وعندھا (أي حنیفة وئي 
یوسف) إِلٰی ا رام قرب 
انظر: الدرر المباحة في ا حظر والاباحة (ص 8-7), 

(3ق) آخرجھ اأحمد بن حنیل ٹىي مسندہ (4879) 25264) بل بلفظ: و(ِتْمَا لیس مَنْ لا خلاق لم 

(4) اخرجہ النسائی ہي سندہ فس کتاب الزینة (یاب: تحریم الذھب علی الرجال)ء و(باب: تحرم لبس 
الٰذعب). 
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وہہ . ےہ ّط٭ہ160ط . قطدددں ج 2د// : ۰ط 
کتاب الحظر والٍیاحہ 615 
وکذا إِذا 2 وسادق وھی المحدة؛ لژأن الحھلوس عليه استخفاف بە. 

قولہ: (وَقَالَ ابو یُوسْفَ وَمْحَمَد: يُكرَۂ ُوَسُدُغ؛ لان من زي ا بابرة والأکاسرۃ 
والتشبه بہم حرام, 

قال عمر رضی اللہ عنه: إیاکم وزي الأعاجم, 

وعند سعد بن آی وقاص رضی اللہ عنه أُنە قال؛ لأن نکی علی جمر الغضی اُحب 
إلی من ان.نکئ علی ا حریر؛ ولان لبسه لا یجوز؛ فکذا ا حلوس عليه 

ولاأہی حنیفة: أن النبی صلی اللہ عليه وسلم: (جلس علی مرفقة حریرع(؟ 

وروي أن انس رضيی الله عنہ: ووحضر ولیمةء فجلس علی وسادة حریرع(“ 

وی الخجندي: قول أبي یوسف مع آبي حنیفة, ولو جعله ستراً ذکر في العیون أنە لا 
یکرہ بالأاجماع. 

وی اطٰدایة: علی ال ختلاف. 

قولہ: (وّلا اس 7- ایاج عِيْدَهما - الْحَرّب وَيْکرَهُ ند أَبي حَفة) اعلم 
ان لیس ٢‏ حریر والدیاج یکرہ نی ا رب عند کی حنیفة إذا کان مصمتاً؛ لأن التبي عليه 
السلام: وَنٌہی الرجال عن لبسهە ولم یفصلء؛ ولأنہ یمکن ان یقوم غیرہ مقامہ ہي ا حربء 
فلا تدعو ال حاجة إليه وعندھما: لا یکرہ؛ لأن فيهہ ضرورة؛ لأن ا حالص منه اُدفع لمضرة 
الس لا ح؛ واهیب في عین العدو, 

یت ھی لہ بالمخلوط وھو الٰذي حمته حریر وسداہ غیر حری 
والمخلوط لا یکرہ لیسه اجماعا ذکرہ الےغٰجندي. 

قسولہ: (ولا بَا٘س 1ے الْملحَم الخریر إِذا كَانَ سُداۂ إِيْرلْسمَا َلْحْمنْهُ فَطا أ 
را یعني ٹي ا حرب وغیرہ. وأما إذا کان ل٣حمته‏ حریراً وسداہ غیر حریر لا یحل لبسہ ي 
غیر ا حخرب ولا بس بە فی ا حرب إجماعاً, وأما ما کات سلحمتهہ وسداہ کلاھما من حریر 
لم یجز لیسه عند أبي حنیفة لا پي ا خحربء ولا پي غیرہ وعندعسا: یجوز ٹي اخرب. وھذا 
إذا کان صفیقاً یحصل بە اتقاء العدو ٹي ا خحرب. اما إذا کان رقیقاً لا بحصل بە الاتقاء لا 
یحل لیسهہ بالاجماع لحذم الفائدة. 


(آڈقال الزیلمی ر نصیب الرایة (99/4[: روي ان النبی صلی اللہ عليه وسلم: وجلس علی مرفقة 


(2) ولم اجدہ ٹي اکب 7-- ولکن ذکر في الیدائم الصدائع 312/4. 
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وہہ . ےہ ط1065ط . قطد3ددں جد// : ٭ ٤ط‏ 
66 حکتاب الفحظر والڑیاحن 


[مطلب ۓ التحلي بالڈھب والفضت) 

قسولہ: روَلاً يجُوز للرْ٘جَال التُحَلٰي بالڈخب وَلْفَضّ وکذا اللولو؛ لأنہ من حلي 
النساعیء 

قولہ: زالا لام یعنی من الفضة لا غیر, اما الذھب؛ فلا یجوز للرجال النختم 
بے مم الخاتم من الفضة پھا ییاح ٹآرجل إذا ضرب علی صفة ما یلیسە اٹ رجال. أما إڈا 
کان علی صفة خوا النساء؛ فمکروہ. 

قال في الذخیرۃ؛ وینبغی ہُن یکون قدر فضة ا حائم مثقالا ولا یزاد عليه. 

وقیل: لا یبلغ بە المثقالء ولو اتخذ خاشاً من غضة وفصه من عقیق او باقوت: او 
زیرجد و فیروزج او نقش علیہ اسم گو آسماء من اسماء اللہ تعالی لا بس بە. 

وٹيی الامہےۓ الصسععغیر: لا یتحتم لا بالفضة وھذا نص علی أن التختم بالصفر 
وا حجر حرام. وقد روي أن النبي صلی اللہ عليه وسلم: ورای علی رجل خاتاً من صفرء 
فسال: ما ٹی اجد منك رائحة الأصنامء ورأی علی آخر خاصاً من حدید فقال: ما لی 
ری عليك حلیة اھل النارم”“. 

وف ا لخجسندي: النختم با حدیدء والصقرء والتحاسء وائثرصاصء مکروہ للرجال 
والد۔۔۔۔اء؛ لأنہ زي اُھل الدار. وأما العقیق ففی التختم بە اختلاف المشایخء وصحح ي 
الوجیز: آنە لا ہجوز, 

وقال قاضیخان: اللصحیح أُنە یجوز. 

ویستحب ان یجعل فص ال حا إلی باطن کفه بخلاف النساء؛ لأنه ترین ٹي حقہن؛ 
وڑ۔۔ٛا یتخدم القاضی والسلطان لحاجتہما إلی اختمء وأما غیرهما فالأفضل لە ترکه لعدم 
اخغاجة لی کذا ٹی ؛فدایة, 

قنسال في الیتابسیع: وینبغی ان یتخدم في حنصوہ الیسری لا ہي الیمین تم ا خلقة تي 
الخاتم ھی المعتبرة؛ للأن قوام الخاتم بہاء ولا معتبر بالفصء حتی أنه یجوز ان یکون حجرا 
از قیرہ ٰ 

قسولہ: الا لْحَکم وَالمسْعلفَةَ وَحلَّة السَيّف من الْفضَق نان ذلك لا بکرہ 
بالإاجماع. 
(1) أخسرجہ احمد بن حنبل ہي مسندہ (21956) بلفظ: ورای رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ٹي 5 


رجسل خاص]ً من ذھبء فقال: ما لک وخحلی اھل الجنةء قال: فجاء وقد لیس حاتاً من صفر 
افقال؛ اجد مك ریع أھل الأصنام قال: فمم تخذہ یا رسول اللہ؟ قال: من فغضةع. 
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وہہ . ےہ مط٭160ط . قط3د دص ج32 // : ۰ط 
کتاب الحظر والایاحہ 617 

قسولہ: (وَیَجُ وڑ الحَلٰي بالڈخب وَاْفضّة للنْسَا ما قید بالتحلي؛ لأنہن ٹي 
استعمال آئیة الذھب والفضة والڈکل فیہا والادھان منہا کالرجال. 

قوله: (وَیِْكْرَۂ ان یليْسَ الصييٌُ الذهّبَ وَالْفضّة وَالْحَرِیرَ قال الخجندي: والائم 
علی من الیسه ذلكۓ؛ لأنه لما حرم اللبس حرم الالباس کا لحخمر ما حرم شربہ حرم سقیه؛ 
ولہے یمنعون من ذلك علا یألفوہ کما یمنعون من شرب ا حمر وسائر المعاصي. وفٰذا 
أمسر السنبی صلی اللہ علسيه وسلم بتعلیمہم الصلاۃ وضرہہم علی ترکہا لکی یيألفوھا 
ویعتادوھا. 

قسال غي العیون: ویکرہ للانسان أن پخضب یدیه ورجليه با حناء وکذلك الصبي 
ولا بس بە انسای وأما حضب الشیب با حناءی فلا باُس یه للرجال والنساء ویکرہ تغییر 
الٰشیب بالسواد. 

ژمطلب يے استعمال آوانی الذھب والفضت) 

قسولہ: (وَلاً یَجُوزُ الأکُلُ وَالشُر٘بُ وَالاذْمَانْ وَالْطَیْبْ في آنیَة الذخب وَالْفَضّة 
للسرجال وَالْنْسّساع؛ إأُن النبي عليه السلام نہی عن ذلكء وکذا لا یجوز الڈأکل بملعمَة 
الذھب والفضة والاکتحال ہمیل الذھب والفضة وكذلك المکحلة والمبخرة والمرآة وغیر 
ذلسكگ. وا ؛لائیة من غیر الذھب والفضة فلا بس بالاأکل والشرب فیہا والادمان 
والنطسیب مستہا والانستفاع ہا للرجال والنساء کا حدید والصفر والنحاس والرصاص 
واخخنشب والطین, 

قسولہ: زوَلاَ بَ_اُس باسْعمَال آنیّة الڑّْجَاج وَالرٗصّاص وَلْبلُور وَالمَقیقِ) وکذا 
الٰہاقو ت, 

قسولہ: روَیَجُرز الشرّْبْ في الإاء الْمَفَصّصض عنة أَبي حَففةً وَالركٌوبْ عَلَی 
السُسرج لْمْفَضَضْ وَالُْلُوس عَلَی السریر الْمْفَصضّض ھذا إِذا کان' یتقی موضع الفضة 
أ٘ي یتقی موضع الفم. 

وقسیل: موضع الفسم وموضع الید أیضاً في الأخذء وفي السریر والسرج موضع 
اہُدلوس. 

وقسال ابو یوسف: یکرہ ذلكء وقول محمد یروی مع أبي حنیفة ویروی مع اي 
بوسف: 

وعلی ھذا اخلاف: الإاناء المضبب بالذھب والفضة والکرسی المضبب ہما وکذا 
ذا فصسل ذلك في السقف والمسجد وحلقة المرآء وجعله علی المصحف واللجام وکذا 
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ہورہء . ےہ مط٭160ط . قتطد دں ج3 د// : ۰ط 
68 کتاب الحظر والڑباحہ 
الکستابة بالذھب والفضة علی الثوب علی منا اخلاف. واخلاف علی ما تخلص۔ ما 
التمویه لا اس بھ إجماعاً. 
(مطلب ي تعشیر ائصحف ونقطه ونقش السجد وزخرفته] 

قسولہ: ویْكرَۂ الغْشِیر فِي المُصْحَف) وھو التعلیم والفصل بین کل عشر آیات 
بعلامف یقال: إن فی القرآن ستمائة عاشرة وثلاثا وعشرین عاشرۃ. 

قسولہ: (وَالقْط سا کان النقط مکروھاً فیما تقدم؛ لأنہم کانوا عرباً صریحاً لا 
یعتسریہم اللحسن والتصحیف. أما ؛لان فقد اختلطت العجم بالعربء فالنقط والشکل 
مستحب؛ لأن ترك ذلك اإخلال با حفظ. 

قولہ: (وَلا اس بتَخْلیّة الَمُْصُحف وَلقش الْمَسُجد وَالْزَخَرَفَة بمَاء الذخّب)؛ لگن 
المقصود بذلك التعظیم والشریفء ویکرہ فعل ذلك علی طریق الریاء وزینة الدنیا. 

وفی الخجندي: لا بس به إذا کان من غیر غلة وقف المسجد. أما إذا کان من غلة 
وقف المسجد لم یجز ویضمن المتولی ذلك. 

(مطلب بے خصاء الأآدمي والبھائم) 

قسولہ: (َیُكَرَهُ اسْْدامُ الُصیّان)؛ لن الرغبة في استخدامہم حث للناس علی 
ھذا الطبعء وھو مثلة حرمة. 

قسرلہ: روَا بس بخصاء البہائم)؛ لأنه یفعل للنفع؛ لأن الدابة تسمنء ویطیب 
لحمپا بذلك, 

قسولہ: (وَإِلرَاء المیرِ عَلَى الّعَیْل)؛ لأن النبي علیہ السلام: بوکان برکب البغلة 
ویستخذماع! فلو کان مذا الفعل مکروھا لما اتخذھا ولا رکبہاء والذي روي أنە عليه 
نے سی موی فاژن ؛-ٗخیل کانت سے سن فاحب تکٹیرھا. 

قولہ: (وَیَجُوز ان یَقبَل في الْہَديّة والاڈن قَوْلَ ابد وَالْجَارِيَة وَالصبيٌ) ومذا إذا 
غلب علی رأیه صدقہم وثقتہم. ُما ا لم یغلب علی ظنہ ذلك لم یسعه قبوله منہم. 

قال ي المبسوط: إذا آتی صغیر بفلوس إلی سوق لیشتري ہا شیئاً من وأخبر ان 


([) آمسرجہ علذسي بن حسام الدین المتقی افندي سی کلز العمال 704/12 زقم احڈدیث: 3347 
بلفسظ: (صلسن بسریدۃة قسال: أمدی آمیر القبط إِلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم بغلة شہباء 
و جاریتین فکكکان پرکب الْبعْلةف ووشب پٛحدی ہار پتین حسات بن ثابت ونسر الأخری فولدت 


لہ ابن ابی صلی اللہ عليه وسلمى 


)60۱ا٥٤١‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
ا٢٦05://41۲٢۲۱۷۵۰۱۲٢١/۸1613۱۱۹/))٢۷2053۱أ٘ا‎ ۹۹3۱ 


ہورہء . ےہ مط٭ہ160ط . قطد ہصں ج د// : ٤ط‏ 
کتاب الحظر والاباحۂ 69 
سے أمرته بذلكفء فان طلب الصابون آو الأشنانء او نحو ذلك؛ فلا بس أن ییعە وژن 
طلسب السزہیب: آو ا حلوی؛ و ما یأکلہ الصببان ینبغی ان لا یییعہ منہ؛ لأن الظاھر أُنہ 
کاذب وقد عثر علی فلوس ہمہ فأخذھا لیشتري ہا حاجة نفسه. 

فسسال فی ا حامع الصغیر: إڈا قالت جاریة لرجل ببشنی مولاي زليك هدیة وسعه أن 
یاعذھا؛ لأنه لا فرق بین ما إٰذا أخبرت بإھداء المولٰی نفسپاء او غیرعا, 

(مطلب فیمن یقبل خبرہ ومن لا یقبل) 

قولہ: (وَیَقیَل في الْمعَامّلاّت قَوْلَ الْفاسق) مثل الوکالات والمضاربات والاذن في 
الجارات, وھذا إذا غلب علی الرأي صدقھ. أما إذا غلب عليه کذبەہ: فلا یعمل علیه. 

قولہ: روَلاً یَقيَل في اَخْبَار الڈیّاات إِلاً العَّذٰلَ ویقبل فیہا قول ا حر والعبد والأمة 
إذا کانسوا عسدولاً۔ ومن الدیانات الاخبار بنجاسة المای حتی إذا أخبرہ مسلم مرضی 
بنجاس الماء لم یتوضاً بە؛ ویتیمم وژن کان المخبر فاسقاً تحریء فإن کان آکٹر رأیہ أنە 
صادق یٹیمم ولا یتوضأً بہ؛ ون أراق الماء وٹیمم کان احوط؛ وإن کان اکٹر رأیہ أنە 
کاذب یتوضأ ب ولا یتیمم. وھذا جواب ا حکم. أما في الاحتیاط یٹیمم بعد الوضوء, 


فإمطلب یے نظر اٹرجل إلی اثرأۃ ونظر اثرأة إلی الرجل وائثرأۃ) 

قسولہ: روَا يَجُور ان یَنظُرَ الرّجْل من الأجبيَة إلأأ لی وَجُہہَا وَكفیْبًا)؛ لأن ٹي 
إبداء الوجه والکف ضرورة ‏ حاجتہا إلی المعاملة مع الرجال الہ وإعطاء. وقد یضطر إلی 
کشسف وجہہا للشہادة ٹا وعلیہا عند ا حاکم فرحص ھا فیہ. وفي کلام الشیخ: دلالة 
علی أنە لا یباح لە النظر إلٰی قدمہا۔ 

وروی ا سن عن آپی حنیفة: أنە یباح ذل‌غ؛ لأن المرأة تضطر إلی المشیء فیبدو 
قدمہاء فصار کالکف؛ ولان الوجه یشتہی والقدم لا یشتہیء فإذا جاز النظر إِلی وجہہا 
فقدمہا أولی. 

قلکا: الضرورۃة لا تتحقق في کشف القدم؛ إذ المرأۃ ششی سي ا ظموربین والخفینء 
فتستغتی عن إظہار القدمینء فلا یجوز النظر (لیہما, 

قسولہ: رفےإن كَانَ لَ یَأمَیْ الشْہُوٰةَ ل٦‏ بَنظرْ إِلی وَجہہا إلأ لحَاجَة لقولہ علیە 
السسلام: ومن نظر إلی حاسن امرأة اُجنبیة بشہوة صب في عینيه اك یوم القیامةم(“؛ 


(لع) قسال الزیلعی في نصب الرایة (08/4ق: قال علیہ السلام: رومن نظر إلی محاسن امرأة أجنبیة عن 
شہوة صب ہي عیلیه الأند یوم القیامة). 
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وہہ . ےہ ط٭160ط . قطدد دہ جج 2د// : ٤ط‏ 
60 سکتاب الحظر والإباحم 
الانڈگ ھو الرصاص. 

وقولہ: روڑلا لحاجقةع؛ هو ان یرید الشہادۂ علیہاء فیجوز لە النظر إلی وجہہاء وإن . 
خاف الشہوة؛ لأنہ مضطر لليه ہي إقامة الشہادة أصله شہود الزنا الذین لا بد من نظرهم 
إلٰی العسورة (ذا ارادوا قام۔۔.ة الشہادةق ولا یحل لە ان یمیس وجہہاء ولا کفیہا وژن کان 
یےأمن الشہوۃ لقیام انحرم؛ وانعدام الضرورة بخلاف النظر؛ لآن فیه ضرورة وا حرمء قوله 
عليه السلام: رومن مس کف امرأة لیس منہا بسبیل وضع علی کفه جمرة یوم القیامةم(“؛ 
ولأن اللمس اُغلظ من النظر؛ ولأن الٰشہوۃ فيه اکٹر وھذا إذا! کانٹ شابة تشتہی. آما إذا 
کانت عجوزاً لا تشتہی لا باُس بمصافحتہا ومس یدما لانعدام خوف الفتنة. 

رکے رر ان ابس بکر رضی اللہ عنه کان یصافح العجائر وعید الله بن الزبیر 
استأجر عجوزا لتمرضب فکانت تغمز رجليه وتفلي رأُسہ. 

وروي ان آمرأۃ مدت یدھا إلی إیراھیم النخعی لتصافحهہ فقال هھا: اکشفی عن 
وجہلك فکشسفتہ فإذا ھی عجوز فصافحہاء وکذا إذا کان شیخاً یأمن علی نفسه 
وعلسیہا. اما إذا کان لا یأمن لا یحل لە مصافحتہاء وإن عطست امرأة إن کانٹ عجوزاً 
شتہا ولا فلا وکذا رد السلام علیہا علی مھذا. 

قولہ: ررَيَجُرز للقاضي إ ِا أَرَادٌ ان يَحْکم عَلَیْہًا وَللثاھد إِذَا أََادٌ ان يَشْہد 

َلَسیْہَا ان بظُرَإِلٌی وَجُہہَا وَإِنْ ححاف ان یَشعَہيَ) للحاجة إلی إحیاء حقوق الناس 
بواس٥9سطة‏ القضاء واداء الشہادة ولکن ینبغی ان یقصد بە اُداء الشہادة وا حکم علیہاء لا 
قضاء الشہوة. وأما النظر لتحمل الشہادة إڈا اشتہیء قیل؛ مباح کما پي حالة الأدای 
والأصح أنه لا یباح؛ لأنه یپوجد من لا یشتہی یشہدء فلا ضرورة. 

ومن راد ان پچعسزوج امراق فلا بس ان بنظر إلیہاء وإن علم أنە یشتہی؛ لأن 
المقصود إقامة الٰسنة لا قضاء الشہوۃ. 


قلذست: غریب: والمعروف: ومن استمع إلی حدیث قوم وھم لە کارھون صب لي أذنه الئك یوم 
القیامقع, أخرجہ البخاري ٹيی صحیحہ ٹي کتاب التعبیر (باب: من کذب ٹي حلمه). 

(1) فسال الریلعی ٹي نصب ائرایة (309/4ق): قال عليه السلام ؛ ومن مس کف امرأة لیس منہا بسبیل 
وضع علی کفە جمرۃ یوم القیامةج, قلّت: غریب. 
وروي ان با بکر کان یضافع المجائز؛ قلے: غریب ایض 
روي اُن عسید اللہ بسن الزبیر استاجر عجوزاً لتمرضہ وکانت تغمز رجل؛ وتفلی رأسہ. قلت: 
ریسہۃ ا٘یضا, 
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ہورہء . ےہ ط٭٭106ط. قطد ۱ں ج3 3// : ۴ط 

کتاب الحظر والوباحہ 621 

قولہ: (ویجُوژ لیب ار لی شژمیع الحرَض مہ آما انا کان المرض فی 
سائر بدہا غیر الفرج فاله یجوز لە النظر إليه عند الدواء؛ لأنه موضع ضرورۃء وإن کان 
فی موضع الفرج فینبغی ان یعلم امرأة تداویہاء فإن لم توجد امرأة تداویہا وخافوا علیہا 
ان علكء آو یصبیہا بلای او وجع لا یحتمل ستروا منہا کل شيء إلا الموضع الٰذي فیه 
العلسةء ٹم یسداویہا الرجل ویغض بصرہ ما استطاع إلا من موضع امثحرج وَکَذلك نظر 
القابلة واختان علٰی ھذا. 

قولہ: (وبلظرْ الرُْل من الرُل جمیع بُدلہ إلأّ هَا بَیْنَ سُرنہ وَركَبَتش) لقولہ علیه 
السسلام لعلی رضی اللہ عنہ: ولا تنظر إلی فخذہ حي ولا میتگ(“ء وما ییاح النظر یه 
للرجل من الرجل یباح المس فیه. 

قول: (>جرز للمَرأة نأ نر مِنْ الرَجُلِ إِلی مَا یَجُو ان ینظرَ الرَجُل إَِه مِن 
الرَّجُل إِذَا أمنّتٴ الشْبُوَق وذکر في الأصل ان نظر المرأة إلی الرجل الأجنبي بمنزلة نظر 
الرجل إِلی حارمہ لأن النظر إلٰی خلاف ائلحنس اغلظ 

قسولہ: روقظر مرا من امزآ إِلی ما بیجُوژ للرَجُل ان بَظر لہ من الرَجُل) 
لوجود اثحائسة وا اش ث 

قولہ: زوَیثظُر الرّجُلْ مِنْ اتتہ اي تحل لَه وَمِنْ زَوْجَتہ إِلَی فَرْجہًا)؛ لأنہ یاح لە 
وطؤھا والاستمتاع ہا وھو فوق النظر؛ فلأن یجوز النظر أولی. 

قال في الینابیع: یاح للرجل ان ینظر إللی فرج امرأتہ ومملوکتہ وفرج نفسه لا أنہ 
لیس مسن الأدب وهذا قالوا: إن الأولی ان لا ینظر کل واحد من الزوجین إلّی عورۃة 
صاحبہ وکان عمر رضی اللہ عنه یقول الأولی ان ینظر لیکون أبلغ پي تحصیل الشہوۃ 
واللذة کذا فی اهدایة. 

وقسال آبسو یوسف: سالت یا حنیفة آیمس الرجل فرج امرأئه وشس ھی فرجه 
لیتحرك عليه قال: لا بس بذلك وإذا زوج الرجل أمتہ حرم عليه النظر إلی ما بین سرتھا 
ورکبیےہا ومسہا بشہوق ولا باس ان یستمتع بامرأتہ ا حائض والنفساء ہما دون الفرج 
وک نلك الأمقت وھذا قول حمد؛ وعندھما: إشا یجوز لە ملك ہما عدا ما بین السرۃ إلی 
الر كبة. 

قسولہ: رظ الرُّلَ مِن دَوّاتِ مَخارمہ إِلّی الوَجہ وَال راس وَالصُذر وَالْسُلَیْنِ 
(ع اخرجه ابو داود ٹي سنہ في کتاب امام (یاب: النہی عن التعري)ء وابن ماجہ ٹي سندہ ٹي کتاب 

ما جاء في اٰیٹائز (باب: ما جاء ہي غسل المیت). 
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وہہ . ےہ ّْط٭160ط . قط3 دص جج د// : ۶ط 

622 کتاب الحظر والإباحم 
عم سس ہے جےجحغخۓٔمےس٭-ب سس مےےووویٹشتٹ ش ‏ کک ہگ 
وَالْعَضدیْن) وانحارم 'س لا یجوز لہ مناکحتہن علی ابی ہپذسب) أُو سیسا مثل الرضاع 
و المصاهرة سوأع کانت المصاهرةَ بنکاح او سفاح يی الأصح گذا یی اشُدایة, 

قولہ: (وَلا نظر إِلَی ظہُرها َبْطہا)؛ لأنہما یحلان حل الفرج بدلیل أنە اذا شبہ 
امرأنه بظہر امہ کان مظاھرأء فلولا ان النظر إلیه حرام لما وقع التحری بالتشبيهء الا تری 
نہ لو قال لامرأُنہ: أُنت علی کراس أمي لم یقع يہ اْنحرم وزٰذا لمیٹ بہذا تحریم النظر إِلٰی 

قسولہ: روَا بس ان يَمَسٌ مَا یَجُوز لَه ان یَلظرَإِلْه منہا) إذا امن علی نفسہ 
الشہوةء فان لم یأمن الشہوۃ لم یجز لە ذلك؛ ولا ہأس با حلوة معہن والمسافرة بہن. 

قسولہ: رویَنطُر الج من مَلُكَة غَْرہ لی کا یَجُوز لها ریہ مِن ذٌوات 
محارم) والمدہرۃ والمکاتبة وام الولد یی جمیع ذلك کا لأمة القن والمستسعاة کالمکاتیة 
عتد أي حیفةڈء وعتذدشما: کا۔ارۂ والمدیونة, وأما اخْلوة بالأمقف ومن ٹی معناھا والمسافرة 
ہن؛ فقد قیل: یجوز کما لی ا حارم وقیل: لا یاح لعدم الضرورۃ. 

وفي الارکاب والائرال اعتبر محمد في الأصل الضرورة فیہن؛ وفي ذوات ا حارم بحرد 


اخحاجة, 
۳ و ت٠‏ پر سر آے۔ کو سے مر سم وو نو پچ جہج کت ےت 
قسولہ: روا یَاُسَ أن يَمَسٌ ذَلك إِذا أَرَادَ الشْرٰاء وَإِنْ خَافَ ان يَشْمَہي) یعني ما 
سے ں گے سا سی فا سم 


وٹي احدایة: قال مشایخا: یباح النظر فی هذہ ا حال وإن اشتہی لأجل الضرورق 
ولا بیاح المس إذا اشتہی أو کان أکبر رأیہ ذلكك؛ لأنہ نوع استمتاع. 

قولہ: (وَالْحَصيٰ 7-- الظُرِ لی الأجتبيْة کَلْفَخْل) لقول عائشة رضی اللہ عنہا 
اخصی مسخلف فلا یبیح ما کان حراماً قہلٰه؛ ولأنه فحل پجامع وكذلك ا حبوب؛ لأنه 
یساحق وینسزلء؛ وکذا المخحدنث؛ لأنه رجل فاسق. 

قولہ: روَا یجُوژ لِمَملُوك ان نظ من سَیدنہ ِا لی کا يیجُوژ للَِتَِيٌ ان یَنظُر 
یه مِسٹْہَ)؛ لأنہ فحل غیر محرم ولا زوجء والشہوۃ متحققة لواز النکاح في ابدملة 
ویکرہ أن یقبل الرجل فم الرجلء أُو یدہہ او شیئا منه. 

وفسال السرحسی: رخص بعض المتاأحرین ٹي تقبیل ید العالم والمتورع علی سبیل 
القيرك 

وقال سفیان: تقبیل ید العالم سنة, 
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قال الفقيه ہو اللیٹ؛ القبلة علی خسسة أوجە: 

[ ۔ قبلة تحیة وھو ان یقبل بعضنا بعضاً علی الید. 

2- وقبلة رحمةء وھی قبلة الوالدین ولدھما علی ا خد, 

3- وقبلة شفقق وھی تقبیل الولد والدیه علی رؤوسہما۔. 

4-۔وقلۂ مود وھی تقبیل الأخ أخاہ علٰی ال بہة. 

5 وقبلة شہوۃ وھو تقبیل الزوجة والأمة علی الغم, 

وزاد بعضہم قبلة دیائ ومو قیل اج الأسود. 

قولہ: ررَبَمْرِل عَنْامته بغَیْر ِذْنہا)؛ لأن الأمة لا حق ٹھا ٹي الوطء علی مولاھا۔ 

قولہ: (وّلا َْزل عَن زوجته لا إذنہَام ھذا إذا کات حرة, أما إذا کانت أمقت 
فالاذن ہی ذلك إلٰی مولاھا عندھما. 

وقال ابو +ِ یی الأمة؛ لأن الاستمتا ع بالوطء بحصل شا والعزل نقص فی 
فوجب اعتبار اذنہا کا حرۃ, 

وغما: ان المولی اُحق بإمساك ولدھا وبذل وطئہا,. 

(مطلب بے الاحتکار وأحکامه واٹتسعر : 

قوله: (ویْکرهُ الاخکَار في أقوَات الأدَمیینَ وَالْیْہّائم إ إِٰذا کان ذلك في لد يَسَر 
الاختکارُ بِأَهْله) لقوله عليه السلام: وا الب مرزوق وا تکر ملعونم(''. فاما إذا ۸۴ ي 
موضع لا یضر بأھله بأن کان مصراً کبیراء فلا بأس بہ؛ لأنه حابس لملکه من غیر إضرار 
بفسیرہء وکسذا التلقی علی ھذا التفصیلء وخص الاحتکار بالأقوات کا حنطة والشعیر 
والقت والتبن وا حشیشء وھو قول أبي حنیفة, ۱ ۱ 

وقال آبو یوسف: کل ما أضر بالعامة حبسپف فہو احتکار وإن کان ذھباء أو ثیاہا۔ 

وعن حمد: أنه قال: لا احتکار سي الْثیاب. 

وصفة الاحتکار المکروہ: ان یشتري الطعام من السوقء أو من قرب ذلك المصر 
الذي یجلب طعامہ إلی المصر ہي حال عوزہ ئم ٹم المدہ اذا فصرت لا پکوت احتکارا. وإٰذا 
طالست کسان احتکارا, ٹم قیل ھی مقدرة 7 یوماً لقوله عليه السلام: رز(من احتکر 
طعاماً أربعین یلق فقد بریئ من اللہ وبرئ اللہ منەپ(“. 


- مر تی 


(1) اُخے جه آابسن ماجه في سننه ٹي کتاب التجارات (باب: ا حُکرۃ وا لب)ء والدارمی ہي سنہ ٹي _ 
کتاب البیوع (باب: لي النہی عن الاحتکار). 
(ش فسال الریلعمسی ي نصب الرایة (0229/4): قال عليه السلامم :من احتکر طعاماً أربعین لیلق فقد 


بسرئ من اللہف وبرئ الله منەخ), قنُت: روہ اُحمی وابن أي ة3 وانیزار وبو یعلی الموصلی ي 
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624 کتاب الحظر والإزیاحن 

وقیل بالشہر؛ لأن ما دونه قلیل عاجلء وما فوقه کٹیر آجل. 

وا حاصل: ان التجارة في الطعام غیر محمودة. 

قولہ: زوَمَنْ اختَکر عَلَةَ ضَیعَنہ او ما جَلَبهُ من ِلد آخَرَ فَلیْسَ بِمُختَكَر) أما إذا 
احتگے غلسة ضصیس؛ فلانہ عافے کب کل ہم سو اد الا تری ان لە ان 
یزرعہاء فکللك لە ان لا بیبع. وأما ما جلبه من موضع آخرء فالمذکور قول ثی حنیفة؛ 
لان حق العامة ضا یتعلق ہما جمع من المصر وجلب إلی فناتہا. 

وقسال آبسو یوسصف: یکرہ لاطلاق الحدیثء وھو قوله عليه السلام: وا حتکر 
۵ھ(" 

ققسولہ: (وَلأ یَبَفسي للسُلطَانِ ان بسسَقْر عَلَى الفّاس) لما روي أن السعر غلا ٹي 
المدینةء فقالوا یا رسول اللہ لو سعرت؟ فقال: ((ن اللہ تعالی و المسعر القابض الباسط 
الرازقج(ت؛ ولآن امن حق العاقدء فإليه تقدیرہ فلا ینبغی للإمام أن پتعرض حقه زلا إذا 
تعلق بە دفع ضرر العامق وڑذا وقع الضرر بأھل البلدء واضطروا إی الطعام ورفعوا أمرهم 
إلٰی القاضی آمر الحتکر ان بیع ما فضل عن قوته وقوت اھله علی اعتبار السعة ٹی ذلك 
وینہاہ عن الاحتکار فإن رفع إليه مرة أخری حبسہ؛ وعزرہ علی ما یری زجرأ لہ ودفعاً 
للضرر عن الناس. 

قال محمد: اجبر ا حتکرین علی بیع ما احتکرواء ولا أُسعر. وأقول ‏ حم: بیعوا کما 
بیع الناس وبزیادة یتغاین ٹي مثلہاء ولا أقول ‏ حم: بیعوا باکٹر منہاء وذا خحاف الإامام علی 
أُعسل البلد افلاك أخذ الطعام من ا حتکرینە وفرقه علیہمء فإذا وجدوا سعة ردوا مثلہ 
وھذا لیس بحجرء شا ہو للضرورة من اضطر إلی مال غیرہ وخاف ا ملاك جاز لہ تداوله 
بغیر رضاہ, 

قفسولہ: (ویُکسرَه بَيْعُ السّلاح في أيام الفلَةم معناء ممن یعرف أنہ من أھل الفتنة 
کالخسوارچ والیغاۃ؛ لان في ذلك معونة علیناء وإِن کان لا یعرف آأنە من اُھل الفتنةء فلا 


ومسانیذھمءم وا اکم في والمستدرلدم والدارقطنی ٹي وغرائب مالاكژء والطیراني ٹپي رمعجمه 
الأوسطء وابو نعیم ي واخلیةع* کلہم من حدیث أصیغ بن زید. 

(1) تقدم تحریجھ. 

(2) خحرجہ الٹرمذدي ہي سندہ ہي کتاب البیوع عن رسول اللہ (باب: ما جاء في الدسعیںء وأبو داود ٹی 
سنله ٹي کتاب الییو خ (ہاب: ہي التسعیں)) وابن ماجە في سننه ٹي کتاب النجارات (باب: من کرہ 
ان پسعر). 
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کہ ہے ہیسںہہتہتتہ تہ ہت 
بس بقلك,. 

قسولہ: ولا بَا٘سٗ بَبٔع القصیر مِمُنْ یَعْلمْ ان یَتَحذَهُ َمْرٴا یعني لا باس بیع من 
اچوس واھل الذمة؛ لأن المعصیة لا تقام بعین العصیر بل بعد تغیرہ بخلاف بیع السلاح 
فی 'یام الفتنة؛ لأن المعصیة تقع بعینه. ولو کان لمسلم علی ذمي دین, فباع الذمي خر 
وقضی دیسنە للمسلم من غنہا جاز للمسلم أخذہ؛ لأن بیعه نما میاح, ولو کات الدین 
لصلم علی مسلم؛ فباع المسلم حمرأً وقضاہ من شنہا لم یجز له أخذہ؛ لأن بیع المسلم 
للحمر لا یجوز فیکون الشٹمن حرامأء واللہ اأعلم. 
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کاب اثوصایا(“ 

اللوصوة حسٹوث علیہاء مرغب فیہاء غیر مفروضة ولا واجبةء لکنہا مشروعة 
پالکتابء والسنة, 

ُما الکتاب: فقوله تعالی ہإ مِنْ بَعّدِ وَصيّّ يُوصی بآ أو و 4 (۵, 

وأما السنة: فما روي و(أن سعد بن أبي وقاص قال مرضت مرضاً اشرفت فیه علی 
لوت نعادتی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسل فقلت: یا رسول اللہ ژن مالی کٹیر ولیس 
بسرثني لا بسنت واحدۃ افأوصی ہمالی کلە؟ قال: لاء قلت: ائبنصفە؟ قال: لاء قلت: 
ُفہٹلثه؟ قال: نعم؛ والثلث کثئیں ونك یا سعد ان تدع ورلك اغنیاء خیر من ان تدعہم 
عالة یتکففون الناس أو یمدون ؟کفہمم(”ػ, ي المسألة للداس؛ ولأن الانسان مغرور بأمله 
مقصر ہي عملہف فإٰذا عرض لە الموت؛ وخاف البیان یحتاج إِلی تلافی تقصیرہ بماله. 

قسولہ رحمے الل: (الُوَصَِیّة عَيْرْ وَاجَةق)؛ لأنہا إثبات حق في مال بعقد کابة 
٭ َ 

سولہ: (وھسيی مُسححَمة أي للأجسسبی دوت السوارٹ ٹم الدین یقدم علیہاء 


() الوصیقۂ اسم بمعنی الإایصاء من اوصی یوصی (یصاء. الوصیة والوصایة اسمان بمعتی المصدر۔ 
(الحدود والأحکام الفقہیة ص 122). 
الوصیة ھی ان برحب اساتا لق جات تعاس عال افرہ ہنا نانہ 
فالموجب صاحب المال: موص. والطرف الآخر؛ عوصی لہ والمال المخصص لذل‌د: موصی بەہ 
أو وصیق, ۱ 
فالوصیة تبرع من الانسان ٹي حیاتہ مضاف حکمہ إلی ما بعد ممائہء وھو الوقت الذي تتعلق فبە 
حقوق اورلة بالترکة. 
فالشرع الاسلامی قد اأطلق للانسان ہذا ال حق هي حدود ثلث ماله تشجیعاً علی عمل اسلخیر ٹی 
سبیل البر ہجزء من مالہف حفظا حقوق الورثة ٹي الباقي. 
فاٰذا تجاوزت الوصیة قدر الفلث نفذت في الئلثء وتوقفت الزیادۃ فقط علی إجازة الورثة: فان 
اجازوھا نفذت؛ ولا بطلت الزیادۃ وضمت إلی میراثہم. 

(2) سورۃ النساء: 11 

(3) روي بالفساظ خنتلفة ٹيی صحیح البخاري ہي کتاب ا جدائز والوصایا والمغازي والدعوات والمناقب 
والسنفقات والمرضسی والفرائضء وفي صحیح مسلم ٹي کتاب الوصایاء وسنن الترمذي ٹي کتاب 
الوصایا عن رسول الف وسنن الدسائی في کتاب الوصایاء وسنن أىي داود في کتاب الوصایاء وسئن 
ابسن ماجە ٹي کتاب الوصایاء والموطاً ہي کتاب الأقضیة وسین الدارمی غي کتاب الوصایاء ومسند 
احمد بن حنیل ي الأرقام الآأتیة: 1363ء 1406ء 1442ء 1464. 
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وعلسی المیراٹ؛ لن الدین واجبء والوصیة تبرع؛ والواجب مقدم علی التبرع تم ھما 
مقدمان علی المیراث؛ لأن اللہ تعالی اثبت المیراٹ بعدھما بقوله: طط یِنْ بَحَدِ وَصِيّدِ یُوی 
7 وت 

فان قیل: اللہ نعالی ذکر الوصیة قبل الدین: ء فکیف یکون الدین مقدماً علیہا؟ 

قسیل: إن کلمة وأو لا توجب الترتیب ولکنہا توجب تآخیر قسمة المیراث هي 
هذہ الأیة عن اأُحدھما إڈا انفردء وعن کل واحد منہما (ذا اجتمعا۔ 

فإن قیل: ھل الوصیة بقل من الثلث اولی ام ترکہا اصلڈ؟ 

قیل: إِن کان الْورثة فقرای ولا یستغنون ہما یرثونہ فترکہا اأولی؛ وژن کانوا اأغنیاءی 
أو یستغٹون بنصیبہمء فالوصیة أولی. 

وقسیل: هو في ھذا الوجه مخیں وسئل ابو یوسف عن رجل یرید أن یوصيء ولە 
ورثة صغارء قال: یترکه لورلتہ فہو أفضل. 

وعن آی بکر وعمر وعائشة رضی الله عنہم أُنہم قالوا؛ لأن یوصی بالربع أحب 
لیا من ان یوصی بالئلث؛ ولان یوصی با حمس احب الینا من ان یوصی بالربع. 

قولہ: (وَلا تُجُوز لص للَوَاِث) لقولہ عليه السلام: وزن اللہ قد اعطی کل ذي 
حق حقہء فلا وصیة لوارث 8 (“؛ ولأنە حیف,؛ وقد قال عليه السلام: وہس راو 
من اکبر الکبائرم!'“. وفسروہ بالوصیة للوارٹ وبالزیادة علی الثلث ویعتبر کونە وارٹا 
عسند الموت, لا وقت الوصیق فمن کان وارٹا وقت الوصیة غیر وارث وقت الموت 
صسحت لے الوصیة ومن کان غیر وارث وقت الوصیةء م صار وارا وقت الموت لم 
تصح لە الوصیة مثاله إذا أوصی لزوجتہ ٹم طلقہا وہانت عند الموت صحت الوصیة ا. 


(1) سورة النساء: 11,1 

(2) اس جه النسائی في سنده ہي کتاب الوصایا (باب: إبطال الوصیة للوئرٹ)ء وأبو داود ٹي سننہ ٹي 
کتاب الوصایا (ہاب: ما جاء في الوصیة للوارثءء وابن ماجہ في سنده ي کتاب الوصایا (باب: لٗ 
وصیة لوارث)؛ وأحمد بن حنبل ي مسندہ (217263). 

(03) قسال ابن حجر العسقلانی في الدرایة پي شخریج أحادیث افدایة (289/2): قولہ: وقد جاءت ي 
الحسدیث: وا حیف ي الوصیة من اُکبر الکیائر) وفسروہ بالزیادة علی الثلثء وبالوصیة للوارٹ. 
وأما الحدیث: فاخرجہ الطیرنی ي التفسیر من حدیث ابن عباس موقوفاً بلفظ: وا حیف في الوصیة 
مسن الکبائسرعء وف لفضظ ہ: والاضرار بدل ”ا حیف ). واخرجہ !بن أبي شیبق وعبد الرزاق 
کذلك وکسنا انسائی والدارقطنی والبیہقی؛ وأخرجہ الدارقطنی والعقیليء والیبمہقی مرفوعاء 
وفیە عمر بن المغیرة الٰمصیصيء وھو ضعیف. 
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ولو أوصی لأجنبیف ٹم تزوجہا وماث وھی ني نکاحه لا تصح الوصیة هھا. 

. والمسبة من المریض للوارث في ھذا نظیر الوصیة؛ لأنہا وصیة حکما حتی انا تتفذ 
من السئثلث: واقرار المریض علی عکس ھذا؛ لِأنہ تصرف في حالء فیعتبر ذلك وقت 
الإافقرار 

قسولہ: زا ان بجیڑھا اَل یعنی بعد موتہ وھم أصحاء بالغون؛ لأن الامتناع 
لحقہم فیجوز باجازتہم ون وصی لأجتبي ولوارلہ فللأجنبي نصف الوصیةء وتبطل 
وصیة الوارثژث وعلی ھذا إذا أُوصی و سا کک 

قسولہ: (وٰلا ُجُوژ ہما زا٥‏ عَلی الٹلث إلا ان یُجِيرَهُ الْوَرَغ یعتي بعد موتہ وھم 
آصحاء بالغونء فإن اُجازہ بعضہم ولم یجزہ بعضہم جاز علی ایز بقدر حصته ویطل 
في حق الراد ومعناہ ألە یجعل ٹي حق الذي أجاز کأہم کلہم أجازواء وفيی حق الذي لم 
یجسز کأہم کلہم لم یجیزوا بیانە إذا ترك ابنین واأوصی لرجل بنصف مالهء فإن اُجازت 
الورثق فالمال بینہم أُرباعاً للٰموصی لە ربعان وھو النصفء وللاہبنین ربعان وھو النصف 
ون لم یجیزوا فللموصی لہ الثلثء وللابنین الثلتانء وإن اُجاز اأحدھما دون الآخر پجعل 
ٹي حق الذي آجاز کانہم کلہم اجازواء ویعطی للمجیز ربع المالء وفي حق الذي لم یجز 
کہم کلہم لم یجیزواء ویعطی لە ثلٹ المالء ویکون الباقي للموصی لہ فیجعل المال 
علی البي عشر ‏ حاجتنا إلی الثلث والربع فالریع للذي أجاز وھو ثلاثة والٹلٹ للذي لم یجز 
وھو أُربعة ویقی ضسة للموصی لە. 

سال فی ؛ مدایقۂ ولا معتبر بإاجازتہم نی حال حیاتہ؛ لأنہا قیل ثیوت ال حق؛ اذ ا حق 
یثبت عند الموت, فکان فُم اُن یردوہ بعد وفاته بخلاف ما إذا اُجازوھا بعد الموت؛ لأنه 
بعسد ثبوت ال حقء فلیس فمم ان یرجعوا عليه؛ لأن الساقط متلاش. وکل ما جاز بإجازة 
السوارث: فانے یتملکه الحاز لە من قبل الموصي عندنا؛ لأن السبب صدر من الموصیء 
والاجازۃ رفع المائع ولیس من شرطہ القبضء وصار کالمرتن إذا اُجاز بیع الرھن. 

قالل ٹی شرحہ: فی قولہ: وولا تجوز ہما زاد علی الللثع: یعني إذا کان هناك وارثٹ 
یجوز ان یستحق جمیع المیراث. أما إذا کان لا یستحق جمیع المال کالزروج والزوجت فإنه 
پجسوز ان یوصسي ہما زاد علی الثلث ولا یمنع من ذلْك استحقاقہما ما یرثالہ؛ أنہما 
یستحقان سہما من المیراث لا یزاد عليه بحالء فما زاد علی ذلكء فہو مال المریض لا 
حسق فبيه لأحد فجاز أن یوصي بھ, فعلی ھذا قال محمد: إذا ترکت المرأة زوجٴٗ ولم 
تئسرك وارٹسا غیرہ وأوصت لأجني بنصف مافاء فالوصیة جائزق ویکون للزوج ثلث 
المالء وللموصی لە النصف؛ وییبقی السدس لبیت المال؛ وشا کان للزوج الفلے؛ لآنہ لا 
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ی۔..تحق المیراث إلا بعد إخراج الوصیةء فیحتاج إلی أن یخرج الثلث ولا للموصی لہ؛ 
لأانه یستحقہ بکل حالء فییقی الثلثان یستحق الزوج نصفه میرااأء ویقی نصفه للموصی 
لە تکملة النتصف وییقی السدس لا مستحق لە؛ فیکون لبیت المالء وکذا إذا أوصت 
بذلك لزوجہا کان المال کلە لە نصفه میراثاً ونصفه وصیة؛ لأنه لا یستحق الوصیة قبل 
المسیراٹ بخلاف الأجتبی؛ لأن الروج وارث و(ھا جازت لە الوصیةۂ؛ لأنه لا وارث لا 
تقصف صحاة الوصیة علی إجازته. وعلی مذا إذا ترك زوجته لا وارٹ لە غیرھا وأوصی 
لرجل بجمیع عاله کان ھا سدس وللموصی لہ حمسة أسداس؛ لأنہا لا تستحق من المیراث 
شصےئأء حتی بخرج الفلث الوصیةہ فإذا أخرج الثلث استحقت ریع الباقي؛ وما بقي بعد 
ذلك یکون للموصی لە بالحمیع. واأصله من اثني عشر للموصی لە أریعة وھو الثلثء بیقی 
الكل.ٹان شائیة للروجة ربعہا اشثانء ییقی ستة تعود للموصی لہ فیکون لەہ عشرة من اي 
عشرء وذلك حمسة أسداسہا, 

ولو کان اأوصی مع الزوجة لأجنبي بجمیع المال؛ وغا بجمیعه بدأنا أولا بالأجنبی؛ 
فاعطیستاہ الثلث؛ وو اربعة من اٹنی عشرء بیقی شانیة نعطیہا ربعہا میراثاء ییقی ستق 
وبقي للأجنيي من شام وصیتہ شائیة؛ لأنہ موصی لە با لحمیع والمرأة موصی ھا یثمائیة؛ 
لأنہا استحقت ذلك بعد وخراج الثلث للاجنبی حصل ھا من هذہ الثمائیة سہمان بقي ما 
ستة من شام وصیتہاء والباقی من المال ستق فیضرب فیہا الأجنبي بشثمانیة والمرأَ بستة 
یکون لارجل اربعة اُسباع الستق وخا ثلاثة اأسباعہا؛ لأنك إذا جمعت الثمانیة اتی تضرب 
جسا السرجل لی الستة التی تضرب ہا المراأة کان ذلك أربعة عشرء فتنسب الثمانیة إلیہا 
تجدھا اُربعة اُسباعہاء وتتنسب الستة منہا تجدھا ثلالة اُسباعہاء فتضرب الستة 6ي خرچج 
السبع یکون این واٌربعین ومن ذلك تصح المسالة فیعطی الرجل اٌوّْلاٌ ثاشہا اأربعة عشر 
ییقی شانیةء وعشروت للمرأة ربعہا سبعة میراثاء ییقی إحدی وعشرون یعطی الرجل منہا 
اربعتة اسباعہا اٹنی عشر یبقی منہا تسعة ھي ثلالة اسباعہا للمراق فیکون ارجل ستة 
وعشروتء وهٰا ستة عشر تسعة بوصیتہا وسبعة بمیراہا. وھذا قول محمد علی قیاس من 
قال: یضرب الموصی لە بجمیع وصیتھ. أما علی قیاس قول أبي حنیفة: ینبغی ان یکون 
الباقی بعد إخراج الثلث؛ وما تستحقہ المرأة ہمیراٹھاء وھو ستة مقسوماً بینہما علی شانیة 
للرجل حمسة اشانء وٰا ثلاثة اشان؛ لأن ما زاد علی الستة إلی اشمائیة لا منازعة فهٰا فيه 
وھے سہمان فیکونان للرجل بقی من الثمانیة ستة یکو بینہما نصفان فا تُلانة ولە 
ثلائة مع سہمیه اللذین انفرد ہما یکون خمسة. فنقول: لہ ضسة أشان الستة وفا ثلاث 
أشانہےاء فتضرب الستة في خرج الٹمن یکون شائیة وأربعین للرجل منہا ستة عشر بحق 
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الثلثٹ بیقی انان وثلائون ھا ربعہا شانیة میرااً یھی اربعة وعشرون یعطی الرجل ضىسة 
اشانہساء وذلك حمسة عشر مضمومة إلی ستة عشر یکون احداً وثلائین وھا ثلائة أشانما 
تسعة مضمومة إلی شانیة یکون سبعة عشرء فذلك شانیة وأربعون. 

قولہ: (وّلا تُجُوڑ لو صیَة لقاتل) سواء کان عامدأ او خاطئاً بعد ان کان میاشر٤ً؛‏ 
ا و دای اف سأ رم کسر کے اح طارص نات داجیا 
الورثة جاز عندھما, 

وقال ابو یوسف: لا یجوز؛ لأنہ مدع من الوصیة علی طریق العقوبت فہو کحرمان 
المیراٹء وذلك لا یقف علی اجازتچم فکذا الوصیة. 

وفما: ان الامتداع لحق الورثة؛ لن نفع بطلانہا یعود (لیہم کنفع بطلان المیراث 
فإذا اآجازوھا جازت کالوصیة للوارث. 

قال الطحاوي: القیاس ما قاله آبو یوسف. 

وإذا مات الرجل؛ وترك زوجد واأوصی لقائله استحقت الزوجة ریم المال کاماكٌ 
ومسا بقی وصیة للقاتل؛ لأنہ لا یستحق الوصیق إلا اذا لم یکن ھناك وارثء او یجیزھا 
الىوارٹ ه فاذا لم یکن مستحقاً ھا لا علی ما ذکرنا سلمنا للمرأۃ الربع میراثہاء بیقی 
ثلالة آرباع المال لا وارٹ لہ فیستحقہ القاتل بحق الوصیة. 

قولہ: (وَیَجُوژ ان یُٔوصيٗ الْمْسْلمْ للکافر وَالْكَافرُ للْمُسلم) المراد بالکافر: 
الذمی؛ لان الوصیة للحربي باطل کذا ٹي المستصفی وا جازت الوصیة للذمیء ولم 
تجز للحربي لقوله تعالی: ط لا یَتھَکُر اَلَه عَن الذِینَ لج یُقَطْرَكُمْ نی الذِیسِ وَلَز خرجوگر جٔن 
یرگ أُن توعد 4 !ء تم قال: ط إِنَنَا بَبَکم اه عَنِ الین فَشكركُ ‏ اتی ۶4 الایة. 
وإٰضا اورد ھذہ المسألة؛ لأن فیہا نوع اشکالء وھو ان الوصیة اُخحت المیراٹ ولا 
توارثٹ ہین المسلم والکافر؟ 

وائُسواب: ان الوصیة تشبه المیراٹ من حیث اثثبوتء ولا تشبہه من حیث (نہ 
ثبت جبرٔ فلا یکون النص الوارد فيه واردا ٹي الوصیة. 

وقسال السرعسسيی: في الفرق بینہما إِن الارٹ طریقه طریق الولایة, ما الوصیة 
فتمليك مبتداء ولٰذا لا یرد الموصی لە الوصیة بالعیب بخلاف الوارث؛ کذا ٹي شامان. 
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کتاب الوصایا 631 
قولہ: (وَقَبُول الْوَّصیّة بَعْة الْمَوت) الأصل في مذا: ان الوصیة ثقف علی قبول 
الٰہموصی لہ عندنا, 


وقال زفر: لا تقف علی القبول؛ لأنه ملك ینتقل بالموت کالمیراٹث. 

ولنا؛ أنه عليك بعقد فوقف علی القبول کالژتمليك با بة والبیعء فان وجد القبول 
بعد الموت مت الوصیة وإن وجد قبله لم یتعلق بە حکمء فإذا مات الموصي زال ملکه 

عن الموصی بہ؛ لأن الموت یزیل الأملاك ولم یدخل في ملك الموصی لە؛ لأنه یقف علی 

قبولف ولا یملکہا الورثة لتعلق س سر یر بے 

قولہ: (فإن قَبلَہَا الْمُوصّی ا لهُ فی ال الْحَيَاة آر رَدُهَا فُذلكَ باطل)؛ لان أوان 
ثبوت ملکه بعد الموتء م إذا قبل بعد موت الموصی لثبت الملك قبضہ؛ آأو لم یقبضه. 

قال ا خجندي: القبول علی ضربین: 

- صریح, 

2- ودلیل. 

فالصریح: ان یقول: قبلت مع موت الہموصي. 

والدلیل: ان یمو ت سیر سی سے والرد بعد موت الموصي؛ فیکون مو تہ 
قبولاً لوصیتہ ویکون س۳ رھ 

فسولہ: (ویستحب ان بُوصي الالسَان بڈون الٹلٹ) سوأءع کان الورئة اأُضنیای أُو 
فقنسراء؛ لأن ٹی التنقصیص صلا القرابة بتوفیر المال علیہم بخلاف استکمال ؛لغلثٹ؛ لأنہ 
استیفاء ام حقهہ فلا صلة ولا منة, 

فسولہ: وك ھی إِلّی رَجُلِ بل الْرَصةً في وَجہ الْوصي وَردا فی غَیْر 
وَجہے فلسیٰس بر۵؛ لأنه لما قبلہاء فقد اطمأن قلب الموصی إلی تصرفه فمات؛ وھو 
معستمد علی ذلكء فلو صح ردہ ي غیر وجہھ ٹيی 0 / 
جہتهہ فلہذا لم یصح ردہ بخلاف الوکیل بشراء عبد بغیر عینہ أُو بببع مال حیث یصح 
ردہ فی غسیر وجہے؛ لأنە لا ضرر ھناك؛ لأنە حی قادر علی التصرف بنفسه کذا پي 
اشدایڈ, ْ 

وفي الکرخی: ان الوکیل لا یملك عزل نفسه من غیر علم موکله قیاسا علی 
الوصیق فسیحمل کسلام الکرمحی علی ما إذا وکلە ي شيء بعیلهء و یکون اختلاف 
المشایخ. 

قولہ: (وّإن رَدُها فی وَجہہ فہُو رَد وَتقبّطل الوصیّق)؛ لأن النوصی لیس لہ ولایة 
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إثرامہ التصرف؛ لأنه متبرع بقبوفاء والمتبرع ن شاء أقام علی التبرعء وإن شاء رجع 
فان لم یقبل ولم یرد حتی مات الموصیء فہو با حیار إن شاء قبلء ون شاء ٹم یقبل؛ لن 
الموصی لیس لە ولایة إلرامء فکان یر فلو نہ باع شیغاً من ترکتہء فقد التزمہ؛ لن ھذا 
دلالة الالنرام والقبولء وھو معتبر بعد الُموت, وسواء علم بالوصایةت و لم یعلم بخلاف 
الوکیل إذا لم یعلم بالئوکیلء فباع حیث لا پنفذ بیعہ؛ لأن الوصیة خلافة؛ لأُنہا مختصۃة 
بحال انقطاع ولایة المیتء فتتقل الولایة لیہ؛ لآأن الوصی یخلف الموصی عند علاء 
مكانه کالوارث فاإذا کانت خلاف فاخلافة لا تعوقف علی العلم کالوراثة, الا تری ان 
الوارٹ إٰذا باع شیئاً من الترکة بعد موت المورث وھو لا یعلم ہموتف فإنه یجوز بیعه 
کذلك الوصی,ء ولا کذلك التوکیل وعزل الوکیل؟ للأن النوکیل إنایة لثبوتہ ٹي حال قیام 
ولایة ا حیء فلا یصح من غیر علمٍ و نقول؛ لأن النوکیل آمر من والعزل نہی عنہف 
وأوامر العباد ونواھیہم معتبرة بأوامر اللہ تعالی ونواعیہ وأوامر اللہ تعالی ونواھیه لا تلرم 
ِلا بعد العلم, الا تری ان بعض الصحابة شربوا ا حمر بعد تحریمہا قبل علمہم بالنحرم 
فنسزل في عذرھم قوله تعالی: ط لیس عَلی الُڑیے ءَامَنُوا وَعَلوا الصّیلحَتِ جُتَاحٌ فِمَا 
طَيمُوا4”“. 

قال ٹي الکرخی: ڈا قبل الوصی الوصیق او تصرف بعد الموتء واراد ان یخرج 
نفسسه من الوصیة لم یجز ذلک: إلا عند ا حاکم؛ لأنہ التزم القیام بہاء فعزله لنفسە بغیر 
حضرة الموکل, أما إذا حضر عند الحاکم فا حاکم قائم مقام الموصی لعجزہ عن استیفاء 
حقوقہ ری بب ہیر ری 

قرلہ: (وَالْمُوصّی بے يُمْلَكُ بالْقبُول ال في مَسٴألة وَاحدة وَهيٰ ان يَمُوت 
الْمُوصي تُميَمُوتٗ الْمُوصّی لَه قَبْل الْقبُولِ فَیَدَخْل الْمُوصّی بہ في مملك وَرَة الْمُوصّی 
لم لأن الوصیة قد مت من جانب الموصی بموته ماما لا یحلقہ الفسخ من جہتہ؛ وإنما 
توقصسف لحسق الموصسی ‏ فإذا مات دحل في ملکه کما في البیع المشروط فيه ا حیار 
للمشتري إذا مات قبل الاجازق ومن أوصیء وعليه دین یحیط بماله لم تجز الوصیة؛ لأن 
الدین مقدم علی الوصیة؛ لأنە لازمء والوصیة تبرعء غالأہم اولی إلا ان یبرئہ الفرماء؛ لأنہ 
س۷ 

قسولہ: زوّمسن أَوْصّی إلی عَبْد او کافر و فاسق أَخْرَجَہُمْ الْقاضي مِن الْوَصيَة 


(ڑ) سورة المائدة: 93., 
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وہہ ۓ ط5 10ط . نتطدجردصں ج٥‏ // : طط 
کاب الو صایبا 633 


وَنَصَبَٗ غِیْرَْمَُ ہذا اللفظ یشیر إلی صحة الوصیةۂ لأن الاخراج إشا یکون بعدھا. 

وذکر محمد ي الأصل: أن الوصیة باطلة, 

قیل؛ معثاہ سی جمیع عذہ الصور ستبطل. 

وقیل: معناہ ٹي العبد باطل ۔حقیقة لعدم ولایتہف وکذا في الکافر ومعتاہ باطلة لعدم 
ولایته علی المسلم وفي القاسق معناہ ستبطل. 

والمراد من الکافر ي عذا: الذعی. 

قسال في الکرحی: وذا آوصی إلی عبد غیرہہ فالوصیة باطلة لا تجوزء وژن اُجازما 
مسولی العبد؛ لان منافع العبد مستحقة لمولاہ: فلا یجوز صرفہا إلی ورثة الموصي؛ ولو 
اُجساز المسولی الوصیق فله ان یرجع ویمنع العبد من التصرفء فلہذا لم تصح الوصیذ 
وکات علے القاضی إحراجه منہاء فان تصرف في شےيء منہا قبل إخراجه جاز؛ لأن 
تصرف العبد بالوصیة کتصرفە بالوکالق والعبد پجوز ان یتصرف بالوکالت فکذا بالوصیة. 

وأما المکاتب فتصح الوصیة إليه سواء کان مکاتی أو مکاتب غیرہ؛ لأن المکاتب مالك 

لمسناقع نفسه کاث حر فإذا عجز صار حالہ کحال العبدء وإتا لم نتجز الوصیة إلٰی الکافر؛ 
لان تصرف الوصي بالولایة ولا ولایة للکافر علی المسلم. وقد روي أنە إذا تصرف قبل 
ان پخرجه القاضی صح تصرفه کما یصح منه باث و کال وعما لم تجز الوصیة إلی الفاسق؛ 
لأنہ شخوف علی المال فان تصرف قبل الاخراج صح تصرفہ اعتباراً بالوکالة ون أوصی 
رجل إلی امراف أو امرأة إلی رجل جاز؛ لأن المرأۃ من اھل الولایة کالرجلء ون أوصی 
إلی أعمىصی جاز؛ لأنەه من اھل الولایت ون وصی إلی محدود ہی قذف جاز یعتی التائب. 
ما إذا لم یتبء فہی الوصیة إلٰی الفاسق وإن اُوصی ذمی إلی مسلم بخلاف ما إذا أوصی 
المسلم إلی الذمي جاز؛ لأن المسلم ثبت له الولایة علی الذميء فہي باطلۂ:ٍ 

قولہ: روَمْ اوْصّی إِلی عَبْدِ ثفسه وفي الْوْرَة کبار لم ثصح الْوَصیْق)؛ لأن العبد 
لا ولایة لە علی الکیار؛ لأن ٹي منعہ للکبار أن ییعوہ فیکون محجوراً عليه فلا یمکتہ 
التصرف یسي ان للکبیر ان بیع نصییه فیه المشتری؛ فیعجز عن الوفاء بحق الوصیة. وأما 
لِڈا کانتوا گلہم صغاراء فعندہ یی حنیفة: تجوز الوصیة؛ لأنہ لیس في الورنة من یلی عليه 
وھےو یقدر علی التصرف:ء والقیام بمصا ہم ومنافعه ستحقة ہب فحعازت الوصیة إليه 
کا حر ولیس کذلك عبد غیرہ؛ لأن منافعه لمولاہ فلا یقدر علی صرقہا إلی اورثة۔ 

وقسال ابو یوسف وحمدہ: لا تجوز الوصیة إلیه؛ لأن الولایة منعدمة لما أن الرق 
ینافیھا؛ ولأن فيه إثبات الولایة للمملوك علی المالك وھذا عکس المشروعء وإن أوصی 
لی مکاتبه جا سواء کانت الورثة صغارػ و کیارا؛ لأُنہ لا یمکنە بیع المکاتبء فان اُدی 
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ہوہء . ےہ ط٭160ط . قطد ہں جج د// : ۰ط 

634 حکتاب اٹوصاإیا 
وعتق مضی الأمر وإن عجز صار حکمه حکم العبد علی ما ڈکرنا. 

قسولہ: روَمن أَوْصّی إِلّی مَنْ بَعُجز عَنْ القیّام بالَوَصيّة ضَمْإِلَيه القاضی غيْرَق 
رعایسة لحسچ الموصي والورثة؛ لأن تکمیل النظر پحصل بضم الأخر إليەہ فلو شکا إلیه 
الوصی ذلك لا یجیبە حتی یعرف ذلك حقیقة؛ لأن الشاکی قد یکون کاذباأً تخفیفاً علی 
نفس فان ظہر عند القاضی عجزہ أصلاً استبدل بە غیرہ رعایة للنظر من ال حائبین. 

قسولہ: روَمَسن أَوْصّی إِلی الین لم يجُز ِأحَدِهما ان یََصَرفَ عئد أبي حتیفة 
وَمُحَمّد ڈُونَ صّاحبا) إلا ي اشیاء نبینہا إِن شاء الله. وقال ابو یوسف: یجوز لکل واحد 
سب ان کے اف ہي المال من غیر إڈذن صاحبه ٹي جمیع الأشیاء؛ لأن ال وصایة 
سسبیلہا السولایف وھسي وصف شرعي لا یتجزأ فیثبت لکل واحد منہما کملا کولایۃ 
الانکاح للأخوین. ۱ 

وغما: آن الولایة تشسبت بالتفویض:؛ فیراعی وصف التفویضء وھو وصف 
الاجعماغعء وھو شرط مقید برضا الموصی: ولم یرض إِلا بالمٹنی؛ ولیس الواحد کالمٹنی 
بخسلاف الأمحسوین ي الانکاح؛ لأن السبب عناك القراب وقد قامت بکل واحد منہما 
کاملا, 

قسولہ: زالأ فی شراء الّكفن للْمَیّت وَکخہیزی؛ لأن في الناخیر نساد المیتء وی 
انتظار اُحدھما 7م فی شراء الکفن تأخیر لدفتہ ونحن مأمورون بتعجیل دفنه. 

قولہ: (وَطْعَام المْغار وکسوتہم) یعني الصغار من أولاد المیت؛ لأنه یخاف موتہم 
جوعأء او عریاء فتسقط ولایة الغائب فی ذلك. 

قوله: (وَرڈ وَدیعَة بعَیّنَہًاغ وکذا رد العواري والأمائات کلہاء وکذا رد المخصوب 
والمشتری شراء انا رظ المال وقضاء الدیون. 

قولہ: (وَقَضّاء دَیْن عَلَیْع یعنی لأحدھما ان یتفرہ بقضاء الدین؛ لأنہ لو أخذہ من 
لے السدین بغیر إڈنہما جاز ووقع عن القضاء فکذا پذا اُخذہ بإڈن احدھماء فہو اولی 
بالجواز وکذا الودیعة لو اُعڈھا صاحبہا بغیر تسلیم منہما جازء فکڈا إذا اخڈھا بتسلیم 
اُحدھما. 

قوله: (وکئفیذ وَصية بعیتہا أوْ عثق عَبّد بعَین)؛ لأنہ لا یحتاج فیہا إلی الرأي, 

قسولہ: (وَالْحُصُسومَة فی حَق الْمَیت)؛ لأن الاجتماع فیہا متعذر؛ لأٰنہا لا تتأتی 
منہما ٹي حالة واحدة؛ لأہما إذا تکلما معاٗ لم یفہم ما یقولاتءء ولکن إذا آل الأمر إلی 
اللشضصسبض لیس لأحدھما ان یقبض إلا باڈن الآأآحرء وکنا قبول ا مبة للصغیر؛ لأن ٹی الدأآخیر 
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ہہ ےہ ْط٭160ط . قطدد دص 3ج د// : ۰ط 
بے ا7ے 0تت 
خسیفة الفسوات؛ وکسڈا بیع ما یخشی عليه التلف؛ لآأن ہي النأاخحپر حشیة التلف؛ وفیه 
ضرورہ. 
اقسال ا لحجسندي: فمن اأُصحابنا من قال: إن الاعتلاف في عذہ المسائل فیما إذا 

أرصسی ولیہما معأ. ما إذا أوصی إلی کل واحد منہما علی حدةء فلکل واحد منہما ان 
یتصسرف دون الآمحسر إجماعا, ومنہم من قال: الاختلاف فیما إذا أوصی إلی کل واحد 
منہما علی حدة, ما إذا وصی إلیہما معأء فلا یجوز لأحدھما أن ینفرد بالتصرف إجماعاء 
والصحیح: اُن الاختلاف فیہما واحد وكذلك ھذا الاختلاف ي الأبوین لیس لأحدھما 
ان پعصسرف في ملسال الولد لا باذن الآخرء إلا في الأڈشیاء المحصوص التی ذکرناھا ہي 
الوصسیین: إلا أن فيه زیادة شی وھو أن لأحد الٗبوین ان یزوجہ امرأة ِن کان ابناً وژن 
کانت بنتاً یزروجہا ولیس للآخر ان بیطلہ. 

ولو مات اُحد الوصیین لا تنتقل ولایته لی الآخر حتی أنه لیس لە ان یتصرف عا لم 
ینصب القاضی وصیْأاً آخرء او الوصی الذي مات اوصی إلی ا حی۔ و إلی رجل آخر۔ 

وغن آأی حتہغقغة؛ آدہے إذا أوصی لی ا حی لا ہجوز لە اُن یتصرف ما لم ینصب 
القاضی وصیَاً آخر؛ لن المیت لم یرض براأي أحدعماء وإھا رضي برأي اشین. 

ولے ؟وصی پلی رجلین ‏ م إن اُحدھما تصرف ںي المال ٹي غیر الأشیاء المعدودق 
ٹم آجازہ صاحبد فإنه یجوزء ولا بحتاج إلی تحدید العقدء وإذا مات الوصیء واٌوصی إلی 
آخحر فہو وصی في ترکتہ وترکة المیت الأول عندنا, 

وقسال الشسافعی: لا یکون وصیْأً في ترکة المیت الول؛ لأنه رضی برأیہ لا برأي 
غیر٥,‏ 

ولُنا: أنە لما استعان بہ فيی ذلك مع علمہ أُنە تعتریه المنیة قبل تتمیم مقصودہ صار 
راضیاأً بإیصائه لی غیرہ. 

قسولہ: رَوْمَئ اوْصّی لرَجُلِ بت الہ وَلآَخَر نٹ مَاله وَلمْ ُجڑ الَوَرَکة فَالئلثٗ 
َْتَہْمَا نصْفان) آما إذا آجازوا استحق کل واحد منہما الثلث بکماله فیکوت غما الثلانء 
ویقی للورثة الٹلٹ. 

قسولہ: فان اَوّصّی لأحَدھما باللٹ وَلآخَر بالسُدُس وَلَمْ تُجڑ الوَرََة فَاللٌ 
يْتُمَا اَنلاتا)؛ لان الدلٹ ضاق 7 0 29ە/ علی تار جیا فیعطی للأقل 
سہم وللڈکٹر سہمان. 

قسولہ: رقٍَن اْصّی لأَدحما پجمیع الہ وَللخر بفلٹ الہ قََمْ جز الله 
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636 کتاب الوصایا 
السْلثبَيْْہْمَّا عَلى أَرىقة أسہُم عن ابي يُوسُفَ وَمُحَمُد) علی طریق المول لصاحب 
امحمیع ثلالة اُرباعف ولصاحب الثلث ربعه. وتخریجه: ان تقول: جمیع المال ثلائة آللاٹ 
فإذا ضممت پليه الفلث الموصی به للآخر کان ذلك اُربعة اُللاٹ لصاحب ا لحمیع لاق 
ولصاحب الللث واحد, 
قولہ: روَقال ُو حَنيفَةً الللث بَْمہُمَا نصْفان) یعني إذا لم تجز الورثة, 
ووجہے: ان في الموصی لە ہما زاد علی الثلث وقعت الزیادة علی غیر المشروع 
عند عدم الاجازة؛ لأُنہا وصیة بحق الغیرء فوجب ان لا بضرب بتلك الزیادۃ مع الموصی 
لہ بالٹلثء وزن شثت قلت: بأن الموصی ە ہما زاد علی الثلث یدلی بسبب غیر ثابت ٹي 
حال؛ لأنه موقوف علی الإاجازق فکانہ لم برض لە إلا بالثلثء وللآخر بالثلث؛ فتساویا 
فنکان الللث بینہما نصفین وژن أُجازت الورثق فعلی قول أبی حنیفة تکون القسمة 
پہسنہما علسی طریق المنازعةء فیعطی صاحب ام حمیع ثلئی المال بلا منازعة واستوت 
منازعتہما في اللٹ الباقیء فیکون بینہما نصفین فیکون لصاحب ا حمیع حمسة اسداس: 
ولصاحب الثلث السدس وعلی ھذا إذا أوصی لرجل بربع ماله ولآخر بنصف ماله. 
فسان اُجحسازت الورلة کان نصف المال لصاحب النصفء وللآخر ظربع؛ ویبقی 
لاورثة الریع ون لم یجیزواء فاما تجوز الوصیة من الثلثء فیکون الثلث بینہما علی سبعة 
علی قول أبي حنیفة للموصی لە بالتصف ؟ربعة وللموصی لہ بالربع ثلائٰة, 
ووجھہ: ان الموصسی لہ بالنصف لا یضرب لا بالثلث؛ لآأن الزیادة علی الٹلٹ 
ملغفساة عندہ والموصی لہ بالربع بضرب بالربع فکأنهہ أوصی لأحدھما بالثلث وٹلآخر 
بالسربعء فیحستاج إلی حساب لە ثلث وربع وذلك انا عشرء فثلئه أربعق وربعه للائةق 
فللك سبعق فتجعل وصیتہما علی ذلكء وتکون السبعة ٹلث المالء والمال کلە ُحد 
وعشرونء سبعة مه للموصی فماء وأربعة عشر للورثة. 
وقسال آبسو یوسف وحمدہ؛ یقسم الثلث بینہما علی ثلالٰة للموصی ە بالنصف 
سہمان وللموصی لے بالربع سہم؛ لأن الموصی لە بالنصف یضرب بجمیع وصیته 
والموصسی لے بالریع بضرب بالربع والریع مثل نصف النصف؛ فیجعل کل ربع سہماء 
فالنصف یکون سہمین. 
قسولہ: ول یضّرب او حَتیفَة للَمُوصّی لَه بِمَّا ود عَلَى الْلث إِلأ في الْمُحَباة 
وَالسعَایة وَالسدراھم الْمْرْسَلَق یعي تلغی الزیادة علی الئثلثء ویجعل کان آرصی لہ 
بالْثلثك. ٰ 
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وصسورۂة ا حاباة إذا کان لہ عبدان قیمة اُحدھما الف ومائة وقیمة الآحر ستمائة 
وأروصسی ان یسباع اُحدعھما ہمائة لفلان والآخر بمائة لفلان آخر فہنا قد حصلت ال حاباۃ 
مرک شس حالة المرض؛ فان حرج ڈلك 
نمی ۰چ" 0 ۳ ت٥‏ 7 ۰ 5 --٭ کچ 
یپضرب فيه بألفء والآأمحر: بخمسمائة. فلو کان ھذا کسائر الوصایا علی قیاس قول ہی 
حدسیفة وجسب أن لا یضرب الموصی لہ بالألف ہاکٹر من خمسمائة وستة وستین وثلٹی 
درھم؛ لأن عندہ الموصی لە باکٹر من الثلث لا یبضرب للا بالٹلثء وھذا ثلث مالہ؛ لأن 

جمیع المال الف و سبعمائة وھو قیمة العبدین. 

وصورة السعایة: ان یرمی مسق مقتن ة اما لت ری قیمة الآخر الفان ولا 
مال له غیرهما إن اُجازت الورثة عتقا جمیعا. ون لم ہجیزوا فإنہما یعتقان من الثلث وثلث 
مالے السف یکون بینہما علی قدر وصیتہما اثلائاء فالدلث للذي قیمتہ الف ویسعی ٹي 
الباقسیء والثلثان للآخر ویسعی ‏ ي الباقيیء وھو ألف وثلاشائة وثلاثة ونلالون ونلث ولو 
کان کسائر الوصایا وجب اُن یسعی الذي قیمته الف فٹي حمسمائة نصف قیمته والذيی 

قیمستہ الفان ٹي ألف وحمسمائۂة ثلائة آرباع قیمتہ؛ شید س نیس بی 
نے وھو الف؛ فیکون ہینہما نصفین. 

وصورة الدراھم المرسلق: أن یوصی لأحدھما بألف وللآخر بآلفین وئلٹ ماله ألف 
ولم تجز الورثة فالثلث بینہما اثلاأء ویضرب کل واحد منہما بجمیع وصیته. 

وصورة أخری لاثلاث المسائل وصورۃة ا حاباة: ان بیع عبدٗ من رجل ہمائة وقیمتہ 
ثلاشائة ٹم یوصی لآحر بشلثٹ مال ولیس لە مال سوی العبدء فان الوصیة من الثلٹ وھو 
مائۓے تقسم بینہما علی قدر وصیتہماء فوصیة الأول ماثتانء ووصیة الٹانی مائة فاقسم 
الثلث وھو مائة علی ثلائة لصاحب المائتین تاناھا ولصاحب المائة تُلنہا. 

وصورۃ السعایة: ان ؛ یعتق عبداً فی مرض موتہ قیمته مائق ٹم اعتق عبدا آخر قیمتہ 
مائستان: ٹم مسات ولا مال لە سوی العبدینء فاقسم الثلث وھو مائة بینہما أنلاناً ٹلٹاھا 
للذي قیمته مائتان وثلئہا للأآخر ویسعی کل واحد منہما فیما بقي من قیمته. 

وصورة الدراھم المرسلڈقۂ إذا أوصی لرجل بماثة ولآأخر ہمائتینء غمات عن ثلاشائة 
یقسم الدلث وھو مائة بینہما أثلاثاً لصاحب المائتین افاھاء ولصاحب المائة اٹہاء وژنضا 
یضرب في عذہ المواضع الثلاثة بجمیع وصیتہ؛ لأن الوصیة في مخرجہا صحیحة لمواز ان 
یکسون لە مال آخر پخرج ھذا المقدار من الثلث ولا كکذلك إذا أوصی لرجل بثلث ماله 
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ولآخر بنصف عاله و ہجمیع مالہ؛ لأن الوصیة فني مخرجہا غیر صحیحق یعنی ان اللفظ 
ٹي لغ جہ لم یصح؛ لأن مالە لو کثرء او خرج لہ مال و مسپسی 
یخرج من الثلث. 

ولو اوصی ہجمیع ماله لرجل وبثلث ماله لآحرء فان لم تکن لہ ورثق او کانت له 
ورثق واُجازواء فان المال یقسم بینہم علی طریق المنازعة علی قول أبی حنیفةق وما زاد 
علی الثلث؛ فللك کله للموصی لە بالحمیع من غیر منازعةء واستوت منازعتہما ٹي الثلٹ 
فیقسم بینہما نصفین؛ وعلی قولہ: ما یقسم بینہما علی طریق العول ویضرب کل واحد 
منہما بجمیع وصیته فالموصی لہ بالثلث یضرب بالثلث وھو سہم: والموصی لہ بالحمیع 
بضرب لە بالحمیع وھو تثلاتةق فیجعل المال علی أربعة لصاحب الثلث سہم ولصاحب 
ا حمسیع ثلالُة, وھذا (إذا ُجازت الورلق فان لم یجیزوا جازت الوصیة ي الثلثء فیکون 
ٹلث الصال بینہما فیقسم عند أبي حنیفة نصفین؛ لأن الموصی لە باکثر من الثلث لا 
یضرب الا بالثلثء وعلی قولە: ما بضرب بجمیع وصیته ویقسم بینہما ُرباعاً. 

قولہ: روم اوْصّی وَعلَی ین بُحیط بمَالہ لم کجُڑ اْرَصيةُ إِأ ا ِلد اْمْرَُّ 
من الڈیٔن)؛ لأن الدین مقدم علی الوصیة؛ لأن الوصیة تبرےء والدین واجب: والواجب 
مقدم علی اشبرع. 

قوله: روَمَنْ اَوْصّی یتصیب ابنہ فَالوَصِيَةَ بالَقم؛ لأنہا وصیة بمال الغیر. 

قولہ: (وَإن أَوّصّی بمٹل تصیب ابنه جَاز)؛ لأن مثل الشيء غیرہ ون کان یتقدر 


قوله: فان کَاكَ لَهُ ابنَان فَللمُوصّی لہ القْلْٹ)؛ لأنا تجعل الموصی لە بمٹل نصیب 
ا کا تا یکرت مہ مض ما على للانت یکرت لە ان مس خر زعارف نے 
یکسسن لە إلا ابن واحد کان لە ثلث المال بغیر إجازق وما زاد علی ذلك زن أجازہ الابن 
جاز؛ وإن لم یجزہ لم یجز کما لو اأوصی لە بنصف ماله کان ە الثلث من غیر إجازۃء وما 
زا۵ موقوفاً علی الاجازة, 

ور ال ا حجندي: (ذا أوصی بنصیب ابنه او بنصیب ابنته ولە اہن أو ابنة لم تصح 
الوصسیف فان لم یکن لە اہن ولا ابنة جازت الوصیة فان وصی. بمثل نصیب ابنه جاز؛ 
لأن مثل الشیء غیرہ لا عینہ: فیعتبر نصیب الابنء ثم ہزاد عليه مثله فیکون لە النتصف؛ 
فےان اُجازہ الابن جاز وإن لم یجزہ فله الثلث وإن کان لە ابنان فله الثلٹث ولا یحتاج لی 
الإ( جسازة وإن أرصےی ہمٹل نصیب بنته ولە بنت واحدة کان له نصف المال؛ لأنه مثل 
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نصیب البنت فان اأجازتہ جاز و( لم تجزہ فله الٹلثء وژن کان لہ ابنتان کات لە الئلٹ؛ 
لأن للبنتین ثلٹی المال لکل واحدة ثلث غمثل نصیب (حداھما الثلث. ولو أوصی ہتصیب 
اہن لو کان یعطی نصف المال إن اجازت الورلة وإن وصی ہبمٹل نصیب ابن لو کان 
یعطی تُلث المال؛ لأنە وصی لُە بمٹل نصیب ابن معدوم فلا بد من ان یقدر نصیب ذلك 
الابسن بسہم ومثله سہم ؟یضاء فقد أوصی لہ بسہم من ثلائة بخلاف الأولیء فإنه هنالك 
وصی ہنصیب این لو کان ولم بقل بمثل نصیب ابن لو کان. 

قوله: روَمَيْ أَعْتَقَ دا ِي مرضۂ او باغ ابی اُوْ وَھَبَ فَدلكَ کُلَهُ جَائزٌ وَهُو 
مق من الللث وَبَضرِب بہ مَعٌ اُصّحًاب الُوَصيَام وٗي بعض النسخ: وفہو وصیتم 
مکان قوله؛ وو(جائزی وھو غلط؛ لأن ما تبرع بہ ٹي مرضہ من العتق وا بة وا حاباۃ حکمهە 
حکسم الوصایا ٹي اعتبار الثلث فیه. فأما ان یکون وصیة فلا؛ لأنه منجز قبل موته غیر 
مضصٌاف فصار کالذي ینجزہ فی صحتد لکنهە ساوی الوصایا فی اعتبار الثلٹ فيه أو 
نفشسول: لعل معسی ما ذکرہ فی بعض النسخ أنه راد بقولہ: وصیة الاعتبار من الثلث؛ 
والضرب مع اصحاب الوصایا لا حقیقة الوصیۂا؛ لأن الوصیة یجاب عند الموتء وھذا 
نو واعارہ می فلت لاق جو الورٹ ذر ‏ کے 

قسولہ: رفْإن حَانی ٹم اَغتَقَ فَالٰمَحَابٰة أَولّی عثد أبي حََيفَة مذا إذا ضاق الثلٹ 
عنہما. أما وٰذا السع غما امضی کل واحد منہما علی جہتہ؛ وإٰتا کانت ا حاباۃ اولی إذا 
ضاق الٹلڈٹ؛ لأنہا حق آدمی وقد آخرجہا خرج المعاوضق فصارت کالدین الذي یقر بہە 
المریعش: یھر ہت لانہ آخرجہ خرج المعاوضة, 

قۓ لە: فان أَغتَقَ ثمٌ حَاتَی فَہُمَا سَوَاء)؛ لأنہما تساویا فيی ھذا ا حال؛ لأنە حصل 
ہي العتعق مزیة التقدیم بوقوعہء ولا یلحق الفسخ وللمحاباة مزیة للمعاوضة؛ ولأنہ لا 
سور ہپ ہ بش سے ہرتور عق 

قولہ: (وقال ابو یُوسُفَ وَمُحَمّد العثیْ اولّی في الْمَسأليْن)؛ لأن العتق لا یلحفہ 
الفسخ وا حاباۃ قد یلحقہا الفسخ فکان العتق اأولی. 

وصسورته: مریض اعتق عبداً قیمته ألفء واشتری عبداً قیمته الف بألفینء فنحصل 
للسبائع ألسف حاباۃ وجمیع عاله ثلالة آلافء فان بدا بالعتق ٹم با حاباۃ تحاصا عند أي 
حنیفق فیکون للبائع خمسمائة ویسعی العبد فيی حضمسمائة وعندہما العتق أولی تقدم علی 
اغخاباق او تآأآخر فیصرف الثلث؛ وھو الف لی العتق فیعتق العبد ولا شیء علي ویرد 
البائع إِلٰی الورنة الف درھم. 
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قسال ایبسو حصیفقۂ ذ8 حابیء ئم اأعدقء ثم حاہی قسم الثلث بین ا حاباتین نصفین 
لنساویہما فی ال ٌپة فما اُصاب ال حاباۃ الأحیرة قسم بینہا وبین العتق نصفین؛ لأن العتق 
مقدم علیپا۔ وقد بینا أُنه إذا تقدم علیہا ساواھا۔ 

ولے آصتقء مم حاہی ثم اعتق قسم الثلث بین العتق الأولء وا حاباۃ نصفین فما 
ُصاب العتق قسم بینه وبین العتق الثانی لتساویہما ٹي الحہة کما لو اعتق ئم اعتق تساویا 
ہی الٹلث كکنلك ھذا. 

قسال غي الینابیع: رجل لە عبدان اُحدھما یساوي آلفین باعه بألف والآحر یساوي 
ألے فاعصعقہ ولا مال لہ سواھماء فالحاباۃ أوئی والعتق جائز ویسعی للورئثة ني جمیع 
قیمتە وھذا عند آپی حنیفة. 

وعسندعما: العتق آأولی والمشتری بالحیار إن شاء اذ العید بألفینء وژن شاء رد 
فان قسدع العتقء فالثلث بینہحا نصفان عند ٹی حنیفق ویسعی العید 9ي نصف قیحتف 
والمشتري با خیار إن شاء اُخذ العبدہ بأائف وحمسمائق وإن شاء ترک فان رضی بأخذہ 
و سو ئے۔ ہر پیمید بی سس سیت رو پ مھ شی سو سرت 

نی (وَمَسن اَوْصّی بسَۂم مِنْ مال فلَّه احَسُ سہّام الوَرََة إل ان بتقصٗعَنْ 
الُڈُس فَيعمْ له الْسّدُس) وہذہ إحدی الروابتین عن أبي حتیفة. 

قال ٹی ادایة: ولا یزاد علیف وروی عنە روایة آخری: اُن له اجس سہام الورنف 
الا ان یسزید علی السدس قحینعذ یعطی السدس فقطء فعلی مذہ الروایة یجوز النقصان 
عن السدسء ولا یجوز الزبادة عليه. واعتمدھا السرحسیء وأُخف ہا صاحب المنظومة 
حیث قال: 

والسہم اُدئی حق أھل الارٹت فان یزرد فالسٹس دون الثات 

اي فإن ہزاد اُحس سہام الورثة علی السدس فله السدس حینئذ. 

وقلال أبو یوسف وحمد: لە اجس سہام الورتف إلا أُن یزید علی الثلثء فحینئذ 
یرد إلی الشلٹث؛ لان الوصیة لا مزید ہما علی الثلث عنددہ عدم الاجازۃ. 

بسیانه: زوج وابن وأوصی لرجل یسہم من مالەء فعلی الروایة ؛لاولی عن ہي 
حسسیققۂ بعطے الموصے ە سدس المال؛ لان جس سہام الووثة الثمنء وھو نصیب 
الزوحة وھو ناقص عن السٹس فیتم لە السدسء وعلی اٹروایة الثانیة: یعطی مثل نصبہب 
ال4زوجقء ون کان ناقصاً عن السدس, فیزاد علی الفریضة سہم یکون تسعة: فیعطی 
الموصی لہ سہما والزوجة سہما وییقی للابن سیعة وکذا أیضاً علی قوغما: لأن اُحی 
سےامہم لایزیل علي اللثء رزوتے9ر جة :ھا لاب وأم أو لأب فأاحجس 
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سہامہم الربع, 

فعند یی حنیفة: یعطی السدس؛ لأنە لا یجوز الزیادة عليه. 

وعلسی قوفما: یعطی الریع؛ لأنه اقل من الثلثء وبزاد علی الفریضة سہم یکون 
حمسة فیعطی الموصی لە إخمس'علی قوغما. 

وٹي المنتقی: إذا أوصی بسہم من مال فمات ولا 00 ےھ مل 
ویجعل نصف المال ہمزلة ابن واحد. 

قوله: و َوْصّی بجُڑّء مِن الہ قیل لوَرَلَة َغطوْٰهُ مَا شئمٌ)؛ 7 جہول یٹناول 
القلیل والکثبر غیر ان ا مہالٰة لا نع صحة الوصیف والورئة قائمون مقام الموصيء فإلٰیہم 
الہ۔۔سیان بخلاف السہم؛ لأنە عبارۃ عن قدر معلوم؛ فلا یقف علی بیان الورثة وکنا إڈا 
ُوروصسی بحظ من ماله او بشقص من مالهہ و بشیء أو بنصیب؛ آأو ببعض. فإن البیان 
الی الموصسی ما دام حیّء فان ماتء فالبیان إلی ورئنہ؛ لأنہم قائمون مقامہ. ومن قال: 
سنس مسالی لفلانء ئم قال: ي ذلك اٹحلسء آو ٹي بحلس آخر لە ثلث مالي وأجازت 
الورثةق فله تُلث مال ویدخل السلس فيه؛ وإن قال: سدس مالی لفلانء م قال: ہي ملك 
الحلس: او فيی غیرہ سدس مالی لفلانء فله سدس واحد؛ لن السدس ذکر معرفاً بالاضافة 
لی المال: والمعرفة متی اُعیدت یراد بالعاني عین الاولء وھو حور ام 

قسولہ: (وَمَئ أَوْصّی بوَصَایا مِنْ حُقوق الله َعَالی قمَتا اْفرَائضٗ مہا سواء 
قَدمَہًا الُْوصی ار أَخْرَها منْل الْحَمْ والزکاۃ وَالْكفارَات)؛ لژن الفریضة أھم من النافلة 
والظاهمسر منە البدایة ہما هو الأھم بحسن الظن به فان کانت الفرائض کلہا متساویة ٹي 
القوة بدا منہا ہما قدمه الموصی (ذا ضاق الثلث عن جمیعہا. 

واختلفت الروایة عن ایی یوسف ہي امج والزکاۃ. 

فقال فی اإحدی الروایتین؛ یبدا با حج وإن آخرہ الموصي؛ لأنه یتعلق بالبدن والمال 
والزکاة بالمال لا غیرء وکان ا حج اولی بالتقدمم. 

وقفسال فی الروایة الأخری: تقدم الزکا وھو قول حمد؛ لأن کل واحد منہما 
منصوص عليه في القرآنء فہما متساویان ٹي الفرضیة لا ان الزکاة یتعلق بہا حق الاَدميء 
فکانت أُقوی. 

قال في الینابیع: إذا رصی ان یتخذ طعاماً للداس بعد موته للذین یحضروت الْتعزیة 
لان آیام ٣‏ 

قال اہو جعفر افندواتي: پجوز ذلك من الفلث للذي یطول مقامه عندممء وللذي 
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بیجےء من بعید ویستوي فیه الغني والفقیر ولا یجوز للذي لا یطول مقامہ ان یاکل منہ. 

وقسال بعضہم: الوصیة باطلق وإن اُوصی لرجل بشيء یقرأً علی قبرہہ فالوصیة 
باطلة وکذا إذا أوصی ان یضرب علی قبرہ قبق أو بطین قبرہ ون وصی بأن یحمل بعد 
موتە إٰی موضع کذا فہو باطلء فان حمله بغیر ؤڈن الورئة ضمن ما اأنفق ٹی حملہ. 

ولو قیل: لمریض وص بشيءء فقال: بللث مالی ولم یزد علی ھذا إِن اخرجه علی 
سر اسے ال یضرچ للث مالہ ویصرف إلی الفقرای وزن قال: تصدقوا بألف درم 
فالوصیة جائزۃة ومصرفہا للفقراء وإن قال لغریمه: إڈذا متء فأنت بريء من الدین الذيی 
لی علیك؛ فہو ھبة معتبر من ال . 

قولہ: (وَمَا لَیْس بواجب قَدُمَ ِنهُ مَا قَدُمَةُ لمُرصي) یعني النوافل؛ لہا متساویة 
والانسان یقدم الأمم فکان ما قدمہ اولی. 


کک رب ج8۴ 


قولہ: روم اَوْصّی بِحَجّة الإسْلام اَحَجُوا عَلهُ رَجُلاً مِنْ لہ يَُحُ رَاكبا)؛ لأن 
الواجب عليه ا لحج من بلدہ. وإسا قال: وزراکیام؛ لأنە لا یجب عليه ا حج ماشیأء فوجب 
عليه ان بحج عده کذلك وھذا إٰذا کان الثلث یتسع لذلكء فان کان لە اوطان کثیرۃ ححج 
عسلہ راکسباأً من اقرب أوطانه إلی مکق وإن کان مکیّاء فمات بخراسانء فإن أوصی ان 
یج عنہ حج عنہ من مکة إلا أن یوصی بالقرانء فیحج عنہ قارنأً من خراسانء وإن لم 
یکسن لسە وطن حج عنه من حیث ماتء وإِن کان ثلث ماله لا یقی بذلك حج عنه من 

قنسولہ: رفسإن لم تبِلغ الْوَصَیَة الْقَقَة اَحَجُرا عَلة من حَث نبْلم؛ لأنا نعلم ان 
الموصی قصد تنفیڈ الوصیقء فوجب تتفیڈھا ما امکن: والممکن فيه ما ڈذکرنا. 

قسولہ: روْمَىْ خَرَّج مِنبَلدہ حَاج فمَات في الطریقِ وَاَوْصّی ان بُحَجٌ عَلَهُ حُجْ 
عََنْهُ من بَلدہ عثد أبي حَتیفة وَقَال ابو يُوسّفَ وَمْحَمَد يَحْيْ عَنهُ من خَیْث مَات) 
وعلی مذا الخلاف إذا مات ال حاج عن غیرہ ي الطریق؟ 

فعندھما: یحج عله بالباقی من حیث مات. 

وعند أبي حنیفة: یضم ما بقیي ہي یدہ إلی مال الموصیء ویؤخذ ثللہ ویحج بە عنه 
من وطنہ ولا ضمان علی الأول فیما أنفق إلٰی وقت الموت. 

قسولہ: (وَلاً کصم وَصِیَةْ الصٌبيٗ)؛ لاأٗنہا تبرعء والصبي لیس من اھل التبرع. الا 
ی أنه لا یصح ھبتہ ٹي حال صحتہ وحال الصحة آکد في الثبوت من الوصیة بدلیل ان 
لاسبالغ ان یہب جمیع ماله ٹيی حال صحنتدہء ولا یجوز أن یوصی ہاکٹر من الئلثء فإذا لم 
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تچجسز عیسته لم تجز وصیتة؛ وکذا لو أورصی؛ 5 مات بعد الادراك لا تصح وصیتهھ لعدم 
الأہلسیة وقست المباشرق وکنا إذا قال: (ڈا أدرکتء فثلث مالی لفلان وصیة لم تصح 
لقصور اھلیتہ فلا یملکه تنجیزاً وتعلیقاً کما ٹي الطلاق والعتاق بخلاف العبد والمکاتب. 

إذا اُضافا الوصیة إِلٰی ما بعد الععق بحیث تصح؛ لآأن أھلیتہما مستنتمة والمائع حق 
المولٰیء فتصح (ضافتہما إلٰی حال سقوطه. 

ذولہ: (وَلاً قصحٌ وَصيّة المُکائب وَإِنْ رت وفاع)؛ لأن ماله لا یقیل التبرع. 

وقیل: علی قول أبی حنیفة لا بصح. 

وعندھما: بصح, 

قسولہ: رَیَجُوز للمُوصي لرْجُوغ عَنْ الوَصِعّقْ؛ انا ن نوع تبرغ لم تدم فجاز لە 
ألرجوع فیہا کا بةء قالوا: إلا فیما وقع لازما کا حاباۃ المنجزة والتبرع والتدبیر واغبة 
المقبوضة لذي رحم حرم من فانہ ا ےچ سے سور بت 

قسولہ: رفْےٰذا صٌرٌح بالرُجُوع أو فعَلَ مَا يّڈُلَ عَلَى الرُجُوعِ کَاثَ رُجُوعَا) أما 
الصسریح: فضیقول: ابطلت وصیتي؛ آو العبد الذي وصیت بە لفلان: فہو لفلان فہو 
رجوع؟؛ لأن اللفظ یدل علی قطع الشرکۂ؛ إذ لو آرادھا لبین لفظہا بخلاف ما لو أوصی 
بے لرجلء ثم اوصی بە لآحرء فإنه یکون بینہما؛ لأن ا حل یحتمل الشرکة واللفظ صاخ 
ھا. وأما الفعل الذي یدل علی الرجوع کما إذا ُوصی بثوب ٹم قطعهہ وخاطه أو بغزل 
فنسجہ آو بدار فینی فیہاء و بشاة فذبحہاء أو بأمق ثم باعہاء أو اعتقہاء أو کاتبہاء أو 
دبسرھا فہسذا کلےه یکون رجوعاً وإبطالاً للوصیة وغسل الثوب الموصی بە لا یکون 
رجوعاً. ۱ 

قوله: (ومن جحد الٰوَصيّة مْ يَكنْ رُجُوعًا) هذا عند حمد زیکون رجوعاً عند 
ای یو سی 

فسولہ: (ومن أُوْصّی لجیرانہ ٥‏ فہْمْ الْلاَصفوتً عند اي حَنیفة) وقال أبو یوسف 
محمد ھم الملاصقون وغیرھم ممن یسکن علة الموصی ویجمعہم مسجد واحد وجماعة 
واحصدة؛ لأن ھسؤلاء یسمون جیراناأء قال عليه السلام: ولا صلاة جار المسجد الا ٹي 
المسجدم'“. وفسروہ بکل من سمع النداء, 

ولای حدسیفة: أن ا حسار من اتحاورۃ وھی الملاصقّة ومٰذا بستحق الشفٰعة ہذا 


([) اخ رج ناکم النیسابوري ہي المسندرك علی الصحیحین في من کتاب الامامة و صلاۃ الحماعة 
(باب العأمین). 
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اہاموار۔ 

وصورة المسالة: ان یقول: أوصیت بثلث مالی غظمیرانيء فعند أہی حنیفة: ہو غحیرانہ 
الملاصقین لدارہء ویستوي فیه الساکن والمالك کان مسلماء أو ذمیاً رجلا کان: او ؛مرأة 
صا کانء أو بالغاً. ویدخل فیه العبد الساکن عند أيی حنیفة وعندھما: لیس للممالك 
والمدیرین وأمہات الأولاد من ذلك شیء؛ لأن الوصیة ھمم وصیة للمولی؛ لأنه المستحق 
لذلك؛ وھسو لیس ہجار للموصی؛ وأما المکاتبء فیستحق ذلك بالاجماع؛ ولأنہ هو 
المستحق لذلك دوت مولاہ. 

قولہ: روَمَن اَرْصّی لأَصہارہ فَالْوَصیْةْ لکل ذي رحم مَخرّم مِنْ اثرآئم ویدخل 
ٹي ذلےك أیضلأ کل ذي رحم حرم من زوجة ابنه ومن زوجة آبید ومن زوجة کل ذي 
رحسم حرم من فہؤلاء کلہم اُصہارہ ولا یدخل في ذلك الزوجة ولا زوجة الابن ولا 
زوجة الب ولازوجة کل ذيی رحم حرم منہ؛ لأُنَ الاصہار پطتصون بأُهلہا دوہا۔ ولو 
مات الموصی والمرأة ٹي نکاحہ؛ أُو ي عدته من طلاق رجعی: فالصہر یستحق الوصیة 
ون کانتت ي عدة من طلاق بائن لا یستحقہا؛ لآأن بقاء الصہریة بیقاء النکاحء وھو 
شرط وقت الموت. 

قولہ: روَإن اَوْصّی لأختَاه فَالخَتنْ زَوْجْ کل ذات رَحم مَخْرٌّم ملْغ) وکذا محارم 
الازواج؛ لن الحعن اسم لزوج البنت وزوج الأحت وزوج کل ذات رحم فحرم من ومن 
کان ذا رحم حرم منہم؛ لأن الکل یسمی حتناً وام الزوج وجدتہ وغیرھما فيه سواء, 

قال ہي المدایة: قیل: ھذا ٹي عرفہم, أما عرفنا فلا یتناول الڈزواج احار ویستوي 
ٹيی ذلك ا حر والعید والأقرب والأبعد؛ لأن اللفظ بتناول الکلء ویستوي فیه الغني والفقیر 
والذکر والآٹی کلہُم فیه سواء لا یفضل اأحدھم علی الأخر من غیر تفصیل من الموصي, 

قسولہ: وَمَیْ اوصّی لأّارِبہ فَالوَصِيْةَ للأرب فَالأرب مِن گل ذي رحم مَخْرّم 
ملغ وصورتہ: ان یقول: ثلث مالي لذوي قرابتيء وإنما اعتبر الرحم ا حرم؛ لأن المقصود 
بہذہ الوصیة الصلق فاختصت بالرحم ا حرم کالنفقة وإیجاب العتق. 

قولہ: زوَلاَ يَدَخُل فيہِمٌ الوَالدان وَالْلّم؛ لأن القرابة اسم لما یقرب من الإانسان 
بغیرہ والًبوان أصل القرابة والولد یقرب بنفسهہ فلا یتداوخم الاسم وهٰذا قالوا: من سمی 
والٰدہ قریباً کان ذلك عقوقاً ن4 ولژن اللہ نالیم عطف الأقربین علٰی الوالدین والمعطوفب 
غیر الٰمعطوفب عليه. 

قوله: (وئکون للائئین فصاعذا)؛ لأنه ذکر ذلك بلفظ ا مع واقل ا لحمع پي 
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کاب الوصایا من 


المواریث اثنان بدلیل قوله تعالی: ط قَإن کَانَ لَفء إَخَوَۃٌّ فَلكيْه الشدسى 4 ”“. والمراد بە: 
النان فما فوقہماء وھذا کله قول آی حنیفة. 

وورجپے: ان الویصیےة ات المیراٹ وغی المیراث - الأقرب فالأقرب؛ وقد 
قالوا؛ إذا أرصی لذي قراہده ولم بقل لذويء فہو علی الواحذ؛ لن ھذا اسم للواحد. 

فحاصسلہ: ان ابا حنیفة اشترط غذہ الَمألة القرابةء وعدم الوراثق وآن لا یکون 
فسیہم اولاد وا حمعےة وا حرمیة والأقرب؛ فالأقرب ووافقه صاحباہ ٹي الثلائة الأولی 
وعالفاہ في الثلائة الأخیرة فلم یشترطاھا وھی ا حمعیة وا حرمیة والأقرب فالأقرب. 

قولہ: رفَإذَا اَوْصّی بذّلك وَلَُ عَمَّان وَغَالان فَالْوَصيّة لعَميْهہ عند أبي حَتیفق لما 
ینا ان من أُصله اعتبار الأقرب فالأقرب والعمان قرب من الحخالین. 

قسولہ: روَا كَانَ لَهُ عَم وَخَالن فَللْعَمْ النْصفُٗ وَللخَالیْن النْصْفمٰ؛ لأن البعید 
می سار الات گا کے افرہد مس ہس مت ۰7 امرسی جل 
الوصسیة طممسع واقله اتانء فلا پستحق العم اکٹر من نصفہاء وبقی النصف الثاني لا 
مسستحق لە أقرب من ال حالین فکان غمما ولم یکن لە لا عم واحدہ ولیس لە من ذوي 
ال حم ا حرم غیرہ کان لہ نصف الوصیة؛ لأنه لا یستحق اکٹر من النصف لما بیئاء وما 
سی لا مستحق لەه فتبطل فيه الوصیة فیرد علی الورثة بخلاف ما إذا أوصی لذي قرابته 
حیث یکون للعم کل الوصیۂ؛ لأن اللفظ للفرد فیحرزھا کلہا إذ هو الأقربء ولو ترلك 
عمسا وعمة وخالاً وخالق فالوصیة للعم والعمة بینہما بالسویة لاستواء قرابتہماء وی 
وی من قرابة الأحوال والعمة وإن لم تکن وارثة فہی مستحقة للوصیة کما لو کان 
القریب رقیقاً و ذمیا. 

قولہ: روَقّالَ ابو یُوسُف وَمْحَمُذ: الْوَصیَة لکل مِن یتسب إِلی اَقصّی آب لَه فی 
ااإہْسلام ویسستوي فيه الأقرب والأبعد والواحد وا حمع والمسلم والذميء ویدخل ٹي 
الوصیة کل قریب ینسب إليه من قبل الأب أو الأم وتکون الوصیة لحمیع قرابتہ جہة 
السرجال والنساء إلی أقصسی اب لہ فی الاسلام ٹي الطرفین جمیعاً یشترکون ہي الثلثء 
والأقرب منہم والأبعد والذکر والآنٹی فیە سواع. 

بیانه: إذا ُوصی رجل من ہي العباس لأقاربہ دخل في الوصیة کل من ینسب إلی 
العباس وکذلك العلوي إذا ُوصی لأقاربہ دخل 'ي الوصیة کل من ینب إلی علي کرم اللہ 


(1) سورۃ النساء: 11 
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وجہه القریب والبعید ي ذلگ سواتی م علی أصلہما وا أوصی لأقاربہء ولہ عمان 
وخالان اشترلگ فیه العمان والحالانء فتکوت بینہم اُرباعا؛ لأنہما لا یعتبران الأقربء وإن 
ترك عم وخالین فللعم نصف الوصیة وللخالین نصف الوصیة عند أی حنیفة وعندھما: 
ھي بینہم أثلاثاً. ولو کان لە عم واحد لا یستحق إلا النصف عند اي حنیفة وعندھما: 
یستحق جمیع الوصیة علی أصلہما؛ لأن الواحد یستحق ا لحمیع ولو اأوصی لأھل فلان 
فہو علی زوجتہ عند أبي حنیفة؛ لان اسم الأھل حقیقة ي الزوجة قال اللہ تعالی؛ ظط وَسَارَ 
ال4 ”'ء ومنہ قوغم: تاھل فلان بیلدہ کا اي تروج, 

وقال ابو یوسف وحمد: اسم الأھل یتناول کل من یعول وتضمہم نفقتہ اعتباراً 
للعرف؛ وھو مؤید بقوله تعالی: ط وَأتُوں بَأطِلعکُمْ أَجْمَویب 4 (”2. 

قال محمد ي الزیادات: القیاس في ھذا ان الوصیة للزوجة خاصة لکنا استحسنا أن 
یکون لحمیع من یعوله ممن یجمعہم منسزلہ من الأحرار ہے ور تپ رت 
إذا کان یعوله. فآما إذا کان کبیرا قد اعترلء او کانت بنتاً قد تروجت فلیسا من أعله 
ولا یدخل بي ذلك مماليیكء ولا وراث للموصي ولا یدخل الموصی لآہله ٹيی شيیء من 
الوصیة؛ لأنہ ُوصی لمن ضیف لليه والمضاف غیر المضاف (ليه فلا یدخل في الوصیة؛ 
کمن وصی لولد فلان لا یدخل فلان في الوصیة. 

قسولہ: روم اوْصّی لرَجُل بثلٹ ذراہمہ آؤ بئْلّٹِ غنمہ فَہلَك نَا ذِك وَقي 
لن وَهُوَيَرُج من لٹ ھا بَقيٗ ممنْ ال لَلَّه جَمیعٌ ھا بَقيٗ) وقال زفر: لە ثلث ما بقیء 
ولو أوصی بثلث غتمه فہلك الغٹم کله قبل موہ أو لم یکن لە غنم ي الأصلء فغالوصیة 
باطلة؛ لأن الوصیة یجاب بعد الموت: فیعتبر قیامہ حینئذ وھذہ الوصیة تعلقت بالعین: 
فتبطل بفواتھا عند الموت, ولو قال: لہ شاة من مالیء ولیس لە غنم یعطی قیمة شاة؛ لأُنه 
لما أضافہا إلی المال علمنا ان مرادہ الوصیة بمالیة الشاةء ون أوصی بشاۃ ولم یضفہا إلی 
مالسه ولا ضنم له. قیل: لا یصح؛ لآأن المصحح (ضافتہ إِلی المال وبدوہا یعتبر صورۂ 
الشصاق وقیل: یصح؛ لأنە لما ذکر الشاۃء ولیس في ملکہ شاۃ علم ان مرادہ المالی ولو 
قا ل: شاۃ من غدمی ولا غدم لہ فالوصیة باطل وإن وصی له بسیفه., 

قال حمد: اُعليه السیف بجفنه وحلیته وکذا قال زفر: یعنی ان له جفنه وحسائلہ 


(1) سورة القصص: 292. 
(2) سورۂ یوسضف: 93 
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وإن أوصی لە بسرج فله السرج وتوابعه من اللبد والرفاد؛ وکذا إذا أوصی لہ بمصحف 
فله الغلاف عند زفر۔. 

وقسال أبسو پوسصف: في السسیف لە النصل دون ا حفنء وفي السرج لە الدفتان 
والرکابان دون اللبد والمیثرق وھی قطن محشو یترك علی ظہر البعیرء ولي المصحف له 
المص_حف دون الغلاف؛ لأن مذہ الأشیاء منفصلق فلا تدخل إلا بالدسمیة کمن أوصی 
ب+دار لا یدخل فیہا المتاعء والفتوی علی قول زفر؛ لن الغلاف تابع للمصحف کجفن 
السصسیف علسی أصسله: ون وصی لە بمیزانء فله الکفتان والعمود واللسان ولیس له 
الصنجات ولا الدتحت, وھذا عند آی یوسف. 

وقال زفر: لە ذلك؛ لأنە من توابع المیزان؛ لأن المنفعة لا تکمل إلا با لحمیع. 

وأبو یوسف یقول: ھی منفصلة فلا تدخل (لا بالتنسمیة. 

قال محمدہ: ولو وصی لە بحنطة ي جوالق فله اخنطة دون ال حوالق ون اُوصی لہ 
بقوصسرۂ شس فله القوصرۃ والتمر؛ لن القوصرة تدخل غي بیع التمر ہي العادةۃ مخلاف 
الوالسقء وإن أوصسی لە بعسل في زق؛ و بسمن پي ظرف؛ أو بزریت می (ناء لم تدخل 
الانیة نو ہچ ریت سپ رسی ۳ مم 

قولہ: (وَمَن زْصی بنلٹ ثیابہ فَہَلَكَ لها وَبَقي تُلٹہَا ھی تَخْرٔج من تل مَا 
ِقسي من مَاله لُمْ يَسْمَحی إِلأَ تل مَا بَقي مِنْ الْیْاب) مذا إذا کانت الثیاب من اُجناس 
ختلفةے, آما إذا کات من جنس واحذ ٹہی بمنۓ لَة الدراھم؛ پڈن اللیاب إٔذا کانت تختلفة 
ٹکن الوصیة متعلقة بالباقی فلا یجوز ان یستحق الموصی لە اکٹر من تُللهھ. 

قسولہ: (وَمَنْ أوْصّی لرَجُل بأَلَف ؛ درهُم و َال عَينَ وَذیْنْ فان 7رت أ الألف 
مِنْ لٹ الْعیْنٍ فعَتٗ إِلی المُوصّی ا ون لَمْ حرج ذَقَع الہ لٹ العَيْنٍ وَکلمَا حرج 
شَئْءَ مس الْن اَحَذ تُلقهُ حتی یَتوفي الألف)؛ لان الموصی لە شریك الورل وئي 
تخصیصہ بالعین بخس ہی حق الورنة؛ لآن فی العین فضلاً علی الدین. 


خرس الہ 


۱ قسولہ: (وکجُوژ الْوَصَيةْ للحَنلِ وَبالْحَمْل إِذًا وُضعٌ لأقل مِنْ ئُة أظہُرِ مِنْ يَؤم 
الٰوٴٌصیة) ولا پحتاج إلٰی القبول. اما الوصیة للہ؛ فان الأوصية استخلاف من وجمە؛ لأنہ 
9 "ھ۶۹۶م" واہاینین یصلح خلیفة ٹي ؛لاارٹء فکذا فی الوصیة؛ لأنہا أُختہ 
إلا أنہسا ترتد بالرد لما فیہا من معنی التمليك بخلاف افبة فانہا لا تصح لە؛ لأہا ملیك 
حصض ولیست باستخلاف ولا ولایة لأحد عليه لیملکه شیعا. واما الوصیة فہي جائزة 
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ایض إذا علم وجودہ وقت الوصیة؛ لن باب الوصیة واسع حاجة المیت وعجزہہ وهٰذا 
تصح في غیر الموجود کالئمرة؛ فلان تصح ي الموجود أولی. وصورۃ المسالة: زذا أُوروصی 
۔سرجل ہما ہي بطن جاریتہ ولم یکن ذلك من المولیء و ہما ہي بطن دابتہء فہو جائر إذا 
علم وجودہ ٹي البطن ومعرفة وجودہ انا إذا ولدتہ لأاقل من ستة اشہر من وقت موت 
الموصي. 

وذکر الطحاوي: أنە یعتبر المدة من وقت الوصیة وھو المذکور فی الکتابء وزن 
ولدتہ لستة اشہر فصاعداً بعد ذلكء فالوصیة باطلة لحواز ان یکون الولد حدث بعدھا 
لا إذا کائنست ا لماریے ہي العدة حینئذ لأجل ثبوت النسب یعتبر إلی سنتین فکذلك ي 
جسواز الوصیة یعتبر إلی سنتینء ون لم تکن ٹي العدة یعتبر لأقل من ستة ؟شہر في ال ماریة 
والدابة سوا وزن اوصی بال حاریة لرجلء وما لی بطنہا لآخر جاز لا إذا ولدت لاکٹر من 
ستة اُشہرء أو لستة اُشہر حینعذ تکون الحاریة وولدھا للموصی لہ با لحاریة, 

قولہ: رَوإِذَا أَوْصّی بِجَاریَة إِلا حَعْلَہَا صَحُتا الْوَصیَةْ وَالاملطاع) اي اوصی ہا 
واستثنی ما ٹي بطتہاء 57 0ھ یت وصیة وما 
فی بطنہا میراثاً. والمیراٹ یجري فیما في البطن ولان اسم ال ماریة لا پتناول ال حمل لفظاء 
لکنه یستحق بالاطلاق تبعا فإذا أُفرد الم بالوصیة صح (فرادھا؛ ولأنه یصح (فراد ا حمل 
بالوصیة فجاز اسٹثناؤہ من وھذا هو الأصل ان ما یصح زفرادہ بالعقد صح اسٹثناؤہ منہف 
وسا لا فسلا. ولو أوصی برقبة ا حاریة لأانسانء وما ٹي بطنہا لآحرء فمات الموصی له 
بالولد انتقل الملك إلی ورثتہ فإن أوصی برقیتہا لآانسان وبحدمتہا وغلتہا لآحرء فمات 
پ یر ہد مہ ہو ہی سی الرقبة دوت ور ارصضی 

قوله: رومن أوصی لرَجُل بجَاریَة فوَلَدّت ولا بَمْدَ مَوّت الْوصی قبْل ان يَقبَل 
لثوصّی لَه فُم قب وَهُما يَخْْجَانِ من اللْلٹ فَبُمَا لِلموصّی لژم؛: لأن الأم دخعلت پي 
الوصسیة أصسسالق والولد تبعاً حین کان متصلاً بہاء فإذا ولدت قبل القسمة والترکة قبل 
القسمة عبقاة علی ملك المیت حتی یقضی ہا دیونە دخل في الوصیة فیکونان للموصی 
۳۲ 

وفسولہ: ووقبل ان یقبل الموصی لەع: لم یذکر مذا الشرط فی افدایقف وصوابه قبل 
القسمقء ْ 

وقسوله: وفولدت بعد موت الموصيچ: إشا فید بە؛ لأنه لا یستحق ما ولدت قبل 
موت الموصيء ذکر ٹي الکرحي. 


)60۱ا٥٤١‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
ا٢٦05://41۲٢۲۱۷۵۰۱۲٢١/۸1613۱۱۹/))٢۷2053۱أ٘ا‎ ۹۹3۱ 


رہ .اح ط5 10ط . ڈتطدجردیں ج٥‏ // : طط 
کتاب الوصابا 60409( 


قوله: رون لَمْ يَخْرُجَا من الْلّث ضَرَب بالْلٹ رَآََدَ مَا يَحُنُه مِنہُمَا جَميما)؛ 
لأن الوصسیة تنسناوظما جمیعاً ولهذا استحقہما الموصی لە إذا محرجا من الشلثء فإذا لم 
یخرجا جمیعاً من الثلث ضرب فیہما با حصة وھذا عند ای حتیفة, 

قسولہ: (وقَال آبو يُوسٔفَ وَمُحَمّد بَأذ ذَلكَ من الأمٌ فَإنْ فُصّل شَيْء أَخَذَهُ من 
لَلم؛ لن الوصیة تعلقت بعین الأأمء والولد یدخل معہا علی طریق التبعء فإذا لم یخرجا 
من الفلث تعیئت الوصیة فی الام فان فضل من الثلث شیء کان ذلك من الولد, 7 

وٹی اغدایۓ: اخلاف علی عکس هذا فجعل قوهما قول أبی حنیفة وقول ای 
حنیفة قوغما, 

وصسورۃ المسألة: رجل لە ستمائة درھم وآمة تساوي تُاثمائة درھم ولا مال لہ 
غیر ذلكء فآوصی بالأمة لرجلء ئم مات فولدت ولدأ یساوي امائة درھم قبل القسمة؛ 
فللموصی لہ الام وٹلٹ الولد عند آبی حنیفق وما بقی للورثة وھذا یتاتی علی ما ذکر ٹي 
الشدایق وھو ضد ما ي القدوري, وعندھما: لە تُلثا کل واحد منہما وما بقی للورثة, 

وجے قول أبي حنیفة: ان الوصیة قد صحت فغي الام وھی تخرج من الثلثء فلا 
یجوز أن تفسخ الوصیة في شيء منہا بعد صحتہا؛ ولأن الأم اصل والولد تبع؛ والتیع لا 
یسزاحم الأصل. فلو نفذنا الوصیة فیہما جمیعاً تنتقض الوصیة في بعض الأصلء وذلك لا 
یجسوزن وٹحمسا أن الےولد قد دحل في الوصیة تبعاً فيی حالة الاتصالء فلا یخرج عنہا 
بالانفصالء ھذا ہٰذا ولدت قبل القسمق فإن ولدت بعدھا فہو للموصی لہ؛ لأنہ شاء 
خالص ملکہ لتقرر ملکه فیە بعد القسمة. 

قسولہ: (وکجُوژ الْوَصيْةُ بخمَة عَبّدہ وَسُکَنّی ذارہ سِدینَ مَغْلومَةً وَیَجُوز بدَمكَ 
أَّےا)؛ لان المس9نافع یصح علیکہا في حال الحیاۃ ببدل وبغیر بدلء فکذا بعد الموت: 
ویجوز مؤقتاً ومؤبداً ونفقة العبد ني الموضعین علی الموصی لہ با حدمة. 

قولہ: (فإن خحرَجّت رَقبة ابد مِن الثلثِ سُلم لہ ِیَخْدةمم؛ لأن حق الموصی لہ 
ٹيی الثلث؛ ولا یزاحمه فيه الورنة. 

قولہ: روَإِنْ كَاكَ لا عَال لَهُ غَیْرَه َدَمَ الُوَرَلَةَ يَرْمَیْن وَالْمُوصّی لَهُ يَوْهًا)؛ لان حقہ 
ٹيی السٹلث ۰ئ0) الثلئینء وھذا إذا لم تجز الورنة؛ ا٢ن‏ العبد لا یسکن قسمته اُجزاء؛ 
لأنه لا یتجزاً ویمکن استیفاء خدعه علی المہایأة بخلاف الوصیة بسکنتی الدار إذا کانت 
لا تخسرج من الثلث حیث تقسم عین الدار ائلاثاً للانتفاع؛ لأنه یمکن القسمة بالأجزامء 
وھو اأعدل للتصسویة بینہما زماناً وذڈانا وٹي المہایاأۃ تقدم اُحدھما زماناء ٹم العبد الموصی _۔ 
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وہ ۓح ط5 10ط . ذطدجردصں ج٥‏ // : طط 


اذہ کتاب الوصایا 
بخدمته لیس للورثة أن یبیعوہ إلا إذا اُجاز الموصی ‏ ە بالندمق فإذا آجاز لم ینتقل حقه إلی 
العوض. 


قولہ: لن ات الشوصی لَه غاد إِّی الْورَكَ؛ لان لموصی اوجب ا حق للموصی 
لے لیستوفي المنافع علی حکم ملکھ. فلو انتقل إلی وارث الموصی لہ استحقہا ابتداء من 
ملك الموصي من غیر رضاہ وذلك لا یجوز. 

قوله: (وَإِكّ مات الْمُوصّی لَهُ في حَیَاة الْمُوصي بَطَلَت الْوَصیّقمَ؛ لأن إیجاہا تعلق 
بالموٹء ولأن شرط صحقة الوصیة القبول. 

ومن شرط القبول: اُن یکون بعد موت الموصیء فإذا مات الموصی لە قبل ذلك 
عدم ھذا. 

قولہ: (وإِذا أَوْصّی لوَلّد فُلان فَالُوَصيّةبَيکَہُمْ للڈکر وَالأُلکی فیہ سَوَامٌَ؛ لن اسم 
الولد ینتظم الکل انتظاماً واحدا فِن لم -- لفلان ولد . صليہ دخل ہي الوصية ولد 
الابن الذکور دون الاناٹ عند گی حنیفة وعندھما؛ یدخل الأاناٹ وتکون الوصیة ما 
جمیعاً کما في ولد الصلب؛ فلا یدخل اولاد البنات في ذلك ٹي المشہورہ وإن وصی لبني 
فلان. فعن أبي حنیفة: روایتان: في روایة: ان الذکور ینفردون بذلك دوت ؛لاناٹ؛ لأن 
الاناث لا ینناوھم اسم البئین وبي روایق: یدخلون مع الذکوں ویکونون سوای وھو 
قوخٰما؛ لان اسم البنین پتٹاول ال حمیع ٹي حال اجتماعہمء قال اللہ تعالی: سإ یىی 
دم پ4 ” فالخطاب متتاول للکلء وأما إذا قال: لبنی فلان ولم یکن لە لا بنات 
متفردات لم یکن هٰن شء بلا خلاف؛ لآأن حقیقة الاسم للذکورں ولو أوصی بثلٹ ماله 
لإأمہات اولادہ وھن ثلاث وللفقراء والمساکین فلہن ثلائة أسہم من حمسة عندھما, 

وقال محمد: یقسم الثلٹ علی سبعة مٰن ثلالة ولکل فریق سہمان؛ لأن الفقراء 
والمس۔۔اکین جنسان والمذکور لفظ ا محمع وادناہ ہي المیراث انان لما بیناہ فیما تقد 
فکان من کل فریق اثنان. ۱ ۱ 

ولممسا: ان الحجمےۓ المذکور بالألف واللام یراد بہ اٹحجنس, فیتداول الأدنی کما إذا 
قال: لا انزوج النساء فإذا کان كذلك اعتبر من کل فریق واحد. وإن أوصی بثائہ لفلان 
والمساکین فنصفه لفلان ونصفہ للمساکین عندھما. 

وضال محملد: ثلثه فلان وثلشاہ للمساکین. ولو أوصی للمساکین؛ فله صرفه لی 


(ا) سورہ سے 60. 
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کتاب الوصابا 651 
سیسکت واحل عندھماء وغندذہ: ٦‏ پص راب (إ لی مساکین علی ما بیناء وژنںن أورصی ہثدہ 
لبائس والفقیر والمسکین. 


قسال ابو حنیفة ومحمد: پجعل الثلث علی ثلاة اُجزاء للبائس وھو الزمن با کان 
محستاجاً جزی وجزء للمسکین: وو الذي یطوف علی الا٘بواب وجزء للفقیر الٰذي لا 
بطوف علی ا؛لأبواب؛ ولا سال 

وقال أبو یوسف: پجعل علی جزآین الفقیر والمسکین واحد والبائس واحد. ومن 
وصی ٹرجل ہمائة درھم ولآخر ہمائة درھب ئم قال لآخر؛ أشركتك معہما فله ثلٹ کل 
مائسة بخسلاف مسا إڈا أوصی لرجل بأریع مائة ولأخر بمائتین م قال لیآخر: اشرکتلك 
معہما؛ لأنە لا یمکن تحقیق المساواۃ بین الکل لتفاوت المالینء فحملناہ علی مساواة کل 
واحد بتنصیف تصیبه عملاً باللفظ بقدر الامکان. 

قوله: زوَمَنْ اَرّْصّی لوَرَنَة فُلاَن َالْوَصِیْة بَْتَہُمْ للذكَر مْل حَظ الأليَی)؛ لأنہ لما 
ذسص علی لفظ الورثة علم ان قصدہ التفضیل کما في المیراث ون أوصی لعقب فلا 
فالعقب عبارةۃ عمن وجد من الولد بعد موت الائسان. فأما فيی حال حیاله فلیسوا بعقب 
لە وعقب ولدہ من الذکور والاناث فإن لم یکن لە ولد فولد ولدہ الذکور والاناث أیضاء 
ولا یدخل فیہم ولد الاناث؛ لأن اولاد بناته لیسوا بعقب لہ وإضا هم عقب لا‌بائہم 
ویقدم ولد الصلب علی ولد الولد؛ لأن الاسم یتناول الأعلی الا تری ان ولد الولد عقب 
لابائہم وآباؤھم عقب ۔ل حدھمء فان عدم الاباء فالعقب ولد الولد, 

قولہ: روَمَنْ اَوْصّی لد مرو یٹ مال فَإذَا عَمْرو مَيّتَ فَاللث کُلَهُ لزّم؛ 
لأن المیت لیس بأاھل للوصیة فلا .ا ا حی الٰذي هو من اُھلہاء فصار کما إذا اچ 
لزید وجدار وھذا کلہ ٹی ظاھر الروایة. 

وعن اي یوسف: أنە قال: إذا کان یعلم بموتہ فہو كکذلك وإن کان لا یعلم ہموتہ 
فللحی نصف الئلث؛ لأنه لم یرض للحی لا بنصف الثلث ونصفه ورثة المیت. ولو کانا 
حیین وقت الوصیق ٹم مات احدھما قبل موت الموصی بطلت ٹي حصتہ واتقل ذلك إلی 
ورلة الموصی: وللحی نصف الثلث ون مات اُحدھما بعد موت الموصی کان نصیبه 
موروناعنه. 

قسولہ: رفْن سال تلث فَالي نَیْنَ رید وو وَزَيْد مَیّتَ كَاكَ کرو نف 
اللٹ)؛ لأن کلمة وہین> کلمة تقسیم واشتراك فقد أُوصی لکل واحد منہما بنصف 
الٹلث بخلاف ما تقدم الا تری ان من قال: ثلث مالی لفلان وسکت کان لە کل الثلث. 
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4 ےل اوودوہلط . قط3 دص ج2ج// : ٭ .۰ط 


62 کناب الوصایا 

ولو قال: تُلثٹ مالی بین فلان وسکت لم یستحق الثلث. 

قسال ٹي الیتابسیع: إذا أوصسی بعہدہ سالم لزید م اوصی به لعمرو؛ فہو بینہما 
نصفان فان مات اُحدسا ٹي حیاۃ الموصیء فہو للباقی منہما. 

ون قال: أوصیت بثلث مالی لعمرو ولزید إن کان فقیراً نظرت إن کان زید وقت 
الموت فقیرا سرت و سو سو ےی 
ورنة الموصي ولعمرو نصف الثلٹ. 

قسولہ: (وَإِنْ اَْصّی بئلٹ مَالہ ولا مَال لَهُ و اكَتَسبَ مَل اسَحَق الْمُوصی لَهُ 
ٹلے ما يَمْلكَهُ عثة الْمَرْت)؛ پا سا سس مضاف إلی ما بعد الموت؛ 
ویلبیت حکمہ بعد الموت: فیشترط وجود المال عند الموت لا قبلهء وکڈا لو کان لە مال 
وھلك ٹم اسب مالا ما بینا. 

مسائل: إذا أُوصی بوصایا وکانت زائدة علی الثلث واأردت قسمة الللث بینہ 
فالوجه فیہ ان تجمع الوصایا کلہاء ثم تنظر لیپا والی الثلث والی نقصانہ من الوصایاء فإن 
کان النقصان مثل نصف الوصایا نقصت من کل وصیة نصفہاء ون کان النقصات مئل 
ثلث الوصایا نقصت من کل وَصیة ثاشہاء وعلی ھذا القیاس یکون العمل مثاله ذا بلغت 
الوصایا ألف درھم لأحدھم مائة ولآأخر مائتان ولآخر ثلاشائة ولآخر أربعمائة وئلٹ عالہ 
خمسمائق فالنقصان من خمسمائة إلٰی مہلغ الوصایا مثٹل نصف الوصایا ضمسمائة؛ فینقص 
من کل وصية نتصفہا فلصاحب المائة مسونء ولصاحب المائتین مائة ولصاحب 
الٹلاشائة مائة وضفسو۵ء ولصاحب الأریعمائة مائتان؛ وعلی ھذا فقس. 

وإڈذا أوصسی لسرجل بنصسف مالہ ولآخر بربع مالہ ولثالٹ بثلث مالهء فعند أبي 
حنسیفة: السٹثلث بینہم علی احد عشر سہماً لصاحب الثلث اُربع ولصاحب النصف 
أریعة؛ لأنه لا بضرب ہما زاد علی الئلٹ لا بالفلثء ولصاحب الریع ثلاث3 فاذا کان لٹ 
المال اُحد عشر کان جمیعه تَلائة ونلائین. 

ووجہه: ان مخرج الثلث واٹریع الا عشرء فالموصی لە بالنصف,ء کأنە لم یوص له 
إلا بالۓلث؛ لأنه لا یضرب الا بالئلثء فتعطیہ ثلث اثنی عشرء وھو أریعة وللثاني اُربعة 
وللموصی لہ بالربع ثلائةق فذلك احد عشر, 

وقال ابو یوسف وحمد: یقسم الثث علی ثلائة عشر لصاحب النصف ستة؛ لأنہ 
عسلدھما پضرب بجمیع وصیته وھی النصف وذلك ستة من الٔی عشر ولصاحب الثلث 
اُربھةء ولصاحب الربع ثلاث فذلك ثلاة عشرةء فیکون المال کلە تسعة وثلائین. ون 
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وہ . ےہ مط٭160ط . قطد دص جج 2د// : ٤ط‏ 
کتاب الوصایا 653 
أوصی ٹرجل ہجمیع ماله ولآأخر بثلث ماله ولم تجز الورنق فالئلٹ بینہما نصفان عند أي 
حنیفة علی اأُصله. وإت اجازوا لا نص فيه عند أبي حنیفة. 

واختلفوا ٹی قیاس قولہ؟ 

فقال ابو یوسف؛ ہو بینہما أسداس ضمسة اُسداس لصاحب الحممیعء والسدس 
لصاحب الثلث علی طریق المنازعةء یعنی ان صاحب الثلث لا منازعة لە ي النلئینء فسلم 
ذُلك لصا ہب اشغمیع واستویا ٹی الثلث؛ فیقسم بینہما نصفین. 

وقسال ا لحسن: ھذا قبیح فان نصیب الموصی لہ بالثلث عند ؛لاجازۃ مثل نصیبه 
عند عدمہا, بل یجب ز الربع وللآخر تلاوة أرباعء وقول آی یو سف هو الصحیح ذکرہ 
ٹي ایتابیع. 

وتخریج ما قاله ا حسن أُن یقسم الثلث أوّْلاُ بینہما نصفین؛ لأن الاجازۃ ٹي الثلث 
ساقطة العبرة ثم یقسم الثلثینء فنقول: اأصلہا من تُلانة لحاجتنا إلی الثلث تم یقسم الئلٹ 
بینہما نصفین لاستوائہما فيه فائکس فاأضعفه فیکون ستق فصار الثلث سہمین بینہما 
السسہم الأول لسث ا لحمیعء فسلم لصاحب اج حمیع منہا ثلائة واستوت منازعتہما ٹي 
ال۔۔سہم الباقیء فیقسم بینہما نصفینء فانکسر فاأضعف الستة تکون اي عشر لصاحب 
ا چسیع تسعة وھی ثلاثة أرباع المال وللآخر ثلالة وھو الربع؛ لأن المال إذا صار اي 
عشسر قسسےم ثلثہ بینہما أُوْلاٌ نصفین یبقی شانیة صاحب ا جحمیع یدعي کلہا والآخر لا 
صساحب اخمیع وبھی سہمان استوت منازعتہما فیہماء فتقسم بینہما نصفین؛ وعلی 
ھذا قول أبي حنیفة کقوهٰما ڑلا ان التخریج مختلف فعندہ ہالمنازعف وعندعما بالعول. 

وتخسریج قولما: ان نقول: اجتشمع وصیة بالکل وو صسية بالْللث فکانت المسألة 
من ثلائة لأجل الثلثء فصاحب ا حمیع یدعی کلہا والآخحر یدعي سہماء فتعول إلی أُربعة 
لصاحب الثلث سہم وللآخر ثلانة ولو وصی لانسان بخدمة عبدء فتفقتہ وکسوتہ وما 
یصصلحه علحی الموصی لە بالخدمة؛ لأنه المنفرد بالانتفاع دو الورثة فصار ف.ي حکم 
المالكء واللہ تعالی اأعلم. 


ا٥٤۷‎ ٣٢١٢ ۱۷۱٢۲٢ یہ8‎ 
ا٢٦05://41۲٢۲۱۷۵۰۱۲٢١/۸1613۱۱۹/))٢۷2053۱أ٘ا‎ ۹۹3۱ 


اوہہ . ۓحہ ط1075ط. آطددردں ج٥‏ // : طط 


کتاب الفرائیٰ ×“ 


الفرض ي اللغة: هو النشدیرء یقال: فرض القاضی النفقة أي قدرما. 

والفرائض من العلوم الشریفة التی تجب العنایة بہا لافتقار الناس إلیہا. قال عليه 
السلام: والفرائض نصف العل وھو ول علم یرفع من الّأمقھاتء وقال عليه السلام: 
ون اللہ تعالی لم یکل قسم مواریشکم إلی ملك مقربء ولا إلی نبي مرسلء ولکن تولی 
ربتا بیائہاء فقسمہا آبین قسم الاء لا وصیة لوارثع(ٹ وقال عليه السلام: وتعلمرا 
الفرائضء وعلموها الناس: فالہا نصف العلومء وإني آمرؤ مقبوضء وسیدسزع العلم من 


(1) علم المیراث علم الفرائض بمعنی واحد, 
الفرائض: جمع فریضةء فعیلة من الفرضء وہو ي اللغةۂ التقدیر والقطع وبي الشرع: ما بہت 
بدلیل قطعی لا شبہة فیہ. وسی ہذا النوع من الفقه وفرائضء؛ لأنەہ سہام مقدرة ثبتت بدلیل 
قطعی لا شبہة فیه؛ فقد اشتمل علی المعنی اللغوي والشرعی؛ ولما حص بہذا الاسم لن اللہ 
تعالٰی سماہ بھی فقمال بعد القسمة: قَریضَۃً و آنق پ4 سورۃة النسای الاّیة: 11ء وکذا البی صلی 
اللہ عليه وسلم حیث قال: ووتعلموا الفرائض اُخرجه ابن ماج وا حاکم والبیہھیء والدارقطني: 
وابن عدي. (اللباب في شرح الکتاب). 
ُنواغ الارٹ أربعة وھی: 
ٗہنئؤرٹ بالٰغرض. 

2 رٹ بالتعصب. 

3- ؤرث پالرد,. 

4س رص ہار حجم, 

اُرکان الارث مد وھی: 

[- المورٹ: وھو المیت الْذي یستحق غیرہ ان یرٹ منھ ما خلفه (بعد الموت). 

2- الوارث: وھو الذي یستحق الارثء بالأسباب کالقرابة اللسبیة والزوجیف وغیرھا. 

3- الموروٹ: وھو الشيء الذي یترک المیت من مال وعقار وغیرو. 

ویسمی الموروث ارثأء وثراثاء ومیراثا وترکة: وکلہا ساء لفشيء الذي یترکە المیت للورٴة. 
اظر: المواریث في الشریعة الاسلامیة ٹي ضوء الکتاب والسنة (ص40-38). 

(ش) أحرجہ ابن ماجہ ہي سنہ ي کتاب الفرائض (باب: الحث علی تعلیم الفرائض) بلفظ: وقال 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: یا با عریرقء تعلموا الفرائض وعلموماء فآله نصف العلمم وھو 
ینسیء وھو اُول شيء بنسزع من أمتي). 

(3) وقد ورد المواریث في خبر ضعفہ ابن الصلاح بلفظہ: وڑن اللہ لم یکل قسمة مواریلکم إلی نبي 
مرسل ولا إلی ملك مقربء ولکن قسمہا بنفسم). 
انظر: فیض القدیر للمناري (253/2). 
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وہہ .٥ے‏ ط 10ط . ذط3ددں ج// : ٭ مح ٤ط‏ 
سکتاب الشفرائتض 65 
اُمتیء حتی یختلف الرجلان غي الفریضف فلا یجدان من یعرف حکم اللہ تعالیم(, 
فان قیل: ما معتی قولە: فَإنہا نصف العلم؟ 
قیل: لأن للانسان حالتین: 


1 - حالة حیاۃ, 


2- وحالٰة موت., 

والفرائض من اُحکام الموت؛ فیکون لفظ النصفء مہنا: عبارة عن قسم من 

ومناسبتہا ہالوصایا: أُن الوصیة تصرف ي حال مرض الموتء والفرائض حکم 
بعد الموت. 

(مطلب يے بیان اٹوارثین والوارثات بإجماع اھل الشرع 

قولہ رحمہ الل: رالْمُضْمَعْعَلَی ریشم مِنْ الرَّجَال عَثْرَك) اما آراد پہذا من 

یستحق المیراٹ لی ال حملة ون اختلفوا ٹي الاستحقاق؛ وتقدیم بعضہم على بعض فیہ۔ 

قولہ: الا َابْنْ الابْنِ وَإِن سَفل وَالِبُ وَالْجَدُ ابو الب وَإِكَ عَلاً وَالاخ 
َایْنْ الأُخ وَالْعَمْ وَابْنْ اعم وَمَوْلَی الْعْمَة وَالْرَوْج) المراد بالد ابو الأب۔ آما ہو الام 
فہو رحم ولیس بعصبةء فلا یرٹ إلا میراث ذوي الأرحام إذا لم یکن اأُحد من العصبات 
علی ما یأتي بیانہ زت شاء الله. 

قولە: (ومن الالاٹ سبع الابنة وَابْتَةُ الابن وَاِنْ سَفْلت وَالأمُ وَالْجَدة َالأخقت 
وَالرَوَجَة وَمَوَلاة اْعْمَم فالحدق ومولاۃ النعمق لا ذکر لمیراثہما تی القرآنء وإنشا بت 
با حدیثء وذلك لما روي ووآأن جدة جاءت إلی 7- بکر رضی اللہ عنه تطلب میرالہاء 
فقال لھا: لم اجد لك بي کتاب اللہ شیا فقام إليە المغیرة بن شعبةء فقال شہدت ان 


(1) اخرجم این ماجہ فی سننہ ٹي کتاب الفرائض (باب: الحث علی تعلیم الفرائض) بلفظ: ووتعلموا 
الفرائضء وعلموماء فإنه نصف العل وھو ینسیء وھو أول یا ینسزع من أُمتيى) وأخرجه 
الدارمی ہي سننہ ٹي کتاب المقدمة (باب: الاقتداء بالعلماع بلفظ: وتعلموا العلم وعلموہ النالس 
سر وپ یی بے ہو پوس شر یر یس سے ےجس 
سیقبض وتظہر الف حتی یختلف انان ہي فریضة لا یجذان اُحدا یفصل بینہماگ وغي کتاب 
الفرائض (باب: لي تعلیم الفرائض) موقوفاً بلفظ: وقال عمر بن الخطاب: تعلموا الفرائضء 
واللحن؛ والسننء کما تعلمون القرآیء ووعن عبد اللہ بن مسعود قال: تعلموا الفرائض: 
والطلاقء وا حج فإنه من دینکم). 
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ہورہء . ےہ مط٭٭ 16ط . قطددں جج 2د// : ٤ط‏ 
66 کتاب الشرائضش 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم قد جاءتہ جدة تطلب میراہاء ففرض ھا السلس؛ 
اوجب فا ہو بکر رضی اللہ عنه ذلیم('. 
واما مولاۃ النعمة فلہا المیراٹ لقوله عليه السلام: وتحوز المرأة میراث عتیقہا 
ولقیطہا وولدھا الذي لاعت بەچٰٴء والمراد بلقیطہا واللہ اعلم ولدھا من الزنا وقال 
عليه السلام: و الولاء حمة کلحمة النسبع(2. 


(مطلب يے بیان من لا یرثٹون بحال 
ُما المملوكگ؛ فلأن !لمیراث نوع عليك والعبد لا یملك ولآأن ملکه لسیدہ ولا قرابڈ بین 
السید والمیت؛ وکذا کل من في رقبتہ شيء من الرق کالمکاتب والمدبر وم الولد؛ فإنه لا 
پرٹ ولا یورث إلا المکاتپ اذا مات عن وفای فإنه یؤديی منه کتابتہ: وپحکم بجر یله 
قبل موته بلا فصلء وما فضل یکو میراثاً عنه. وأما المستسعیء فإنه ینظر إن کان یسعی 
لفكاك رقبتہف فہو کالمکاتب عند ابی حنیف وعندھما: کحر عدیونء وھذا مثل معتق 
البعضء وان کان یسعی لا لفکاك رقبتہ ولکن لحق فیہا کالعبد المرھون إذا اأعتقه مولاہ 
والماذون إذا اعتقه المولی علی الماذون دین: او الأمة إذا اعتقہا المولی علی ان یتزوجہاء 
فأبتء فاہا تسعی ٹي قیمتہا وھیي حر فإن مولاء یرون ویورثوت بالاجماع. وآما 
القاتلء فلا یرٹ من المقتول لا من الدیق ولا من غیرھا لقوله عليه السلام: روا یرٹ 
القاتلم('؛ ولأنه حرم المیراث عقوبة لە؛ لأنه استعجل ما أآخرہ اللف فمنع من المیراٹء 


(1) روي بألفاظ مختلفة في الدرمذي هي کتاب الفرائض عن رسول الف وأبو داود ٹي کتاب الفرائضء 
وابن ماجہ ہي کتاب الفرائض. 

(2) اخرجہ الئترمذي في سننہ پي کتاب الفرائض عن رسول اللہ (باپ: ما جاء ما یرٹ الدساء من 
الولایی بلفظ: وقال رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم: المرأة تحوز ثلالة مواریث: عتیقہاء 
ولقیطہاء وولدھا الذي لآعدت علیمم؛ واہو داود ہي سنىه فٹي کتاب الفرائض (باب: میراٹ ابن 
الملاعنة) بلفظ: وقال رسول اللہ صلی ال عليه وسلم: المرأه تحوز ثلالّة مواریث: عتیقہاء 
ولقیطہاء وولدھا الذدي لاعنت علیم؛ وابن ماجہ فيی سنٹہ ٹي کتاب الفرائض (باب: تجوز المرأۃ 
ثلاث مواریث) بلفظ: وعن واللة بن الأسقع عن النبي صلی اللہ عليہ وسلم قال: المرأة تحوز 
للاٹ مواریث: عتیقہاء ولقیطہاء وولدھا الٰذي لاعت علیپ. 

(3) اخرجہ الدارمی في کتاب الفرائض (ہاب: بیع الولاع). 

(4ھ) اُخرجہ ؟بو داود في سننە ٹي کتاب الدیات (باب: دیات الأعضاع)ء والدارمی لي سننه ہي کتاب 
الفرائض (باب: میراٹ الْقائل). . 
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وہ . ےہ ط٭160ط . قطدد دہ جج د// : ۰ط 
کتاب اٹفرائض 657 
وھذا إذا کان قتلاً یتعلق بہ القصاص؛ آٴو الکفارة, ؟ُما ما لا یتعلق بہ ذلك لا یمنع 
المیراٹ. وقد بینا ذلك لی الحدایات: ومن الذي لا یوجب القصاص ولا الکفارة ھو 
الصبي وائحنوت إڈا قتلا مورثہماء فإنە لا یحرم میراہماء وکنا إذا قتل مورلہ بالسیب کما 
ذا اشرع روشناء و حفر بثراً علی الطریقء أو وضع حجرأً علی الطریقء او ساق دابق 
و قادھا فوطثت مور و قتلہ قصاصأء أو رجمأء و مال حائطہء فاشہد عليهء او لم 
یشہد حتی سقط علی مور أو وجد مورلہ قتیلاً ٹيی دارہ تجب القسامة والدیک ولا 
یمنع ااارث: وکذا العادل اذا قتل الباغی لا یمنع الارٹ, وآما ِذا قتل الباغی العادل إن 
قال: قتاده وانا علی الباطلء وانا الآن علی الباطل لا یرله اجماعاً. وزن قال: قتلتہ: وانا 
علی ا حقء وأنا الآن علی الحقء فعندھما: یرٹ وعند أبي یوسف: لا یرٹ: والأب إذا 
قتل ابنه خطاً لا پرثٹء وتجب الکفارةء وإن قتل عمداً لا یجب القصاص ولا الکفارة 
ومع فلك لا یرٹ ویشکل مذا علی الأصل الذي ذکرناہ إلا انا نقول: قد وجب 
القصاص إلا آأنه سقط للشمة. 

وآما المرتد فلا یرٹ من مسلم ولا ڈذمی؛ ولا مرتد, 

وأما أُھل ملتینء فلقوله عليه السلام: ولا یتوارٹ اُھل ماتینم'“ ولا یرٹ 
ا حربي من الذمی ولا الذمي من ا حربي. 

وأھل الذمة یرٹ بعضہم من بعضصء وأاھل ا خرب کلہم ملة واحدف لا إذا کانت 
دارھم ختلفق فإنه لا یرٹ بعضہم من بعض کما إذا کانا فی حصنین یستحل کل واحد 
منہما دم الآخر فان قتل المرتد او لحق بدار ا حخرب؛ وحکم بلحاقہ ورثہ ورئنہ 


المسلمون عندنا, 
وقال الشافعی: یکون عاله فیئاً کمال ا حربي سواء کان ذلك المال اکتسبه پي 
حال الردق آو فی حال الاسلام, 


وقال آأبو حنیفةۂ: کسب الردۂ وکسب الاسلام موروث. 
وقال ابو یو سعی و خمدہ: کسب الاسلام والردة سواع پر تہ ورئتهھ المسلمون. 


(ل) آعخرجہ اترمذي ي سندہ ي کتاب الفرائض عن رسول اللہ (باب: لا یتوارٹ ڈھل ملتین)؛ وأبو 
داود ہي سنده ٹي کتاب الفرائض (باب: لا یرث المسلم الکافر)ء وابن ماجہ ۳ي سننه ہي کتاب 
الفرائض (باب: میراٹ اھل الاسلام من اھل ؛لشرك)ء والدارمیي ہی سنله فی کتاب الفرائض 
(باب: لي میراٹ اُھل الشرك واعل الاسلام). 
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وہہ . .ے ط1065ط . ذطدددں ج4 // : ٭ مح ٤ط‏ 
68 کتاب الفرائض 


(مطلب يٌ الفروض القدرۃ ومستحقوھا) 

وت (وَالْفروض الْمَحْدُودَةَ ذة فی کتاب الله سی َة ة النصف وَالرعغ اك 
لان َالئْلْتٌ وَالْسّدس فَالتَْصْفٰ فراض خحمسة الابتَة و اب َةَ الائٰن ِذا لُمْ کن ابنة بن 
الصطلب َالأفتٔ تاأب 7 َالأخْتٔ لاب اذا 21 کہ اد اب وَأَُْ ولا اُخوھا 
روَالرٌوْح إِذَا لم کن ! لمَیّتِ ول وََ رد ابن) وما فضل من هذا بصرف إلی العصبة, 
قولە: (وَالعُ رض رج مَعَ اود او وَلد الائن وَللرّجَات إِذا لَمْ یکن 
للمییت وَلَد وَلا رَلدُ الْن) ولنسا خحص ولد الابن في المسألتین؛ لأن ولد البنت ذو رحم لا 
یرٹ إلا مع ذوي الأرحامء فلا یپحجب الزوجین. 

قولہ: وَالْمْْ للرُْجَات مَع الد او ود الئي) وھو منصوص فی القرآن. 

قولہ: روَالْلّان لکل الین فَصاعةا مم فَرْضْة النْصْفُ لا الْزٌوٌج) یعني الابنتین 


والإأختین فصاعدۂ. 

قول: روافلٹ لام ره لم يك للَمَبّتِ وَلَّ پر بن وَلاً انان مِنْ الإخوَة 
َالأُخَوّات) رك تعالی: ط قَإن لم بگن لَمہ وَلَد وَوَرنَدۃ أَبَوَاه قَأُيّه اَلقّٹ ََإن کان لن إِخَوَةٌ 
0 


قولہ: رویقْرضٗ لہا في مَسليْن تُلَثَ مَا بَقيٰ وَھُما زج وآبران از رَرْجَ 
َآبَوان فَلَہَا تل مَا بَقي بَغد فَرْض الرّوْج وَالْزٌوْجَق ولو کان مکان الأب جد فلہا 
ثلث جمیع المال بالإاجماع؛ والباقي للجد, 

قولہ: رِوَهُو لکل الْيْنٍ فَصاعدا من وَلَد الأُمْ ذُكُورْهُمْ وَِلثہُمْ فيه سَوَاءَ) لقولہ 
تعالی: طز قَإن از اُحخُتر ین ذَلِك فَهُمْ شُرکاء نی القّت 4ء وھذا یقعضی النساوي 
ینہم. 

قولہ: روَالسُدُسْ فرْضٗ با لکل واحا۔ 2 الَْوَْن مَعَ الْوَلّد أُوْ وَلّد الابْنِ 
وَهُوَ لأُمْ مَم الإخخرٰة وَالاخوات وج مع ة اَل اأْ وَلَّد الابْن) وللجدات: ولبنات 
الابن مع بنت الصلب وللأحوات ٹلب مع الأخوات للاب؛ والأم وللواحد من ولد الأم, 


(2ھ) سورۃ النساء: 12. 
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وہہ ۓح ط5 10ط . آط دج ردیں ج٥‏ // : طط 


کتاب الضرافئضضس و6 


ژمطلب یۓے بعض مسائل الحجب 

قولہ: (وَكسْقٌط الْجَدَاتٗ بالأُمٌ وَالْجَدُ وَالاخوٰۃُ َالأخَوَاتُ بالأب) ما ا حدات 
فیسقطن بالأم سواء کن من قبل الٗأب؛ او من قبل الام وکذلك ال حدةء ام الأب تسقط مع 
ابنہاء والأب یحجب ا حدات من قبل نف ولا یحجب الحدات 7 قیل الأمء حتی ان أم 
الأم مع الاب وا لحدات ست نتان لك وشتان لأبيیك وثنتان لأمك وکلہن وارثات غیر أم 
اب الأم فإنه لا شیء ھا ۱ 

واعلم ان کل من لا یرٹ لا یحجب احداً من أھل المیراث کالابن إذا کان قاتلً 
أو عبداء او کافر فإنه لا یرٹ ویجعل بمئسزلة المیت؛ ولیس ھذا کالائین من الاخوۃ 
والأحوات؛ لأنہما لا یران مع الأب ومع ذلك یحجبان الأم من الثلث إلی السدس؛ لأنہما 
من اھل المیراث في الأصل زلا اأُن ؛لأب حجبہما 

قولہ: رویَسْفط وَلَ الم بآَحَد اَرمعَة بالْولّد وَوَلَد الابْنِ ولب وَالْجَنُ وہنا لا 

قولہ: روَإِذًا استَکْمَل البّات الثلیْن سقطتا بَنّاتٗ الابْن إلأ ان يُکُوںَ مَعَہْنٌ او 
ازَائہِن أوْ أسُفل نین اِیْنْ ابْن فِیَعْصبْہنَ ویکون المیراٹ بینہم للذکر مثٹل حظ 
الأنٹیین. 

قولہ: (وإڈا اسْتَکَمَل الخ وَاتٔ لاأب وَالاُ اك ن سقط الأخَوَاتٌ لاأب ال 

اذ کوٹ مَعَیُنَ اخ لَہْنْ فََفصبہُن ولا پعصبہن ابن الخ واللہ اعلم, 
باب آقرب تحص ات 

قولہ: (وَآقَرَبُ الْعَصَبّاتِ اون تم بَنُوهُم فُمْ الب تم الْجَد تم الاخَرَقٌ ھذا 
عند أی حنیفة؛ لأن ابلند با لاب وی من الاخوة عندہ ولا حظ ‏ مم معہ ہي المیراٹ؛ 
لان لە ولاداً وتعصباً من جہة الولادة أیضاء فاشبه الأب؛ ولأنہ یاکل من مال این ابنە عند 
ا حاجة من غیر إذنهہ؛ ولأنه غیر مقبول الشہادة لہ“ فأشبه الأب, 

وقال آبو یوسف ومحمد: یقاسم الإاخوۃ ما دامت المقاسمة خیراً لہ فإن کان 
الٹلٹ خیراً لە اعطی الثلث , 

وقولہ: وثم بنوهم؛ لانہم سر وی 

قولہ: (كمْ بنُو الْجَد وَھُم الأَخْمَامُ تم بَنُو ا ب الْجٌَ وھم اأعمام الأب وأولادھم 
من کان لأب وامء م مولی العتاقہ وھو آخر العصبات مقدم علی ذوي ال؟رحام ومولی 
الموالاۃ بعد الورثة مؤخر عن ذوي الرحام, 
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660 کتاب المفرائض 

قولہ: روَِذا اسمّرّی وَار ان في دَرَجَة وَاحدَة فَأَولأهْمْ مَنْ كَانْ لاب رَالاُم؛ 
لأنہ قرب تعصیباً وولایة, ۱ .. 

قولہ: روَالایْن وَابْنْ الائنِ الو قَاسِمُونك أَخَوَانہِم للذكَرِ مْل خَظ الأْلَیْنِ 
وَمَن عَدَاهم من الْعَصّبّات نفد ذُكَورُھُمْ بالمیرَاٹ ڈُونَ (اٹہم مثل اولاد الاخوۃة 
واأولاد اب حد, 

قولہ: رو کن لىَیْتِ عَصبَةً من الشتب فَلَصبة هو وی اتی نم 
الْقْربْ فَالأْرَبْ مِنْ عَصبَة الْمَوْلی) یعني الذکور دون الاناث لقوله عليه السلام: وزلیس 
لانساء من الولاء إلا ما أعتقن او اعتق من 0 والل اأعلم, 

باب الحجب 

قولہ: (وَتخْجَب الأمْ من الللث إلی السُٔدٔس بالوگد أوْ وَلد الابنِ ا بأَخَوَیْنْ) 
ار أختین فصاعداً سواء کان الأخوان: او ا؛لإٗأمحتان وارثینء و سقطا عن المیراث إلا ان 
یکونا عبدینء او کافرین؛ فإنہما لا یحجبانہا. 

قولہ: والاضلُ عَن قَرْض البّاتِ لیي الاہنِ رَأَخََاِِم للذکرِ منل خظ 
الأُلفییْن) والفاضل عن فرض الأحتین من الب والأم للاخوۃ والأمحوات من الب للذکر 
مثل خظ الأنٹیینء وقد بینا ذلك. 

قولہ: (وَِذا تر بٹٹا بات ابْن وبني ابْن فَللبنْت التصف وَالَاقي لبُني الابن 

وَأَخَوَانَہمْ للذکر منل حظ الأليیْن وکذا الفاضل عن فرض الأعت تالاب والام ہي 

الب وبنات الب للذکر مثل حظ الأئیین. 


(مطلب بج الإرث بجھتین) 
قولہ: رون تَرَك اتی عَمْاَحَذمْما آخ لأم قلاخ مِن الأمٌ الُشیٰ وَالَائی 
يْتہْمَا نصفان)؛ لأن لە قرابتین من جہتین. 
سر رر سا 
قولہ: (والمشرکة ان ترک لْمَرأة وج 27 وَإِخوَة مِنأم َإِخوٰةٌ مِنْ اب 17 
فللرزج النثصف وَلأمُ الْسٌذّس وَلأُوْلاد الا الفلٹ ولا شٌیء للاإخوة ثاأب 7 
وقال الشافعی: اللث بین الاخوۃ للام والاخوۃ للاب والام بالسویة, 


(1) تقدم تخریجه. 
یہ8 ٣٢١٢ ۱۷۲٢۲٢‏ ١٤٥ا۱)‏ 
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حکتاب الشرائض ژ66 
لا ان اللہ تعالٰی جعل للزوج الُنغصف وللام الٰسڈذس وللاخوة من الام ڈلنلے ؛ 
فاستغرقت الفریضة وقد قال عليه السلام: روما یقت الفرائض فلڈولی عصبۃ ذکرپ( 


ولم بیق ٹم شيء: والل اأعلم, 


یاب اٹرد لح 
قوله: روَالْفاضٍل عَنْ فرٛض ذري السہام إِٰڈا لُمْ یَكُنْ عَصَبَةٌ مَردُوۃ 7 


بقڈرِ سہامہم ال غَلي الزَوْجَیْن) وعند الٰشافعیي: الفاضل لبیٹ المالء ویٰعا لم یرد علی 
الزوجین؛ لأن فرضہما بالسبب لا بالنسب؛ فہو ضعیف؛ لأنہما استحقاہ بعد انقطاع 
السبب الذي یستحقان بہ فلا یزادان علی فرضہما بخلاف من پرٹ بالنسب؛ لإأن 
النسب باق بعد الموت؛ فقوي حاہم ٹي الاستحقاقء فکانوا أولی بالفاضلء أو نقول: ان 
الروجین یستحقان بسبب واحد وھو النکاح فإڈا استحقا بە لم یکن غغما سبب غیر ذلك 
یستحقان بہ وأھل النسب یستحقون بالنسب؛ء وھو البتوۃ في البنت والأحوۃ لي الأحت؛ 
والباقی بالرحم. 
إمسائل منثورة) 

قوله: (وّلا یُوث لْقاتل مِنْ الْمَقْتُولِ) یعنی إذا کان بالغاً عاقلاًء ویرث الصبي 
وائحٹون من آبیە إذا قلله والبالغ العاقل إذا وقع مورثہ غي بثر حفرھا علی الطریقء آو 
سقط علی حجر وضعہ في الطریق و وجد الأب ہي دار ابنه قتیلاء آو قتل مورثہ ٹي 
قصاصء آو رجم؛ آو قتله مکرھأ او شہد الابن علی ؟بيە بالزناء ففی جمیع هذہ الأٗشیاء 
لا پحرم المیراٹ. ٰ 

قولہ: (وَالْکَفر کُلَهُ ملَة وَاحذة كَوَارّث بہ اُْلهُ وَلاَ یرٹ الْمْسْلمْ الْکافرَ وَلٗ 
الكَافِر المْسْلمٌُ رقھ ینا ذلك : ۱ .. 


(1) قال ابن العسقلاني في تلحیص ا حبیر في آحادیث الرافعی الکیبر (81/3): حدیث: وا حقوا 
ہو کپ سر برض پ شس وس سیر ری سم 
ڈذکری. وقال بعد أوراق: اشتہر عن النبی صلی اللہ عليه وسلم أُنه قال: فذکرہ ہذا اللفظ. والئغابت 
ٹي الصحیحین من حدیث اہن عباس: ووفما أہقت الفرائض؛ فلاولی رجل ذکری؛ وھذا اللفظ تبع 
فیہ الغزای وھو تیع زمامہ. وقد قال ابن ا حوزي في التحفیق: إن عذہ اللفظة لا تحفظ وکذا قال 
المنذري وقال ابن الصلاح فیہا: بعد عن الصحة من حیث اللغة فضلاً عن الروایت فان العصبة 
فی اللغة اسم للجمع لا للواحد انتہی. وفی الأصحیح عن أي ھریرة حدیث: وآیما امرئ ترك عالٗ 
فلیرلہ عصبته من کانواى: فشملٰ الواحد وغیرہ. 
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662 کتاب الفرائضص 

قوله: (وَمَال الْمْرَنَدٌ لورثتہ من المْلمينَ) یعنی ما اکتسبه ٹي حال اسلامه. 

قوله: روَمَا اكَتَسَبَهُ فی خَال ردُته فُيع) ھذا قول أبي حنیفة. 

وقال ابو یوسف وحمد: ہو لورثتہ من المسلمین؛ لأنه لما لم یرلہ ورثته الکفار 
ورلہ المسلمون؛ ولأن من اصلہما ان ملکه لا یزول بالردق؛ فحالهہ بعد الردة ي کسبه 
کحالە قبلہاء ولای حنیفة ان المرتد مباح الد فوجب ان یکون ما ي یدہ لی تلك الحالة 
فیٹاً کمال ا حرہيء ٹم علی قول أبي حنیفة وارٹ المرند یعتبر حاله یوم الردة فإن کان حر 
مسلماً یوم ردتہ ورثہ؛ ون کان عبداء و کافراً یوم الردة لم یرہ وإن اعتقء او ؟سلم قبل 
ان یموتء او یقتلء او یحکم بلحاقه لم یرئہ, 

(توریث الغرقی ومن يے حکمھم) 

قولە: روَإِذَا غرق جَمَاعَةً ار سَقط عَلَیْہمْ خائط وَلم يُعْلمْ مَنْ مَات مثہْم او 
فُمَال کل وَاحد مہم للا مِن وَرََت) ولا یرٹ بعضہم من بعض؛ لأنه یحکم بموتہم 
معاء 


(اجتماء قرابتین لے ائجوس) 


اس کرھٹ 
ہا سے می خی ہے باسح 


قوله: (وَإذًا اخْتَمَعَ في الْنُوسیٌ قرانتان لُر لفَرَقََا في شَخْصیّنِ زرٹ بکل 
واحذة ِنْہَمَا) فإذا اجدمعا فی شخص ورث ہما جمیعاً تفسیرہ بحجوسی تزوج امہ فولدت 
له بتتاء ٹم مات عن أم ھي زوجتهء وعن بنٹ هي نہ لأمہ فلا ترث الام بالزوجیة ولا 
اہنتہ بالأختیة؛ لأن الأعت للام لا ثرث مع الابنق ولکن للام السدس باعتبار الأمومیة 
وللابنة النصفء والباقی للعصبة بحوسي تزوج بنٹہ فولدت لە ابنتین فمات اٹحوسی, ٹم 
ماثت پحدی الابنٹںن؛ فانہا ماتت عن ُم شی ایت لاب وعن اُخرت لب وم فللام 
السدس بالأمومیة ولااعت للأب والأم النصف وللام السدس بالأعتیة للأب؛ لأُنا لما 
اعتبر نا الأتیة تاب اتی وجدت سي الام لاستحقاق السنس ہا صار ذلك کالموجود ٹي 
شخص آحر کانہا ترکت الین وھما پحجبان الام من اللث للی السدس۔ کذا ىيی 
الأٰمستصفٰی. 

قولہ: (وَلاً یرٹ الْممُوسیُ بالألكة الفَاسدَة الي َسْم>َحلُونہَا فی دینہم) لأن 
النکاح الفاسد لا یوجب التوارث بین المسلمین فلا یوجبهہ ہین اٹ جحوسی بخلاف 
الأنساب. والأصل: ان اچوس یرثون بالزوجیة إذا کان النکاح بینہما جائز فان لم یکن 
بینہما جائزأء فإنہما لا یتوارثان بالزوجیة ومعرفة ال مائر من الفاسد ان کل نکاح لو 
اُسلما یترکان عليه فللك تکاح جائز وما لا یترکان عليه فہو فاسد وما کان یدلی 
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دکتاب الفرائضس 603 
زسسونٰ 0-0 فان یرٹ بالسببینء وإن کان اُحدھما پحجب الأخر 
فإنه پرث با حاجب ولا یرث با حجحوب. 

پیانہ؛ عو سی تر لگ زوجة ھی اُمه وھی أآخینہ لأبيەه کما إذا تزوج ابتتھ فولدٹت منهہ 
ولدا: ٹم تزوج ھذا آمه وی تہ لأببی فإن ھذا؛ النکاح فاسد لا یرٹ بالزوجیة ویرث 
ٹلث المال؛ لأُنہا امہ وٹرٹ أیضاً نصف المال؛ لأنہا أخته لأبیہ فیرٹ بالسیبین جمیعا لأن 
أحدھما لا پحجب الآخر والباقی رد علیہما بالسبیین جمیعاً إن لم یکن عصبة. ولو ترك 
امرأة وھی ابنتهہ وھی اُعختہ لأمہ کما إذا تزروج امہ فولدت لە بنتاء فہذہ بنته وأخته لأمف 
ٹم مات فلہا النصف بکوها بنتا ولا ٹثرٹ بکونا اختا لأم؛ لان الأحت تلم لا ترٹ مع 
ولد الصلب. 


(عصبۃ وئد الزتا ووٹد اللاعنۃ] 
قوله: (وَعَمبَةُ ِلد الزا وَوَلّد الْمُلاَعَنَة من الأفہّات) لأن ولد الزنا لما لم یکن 
له اب تعلق ذلك ہام وکذا ولد الملاعنة من الأمہات؛ فاذا مات ذلك الولد یکون 
میرالہ لأمہ واولاد ]مه الذکر والآئٹی فيه سوا فإذا ترك ایا أو اتا أُو اخوۃ من أم 
فللواحد السدس وللاثین فصاعداً الثلث وما بقی بعد میراٹ الأم وأولادھا یکون لعصبة 
الام الأقرب فالأقرب؛ فان کانت مولاۃ لقوم کان الباقی لموالی امہ او لعصبة موالی امہ 
ون لم یکن عصیق فالباقی رد علی الأم وأولادھا, 


(توریثٹ الحمل) 

قولہ: روَمَیْ مات وَكرَك حَملا رقف مَالهُ حَتی تسم ائْرآئه ِي قَوْلِ اي حَِينَق 
وھذا إذا لم یکن للمیت ولد سوی ا حمل, أما مذا کان لە ولد سواہ فان کان ذکرا أعطیي 
ضس المال واوقف اربعة اضاسہ وزن کان آنٹی اعطیت تسع المال وأوقف شانیة 
ا سباغف وھذا قول آی حنیفة., 

وقال آأبو یوسف: یعطی الابن نصف المال. 

وقال حمد: ثلث المال؛ لن المرأة لا تلد ٹي العادة ٹی بطن واحد اکٹثر من اشین؛ 
فیستحق ھذا المو جود الثلث. 

ولأی یوسف: انا تلد ٹي العادة ولداٗ واحداء فیجوز ان یکون ابنا. 

ولأبی حنیفة: ان اکٹر ما تلد المرأۃ فٹيی بطن واحد اربعك فیجوز ان یکون ا حمل 
اُربعة بنین؛ فیستحق الابن ا لخمس والبنت تستحق الئسع والفتوی علی قول أبي یوسف. 
هذا کلە إذا عرف وجودہ ٹي البطن بأن جاءت بە لأقل من ستة اشہر منذہ مات المورث. 

611۱٥٣٥ ٣۱٢ ۱۸۰۴۷١۰ یا:6‎ 
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664 کتاب الضرائص 


أما إذا جاءت بە لأکٹر من ذلك, فلا میراٹ لە إذا کان النکاح قائماء فان کانت معتدۃ 


إن جاءٹ بە لأقل من سنتین منذ وقعت الفرقة ہبموت؛ أو طلاق؛ فہو من جملة الورئثة 
کذا ٹی المستصفی. 
(انجد الصحیح اولی با میراث من الإخو ة1 

قولہ: روَالْجَّد وی بالْمَال من الاخوة عنذ آبي حَنیقةہ وَقال ابو یوسُْفُ 
وَمْحَمّة بُقَاسمُہُم إلأُ ان ْقصنة الْمْقَاسَمَةُ ممنْ اللث) تم علی توفا للجد حالتان: 

إحداھما: إذا لم یکن هداك صاحب فرض؛ فہو خیر بین المقاسمة وبین تثُلث جمیع 
الما ل. 

والثانیة: زٛذا کان ھناك صاحب فرضء فہو محخیر بین ثٹلائة أُشیاء ما المقاسق و 
ثُلث ما بقیء او سدس جمیع المال. 

بیائە: جد وأخ للجد النصف وللاخ النصف جد واخوان الثلث والمقاىمة هنا 
سواء جد وللالة اخوۃ الٹلٹ ھا خیر لە من المقاسمف فإن کان معہم صاحب فرض 
اعطی فرضہہ ٹم ینظر إلی ثلث ما بقی وإلی سدس جمیع المال والٰی المقاسمة بنظر اولا إلی 
ثلث ما بقی واٹی سدس جمیع المال أیہما حیر یہ م ینظر لی آخیرھما وإلی المقاسة 
فأیہما کان خیراً لە کان لە بیانە بنت وجد وأخ للبنت النصف.ء والباقی بینہما نصفان؛ 
لآن المقاسمة خیر لە من ثلث ما بقی ومن سدس جمیع المالء فان کانا أخوین والب۔الة 
بحاشا فہنا ثلث ما بقی وسلس جمیع المال والمقاسمة سوای فان کانوا تَلاانَة وھی بحافاء 
ففلث الباقی وھو سدس جمیع المال خیر لہ من المقاسمة بنتان وجد واخوان لأب وام 
للابتتین الثلغانء وما بقی وھو الثلث یعطی اِ مد منہ سدس جمیع المال؛ لأن ذلك خیر لە 
من المقاممق ومن ثلث الباقی ون ترك ابنتین وجلاً وأختاً لأب. وأما فللابنتین الثلعان وما 
بقی فہو للجد والأمحت للذکر مثل حظ الآنثیین؛ لأن المقاسمة خیر لە من السدس ومن 
ثلث ما بقي. ولو زاد في الفریضة فریضة أخری کابنتین وأم وجد وأخ لأب وام أو اُحت 
فلابنتین الثلثان وللام السدس وبقی السدس یعطی للجد؛ لأن مذھب زید ان نصیب ا ئحد 
لا ینتقص من السدس ولا شیء للأخ؛ أو الأخت؛ لآأن الأحت هہنا عصبة. 

(اجتماع الجدات 

قولہ: روَإذًا اجَْمَعٌ الْجَدَاتُ فَالسّدْسُ لأَقْرَبْہِنٌ اعلم آنە إذا کان بعض ال ندات 
اقرب من بعض فإن علاً کرم اللہ وجہہ یجعل السدس للقری من أي جہة کانتء وبە 
قال أبو حنیفة واأصحابه. وعن زید إت کانت القربی من جہة الأم فالسدس غٰاء وژإن کائت 
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من جہة الب شارکتہا البعدی من جہة الأم. وکان ابن مسعود یورث القربی والبعدی 
جمیعاً من أي جہة کانت؛ فإن کان من جہة الأب قربی وبعدی ورٹ أاقرہا مثال ذلك أم 
ام وام أم أب, 

قال اہو حنیفة: السلس لأم الأم. 

وٹي قول ابن مسعود: هو بینہما أم آب وام ام آب. 

فعند آی حنیفة: السدس لأم الأب؛ لأنہا أقرب. 

وعن زید: أنە بینہما ام اب آب وام ہم أُم أم, 

فعند ای حنیفةڈ: الٰسدس لام الب, 

وعلی قول زید: ھو بینہماء وإذا کان للجدۂ قراہتات. 

فعند محمد وزفر؛ ُا نصیب جدتین. 

وعند بی یوسف: فا نصیب جدة واحدة., 

بیائە: رجل تزوج بنت خالتہ فولدت لہ ولدل فان جدة الرجل أم آمه ھی جدة 
ہذا الولد ام ام امہ وھی ایضاً جدتہ ام ام ابی فان مات الرجل وخلف جدتہ ام ابی ٹم 
مات ھذا الولد وخلف ھاتین الحدتین. 

فعلی قول محمد وزفر: لصاحبة القرابتین ثلٹا السدسء وللأخری التی هي أم أب 
الأب لٹ السدس, 

وعند أي یوسف: ھو بینہما نصفان. 

وعند مالْگ: السٹس کلە لصاحبة القراہتین. 

قولہ: (ویحجب الْحَدُ أُمّ و بعض النسخ: وولا پحجب الد آمەیع: وھنذا ڑڈا 
کان ا حد غیر وارث. آما إذا کان وارثاء فإنه پحجبہا؛ لأُنہا تدلی بے وقد استحق ھذا 
المیراٹ فلا ترث معه کام الأم, 

قال الخجندي: ولا یحجب ال حد من ائحداتء إلا من کان من قیله. 

قولہ: روَا کرٹ أُمْ اب الأُمٌ)؛ لاُنہا رح ہي من جملة ذوي الأرحام؛ ولأنہا 
تدلی بابنہا وھو من ذوي الأرحامء وتسمی ھذہ ال حدة الفاسدة وابنہا ا مد الفاسد. 

قولہ: (وگُل جَدۃ تحجب أُمْمَا)؛ لأن حل ام ا حدة مع ائحدة کمحل ا حدة مع 
الام والأڈم تحجب أُمہاء فکذا الحدة تحعجب مہا واللہ اأعلم. 

باب ذوي الآأرحام 
قولہ: روَإكَ لم یکن للْمَیّتِ عَصبَة وَلَ ڈو سَہْم وَركه ذوُو الأرْحَام) والأصل 
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666 کتاب الفرائض 
ٹي ھذا أن ذوي الأرحام آولی بالمیراٹ من بیت المالء لقولہ تعالی: ط وَأولُوا الٗزحَار 
مہم او بََخضق سیت ب آلہ ۳(4 

قوله: (وَهْمْ عَثْرَةِ وََد لت ول الأخت وَبنت الأخ وَبنْتٔ الْعَمْ وَالْخَال 
لْحَالةً وآئو الام وَلعَم لم وَاَْمْةً وَوَلد الأخ می الأمْوَمَنْ اَذلی یہم) تم توریث 
ذوي الأرحام کٹوریٹ العصبة یرث الأقرب, فالأقرب إلی المیت إلا ان الکلام وقع ٹي 
معرفة الأقرب. 

قال أبو حنیفة: اقریہم إلی المیت ال مد ابو الأمء ٹم اولاد البنات: م اولاد 
الأخوات وبنات الا خوق م العمات واخالات ٹم أولادھم کذا ذکرہ في ظاھر الروایة, 

وروي عنہ ان أقریہم اولاد البنات؛ م اط مد اہو الام, 

وقالا: الأقرب أولاد البنات ثم اولاد الأمحوات وبنات الاخوق ثم ابد ابو الأم 
تم العمات وا الات ٹم اولادھن کذا ہي احخجندي. 

وي القدوري: أولاھم من کان من ولد المیت؛ لن ولد المیت اقرب إليه من 
غیرہء وإن سفل. ۱ 

قولہ: رم ول الأْبوَْنٍ ار اَحَْهُما وم بات الاخوٰۃ وََولاَدُ الاخَوّات) یعتي 
آہم اولی من ُولاد ائحد وھم العمات ومن شاکلہم من ذوي الرحم من اولاد ابد اب 
الأم؛ لان الاخوۃ اقرب إلی المیت من ھؤلای فکذلك اولادھم أقرب إليە کاولاد ابنہ. أما 
إذا ترك جدہ با مه وابنة أخیه لأمہ فالمال للجد اب الأم عند أي حنیفة, 

وقالا: هو لابنة الأخ من الأمء وكذلك روي عن ابی حنیفة ني ابنة الیأحت ذلأب 
والام أو للأب ان المال للجد آأبي الأم؛ لأن للجد أبي الأم ولادا فہو اولی. 

مسائل: بنت بنت وابن بت بنت المال لبنت البنت؟ لأُنہا أقرب ابن بنت وہنت 
بنت آخری أو ھما لبنت واحدةء فالمال بینہما للذکر مٹل حظ الأنٹیینء کأنە ترك ابناً 
وبنتاً من صلبه. 

قال الخجندي: الأصل في اُولاد البناث. 

عند أي یوسف: أُنه یعتبر الأبدان ویقسم بالأہدان نٹ کانوا کلہم ڈذکورا, غالما ل 
بیٹہم بالسویةء وإن کانوا مختلطین: فالمال بینہم للذکر مثل حظ الأنٹیین. 

و حمد یعتبر ٹي اولاد البنات ول اخلاف؛ فان کان ول اخخنلاف بقع بالأبدان 


(1) سورۃ الأحراب: 6. 
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کاب اثشراثئضص ا 


فإله یکون بینہم للذکر مثل حظ الأنٹیینء وإن کان اخلاف غي الأصل یعطی ھھم میراث 
الأاصل. 

بیانه: إذا ترك بنت بنت وابن بنتء فہو بینہما للذکر مثل حظ الأٹیین. اما علی 
قول ی یوسف فلا یشکل؛ لأنە یعتبر الأبدان وأحدھما ذکر والآخر آنئیء وکذا عند 
حمد؛ لآن ول اخلاف وقع بالٗبدان. ولو ترك این بنت بنت وہنت ابن بنتء فعند أی 
یوسف: المال بینہما للذکر مثل حظ الأنئیین ثلثاہ لابن بنت البنت وللله لبنت این البنت. 

وعند محمدہ: ثُلث المال لاہن بنت البنت ونلثاہ لبنت ابن البنت٤؛‏ لأنه بعتبر ول 
اخلاف؛ وکكکذلك مذا ٹي اولاد الأخوات وبنات الاخوة کما إذا ترك ابن ات وبنت اخ 
کلاسا لاب وام, 

علی قول أبی یوسف: للذکر مثل حظ الأنئیین. 

وعند حمد: فھما میراث اُصلہما ثلغان لبنت الخ وثلث لابن الأحت. 
ٰ قولہ: 5 َلّذْ اَبَوَيٴْ أَبَوّبْه أُوْ أَحَدهُمَ رَهْم الأخرال وَالْعَالإّتٗ وَالْعَماتمٌ لان 
ھولاء اقرب إليه بعد من ذکرناء وإِن اجدمع عمة وخالق فثلث المال للخالة من الأب 
واللام وثلثاہ للعمة؛ لأُن العمة تدلی بالأب وا حالة بالأم فکان لکل واحدة نصیب من 
تدلی یه وإن ترك عمًاً لأم وخالأً لأبء فللخال الثلثء والباقی للعم من الام ؛ لأہم یرلوت 
بالآبدان والعم بمنسزلة العصبة والحخال بمدسزلة الأم وللاأم الثلث وللعم ما بقی کذلك ھذا 
وإن ترك ثلاث بنات اخوات متفرقات آو للاة بنی أخوات متفرقات. 

فالأاصل عند ی حتیفة و حمڈ: اہم پعطون میراث اأصلہم لأو لاد الأعوات من 
الاب والام النصف ولأولاد الأحوات من الاب السدس تکملة الثلثین ولأولاد الأحوات 
من الأم السدس میراث أُصلہم؛ والباقی رد علیہم علی قدر أُنصبائہم فیکوت بینہم علی 
سے 

وقال آبو یوسف: المیراٹ ولد الأحت للأب والأم؛ لأنہ یعتبر الأقربء فالأقرب 
وھما یعتبران ہمن تدلٰی بہ کل واحدة منہن؛ فجعل لکل واحدة ما کان لأمہاء وأما 
العمات والخالات؛ فإنه یعتبر فیہن الأأقرب فالأقرب بالاجماعء وأما أولادھن. 

فعلی قول أي یوسف: یقسم بالأہدان, 

وعند حمل: کما ذکرنا ي اولاد البنات وأولاد الأخو ات . 

ہیائہ: لاٹ خالات متفرقات المال پلخالة من قبل الأب والام صاعا؛ لأُنہا 
اقرب وإن ترك ثلاثة اُخوال متفرقینء فالمال کلە للخال من قبل الأب والام. ولؤ ترك 
خالاً وخالة کلاھما ٹي درجة واحدةء فالمال بینہما للذکر مثٹل حظ الأئثیینء ون ترك 
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6658 حکتاب الفرائض 
ٹلاٹ عمات متفرقاتء فالمال کلە للعمة من قبل الأب والأم؛ لأُنہا أقرب. ولو ترك عمة 
وخالة للعمة الثاثان وللخالة الثلٹث. ولو تر عمة وخالاً فالئلث للخحال والدلثان ٹلعمة 
ون تر خالة وابن عمة المال للخالة؛ لأن ابن العمة اُبعد ي الدرجة وإت ترك ابنڈ خال 
وابن خالة, 

فعلی قول أبي یوسف: المال بینہما للذکر مثل حظ الأنٹیین, 

وعند حمد: الثلثان لاہنة الخال والئلثٹ لابن ا لحخالة یرٹ کل واحد منہما میراٹ 
أصلہء وإن ترك ابنة عم وابن عمة المال کلە لبنت العم؛ لأُنہا من اولاد العصبة والآخر من 
اولاد ذوي الاأرحام ۱ 

قولہ: روَإذا اسوّی واران فی دَرَجَة وَاحدَة فَأَوْلاهُمْمَنْ اَذلی بوارٹ) کرجل 
مات وترك ابنة عم وابن عمة المال کلە لبنت الع وکذا لو ترك بنت بنت بنت وہنت 
بنت اہن فالمال لبنت بنت الابن. 

قوله: روَأَفَربَہُم لی مِنْ أَْعَدهمٌ) نعند اي حنیفة: أقرب ذوي ال؟رحام ابجمد ابو 
الأی ٹم اولاد البنات م اولاد الأحوات وبنات الاحوق تم العمات والخالات مم 
اولادھن. 

قولہ: (وآبر الام أؤٰلی من وَلّد الخ والأخت) وھذا عند ای حتیفش وقد بیناہ. 

(مطلب ي العتق احق من ذوي الأرحام). 
قولہ: رَالْمخّیْ اح پالفاضلِ مِنْ سَہْم ذَوِي السّہام ِا لم يكُْ عَصَبَة رام 
۱ ژموٹی اثوالاۃ] 

(وَمَولی المُوَالأة يُرِٹ) وہو الرجل یسلم علی ید الرجل ویوالیہ ویعاقدہ نم 
یموت ولا وارث لە غیرہ غمیرالہ له عندنا, 

وقائل مالأك: میراله للمسلمین. 

قولہ: وَإذَا ترَك الْمْعتَیْ ابا مَوْلأَهُ وَابْنَ مَوْلأَه فَمَالهُ للائن) عندما. 

وقال آبو یوسفب: هو بینہما للاأب السدسء والباقی للابن. 

قولہ: فان تَرَك جّد مَولاۂ وخ مَوْلاَه فَلمَال للْجَد عند أَبي ختیفق؛ لأن من 
ُصله ان الإاحوۃ لا یرٹون مع الحد شیداء فکذا في الولای .. 

قولہ: ر(وقال ابو یوسْفَ رَمُحَمَد وَهُوَ بَتہُمَم)؛ لأن من اصلہما أن الاخوۃ 
یشارکونه فی المیراث؛ فکذا ٹي الولاء, 

قولہ: (وَل يُبَاع الولاء َلإّ يُوهّبُغ)؛ لأنہ محمة کلحمة النسب: والنسب لا یباع 
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وکتاب الفشرائْضضصض 669 
ولا یوھب. 
حساب المشراثئص 
قولہه: زإڈا ا کان في الله نصلف وَتعلف از نصلفٰ وَمَا بَقی فَاَصُلَبَا مِنْ 


اليْنِ) فالأول کرورج وأعت لأب 7 او 0 والناني کزوچ وعم. 

قوله: روَإذا کان فیہًا مل وا بقي ا مان وَمَا بَقي فَأَصْلہَا مِنْ فملاة) نالأول 
کام وعم والثائي کاہنتین وعم, 

قولہ: روَاِذًا کَانَ فیہًا ریغ وا تَقي از رِعٌ وَنصلف فَأَصْلہَا مِن أَرعَةق) الأول 
کروجة وعصیف والثاني کزوج وبنت. 

قوله: رواٹ كَاكَ فیہَا ؛ مَنْ ومَا بقي از من ونصف وا بقي فَاَصْلٰہَا مِنْ تَمَيَق 
فالأولی ویرت سس ویر سس 

قولہ: رواٹ گان فیہا نصف وللٹ َو نصف وسلس فاصَلمَ من سنة) فالأولی 
کام واخت لاب وام: او لأُب والثانیة کأم وبنت. 

قولہ: (وَكمُول لی سَبْعَة وَلمَانیّة وََسْعَة وَعَشرَق) فالاول کروج واختین لاہوین؛ 
أو لأبء فہذہ تعول إلی سبعة وا کروج وأعتین لاب وام واأخ لأم, فہذہ تعول إلی 
شانیة والٹالث کزوج وأختین لاب وام وأاخوین لأمء فہذہ تعول إلی تسعة والرابع کما لو 
کان مع ھؤلاء أُمء فہی تعول إلی عشرۃة. 

قولہ: (وَلاً ول إِلّی غَبْر ذَلكَ العول: ہو الزیادة ٹي الفرائض عند تضابق 
الٰمستحقین. 

قولہ: روَِذًا کَانَ مَمَ الع لُلٗ از سُدٛسیٗ فَأَصْلہَا مِن الّيْ غَشَر نالأول 
کروجة وام والٹاتی 5 وات لأم, 

قولہ: (وکمُول إلّی تَلاةَ عَشَرَ وَحَمْسَةَ عَشَرَ وَسَبْعَةَ عَشَنَ) فالتي تعول إلی ثلائ 
عشر زوج وام وابنتانء والتی تعول إلی ضسة عشر زوجة وأختان لأبوین: و لأب 
وأتان لأمء والتی تعول لی سبعة عٹر ذا کان مع مولاء اُم, 

قوله: روَإِذًا کان مَعٌ 7 سُدسان ا لان َاَملٰہَا م مِنْ أَرتَعَة وَعشْرِینَ) 
فالڈول کزوجة وأبوین وابن؛ والثاني کزوجة واہنتین. 

قولہ: روَكمُول لی سَبْعَة وَعثرین) کزوجة وانتین وآبوین. وھذہ تسمی 
المنبریة؛ لأن علیّاً کرم اللہ وجبه وب بہاء وھو علی المنبر فقال: عاد شنہا تسعأ 
وذلك أنە کان یخطب خطیبة اأوهٰا: الحمد لل الذي حکم پا حق قطعاء ویجزي کل نفس 
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قوله: (وَإذا الْقَسَ متا الْمَالة عَلَی الوْرکَة فَقَذ صَحٗت وَاِن لُمْ لسم سم 
كُل رق منبْمْ عَلَیْہمْ اطرباٴ عَدََهُمْ نی َصْل الْفریضَة وَعَوْلہَا ان کائت عَائلَة فُمَ 
خی سے جُتٴ صَحٔتا منة الْمَٴألَقٌ کامرأة واأُحوین للمرأهُ الربع سہم وللأخوبن ما بھی وھو 
ثلالة أسہم لا ینقسم علیہماء فاضرب این في اصل المسأل تکون شانیة ومنہا تصح. 

وقوله: وعوفٰا إن عالت کما (إڈا کانتے المریضة زوجاً وثلاٹ اأُحوات لب وا 
سے یتور سر رو ہجوب 

قولہ: زان وَافق سہامہم عدذڈھم ضربت وق عدُّدھم ٔي أصْلِ الْمَسْألة نما 
بلغ فالمسألة تصح معنه کامرأۃ وستة اأعمام للمرأة الربع سہم وللأُعمام ما یقی ثُلالٰة أسہم 
غذددھم ڑھو انان ٹي ُصل اللمسؤألة؛ فتکون مشائیف ومنہا نصح ٹلزوجحة الربع سہمان 
وللاأعمام ستة لکل واحد سہم. ٴ 

قولہ: لم يْقْسمْ سہَامُ فَربقینٍ مِنْمُمْ ا ز اَكْثْر فاضْرِب أَحَدَ الْفرِيقیْنِ في 
الآخخر تُمٌ متا اَمَعٌ في الْقَِیق الثالث تُمٌ ما اجْتَمَعَ في أَصْل الْمَسأَلْمَ کروجتین وس 
لنٹ ونْلانَة خوۃ لام وعم اأصلہا من انی عشر للزوجنین الربع تلالة وللجدات السلدس 
سہمان وللاخوۃ للام لے اٌربعة وللعم مأ بھی وو تلانۂف وانکسر علی الروجتین 
واہامدات وا وق فاضرب عدد الزوجتینء وھو انان ٹي عدد ا حدات یکون شرف ٹم 
اضرب العشرة في ثلالٰة عدد الاحوۃ یکون ملائین ثم اضرب الئلائین می اصل الال 
وھی انا عشر یکون ثلاشائة وستین؛ ومنہا تصح ٹم نقول: من لہ شيء لي الفریضة 
واحک حمسة واربعون وللنحدات سہمان -. نات یکون ستنٰ لکل واحدة اسنا عمشر 
وللاخوۃ أُربعة ہي ثلاین یکون مائة وعشرین لکل واحد أربعون وللعم ثلاثة في تثلائین 
یکون تسعین غذلك کلە ثلاشائة وستون. 


گر سی از ال سے 


20 7 سے الأَدَاد أَجْراً أَحَدُهُمَ عَن الأخر كَامْرَأَئیْن وَأَخَوْیْنٍ 
اضْرِب اثیْنٍ في اَصْلِ الْمَسْألْقَ وھذا یسمی التماثل؛ فاصلہا من ربعة: للزوجتین الریع 
سہم منکسر علیہماء وللأحوین ما بقي وھو ثلالة منکسر أیضأ وأحد العددین یغتيیك 
عن الآخر فاضرب الدین ي أُریعة: یکون شانیة للزوجتین سہمانء وللأحوین ستة. 

قولہ: (وَاِن کان أَحَد الْعَدَفیْنٍ جُرْءَا منْ الآخر أَجْزاً الأکْٹر عَنْ الأقل كَرع 
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نسْوَة وَأَخَوَیْنَ اذا ضرّبْت الأربَعَةَ أَجْرَأَك عَنْ عَدد الأخَوَيْن) وہذا یسمی المتداخلء 
فتقول: اصل المسألة من أربعة: ارہ بب لع ولاخوین ثلائة منکسرة 
اَیضاء فاستغن بضشرب الیڈربعة؛ إأن الائدن یدخلان فیہاء فاضرب الأأربسة يی أربعضف 
فتکون ستة عشر للروجات أُربعة وللاأخوین النا عشر. 

قولہ: (فِِن کان أَحَدُ الْعَددَيْن مُوَافقا للآخر ضربت وَفق أَحَدهمً فی جمیع 
الآخَرٍ) فما اجتمعء فاضربه ٹي اأُصل الصسألة کاربع نسوۃ واخت 7 فک فالستة 
توافق الأٗربعة بالأنصافء فاضرب نصف احدھما فی جمیع الآمحرء ثم ما اجتمع ٹي اأصل 
المصٴألٰة یکون شانیة وأربعین: رضاقی 

قولہ: (فإذا صحّت 7 صَحُتا الْمألَة فَاضْرِب سمَامٌ گل وَاِث فٔي اترك تم اقْسمْ مَا 
مع جُتَمَعَ عَلَی مَا صحت مه الْفریضَة بخرج حق ذلك لوارثٹ) لأالك تقول: اُصل 
المسالة من أُریعة: نت الربعء وللااخت اللنصت: ولاأعمام سہم منکسر علیہ 
وھو ستةء فاضرب نصف عدد الزوجات فی عدد الأعمام یکون انا عشر م فٹي الفریضة 
یکوتن شانیة واأربعین للروجات انا عشر وللأخت اُربعة وعشرون وللاُعمام انا عشر, 

(مطلب ي الناسخت] 


قوله: لم افْسَمْ الْرِكَةَ حَتّی مات أَحَد حَد الْوَرَة فَإِنْ كَانَ تصیبٔةُ مِن الْمیّت 
الأول یَقَسمْ عَلَی عذد رُژوس وَرآدہ فَافْسمه وَقَذ صحُت منة ا سلألَةْ وَإِن لم یَْقَسمْ 
صَحُخت فَریضّة الْمَبّتَ الثاني بالطریقة اي ذَكَراهَا ٹم ضربْت إخدی الْمَسأََيْنِ في 
الأخرّی إِذَا لَمْ يکُنْ سبَامُ المت الثاني لاق مَا صَحّت منْةُ فْرِيضَنّم کزوجة واأخت 
یب وام وأربعة اعمامء نم لم تقسم الترکة حتی مات احد الأعمام ولیس لە وارٹ سوی 
عوتہ فإن المآألة الأولی من اربعة للزوجة سہم وللأخت سہمان وللاعمام سہم 
منکسر علیہمء فاضرب أربعة في أُربعة یکون ستة عشر للزوجة أربعة وللآمحت شانیة 
وللأعمام اُربعة لکل واحد سہم مات أحدھم وخلف اإخوتہ الثلاثة وبیدہ سہم لا ینقسم 
علی ورثتہ فاضرب مسآلنہ وھی ثلالة ني ستة عشر یکون شائیة وأربعینء ومنہا تصح 
للروجة ُربعة في ثلاثة یکون اثي عشر وھو ربع ا حمیع وللأمحت شانیة في ثلائٛة بأربعة 
وعشرین وھو النصف یقی انا عشر بین بقیة الورثة لکل واحد اربعة: 

قو له: فان کات سہَامُہُمْ مُوَافقَةُ فَاضرِبْ لق المَألة الفائیة في الأولی لم 
اتمم صحت' منة من النسالتان کل مَی که يد من المساة الأوی اه مَ مضروبا کي 


را ہہ کے 


وق الْمَسآلة الائَة وَكُلْ مَىْ لهُ شَئْء من الْمَسألَة َأَعُذٰهُ مَصرُوبًا في وَفقِ كَرِكَة المبّتَ 
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الثاني) مدالہ زوج وأخوان تصح من أُربعف مم مہات الروج و علف اُریعة ہنی اُصلہا من 
أربعة ویتوافقان بالاانصاف فاضرب نثصفی غذددشم یی جمیع الآخر یکون شائیف ومنھ 
تصح المألتان للأژخوین اریعة ولاولاد الزوج أُربعة, 

قولہ: (وَاذا صَحْحّت صحُختا مَسألَة المَاسخَة وآرذّت مَعْرفة لصیب گل واحد ھِن 
حباتِ ارم قُسمْت ما صنضتا مِنه الألة عَلی تزّة وَارتميںٗ فَمَا خَرَج اعدّت لا 
مِن ہر گل وارٹ 2 صورته: زوج وآبوان واین من اي عشر ئم مات الابن 
و خلفی انا 17 و جحدة رت وھم الذین خلفہم المیت الأول وبیدہ حمسة من انی عشر, 
وأصلى فریضته من ستةقف فاضرب الثانیة ہي الأولی یکون النہن وسبعین للأب في !لأولی انا 
ستں ولیس لہ 5 الشائیة شیع لأنہ ابو ُم وللام سبعة غشر وللزروج یی الٰمساألْتنن وھو 
الاب في الثانیة ثلالة وععشرون وللابن فی الثائیة عشرون فاقسم سہام المسألٰة علی حبات 
الدرھم وھی شائیة وأربعون بخرج نصف السہام ستة وثلاثون یقابل ذلك نصف الدرهم 
وھو أُربعة وعشرون وئلٹ السہام أُربعة وعشرون یقاہلٰہا ثلثٹ الدرھم وھو ستڈ عشر 
کل سہم ثلٹا حیةق وللثلالة الأسہم حبتانء والربع شائیة حشرء والدائق اثنا عشر والٹمن 
نسعىة. والقیراط ستة أسہم والطسوج وھو نصف القیراط وھو جہتاں( ولا تہ اأسہم و الحية 
وللام سبعة عشں وذلك دائق وثلاث حبات وللث حبۂة؛ لأن الدائق اٹنا عشر بقی حمسة 
قابلہا بٹاٹیہا کما قابلت ستة وٹلائین باربعة وعشرین وقابلت اربعة وعشرین بستة عشر 
فیقابل کل شيء بثلئیہ فان قابلت حمسة بثلئیہا کان لٹاھا ثلائة وثائاً کما ذکر وللزوج 
ربع درعم وثلاث حیات وثلث حبة ولابن الابن ربع درھم وحبة وٹلٹ حبق فجمیع 
درھم وسدس شانیة وأربعین شانیة حصتہا من سہام اثئین وسبعین انا عشر والطسوج 
حبتان والدائق أریعة طساسیج والقیراط نصف دائق ویعتبر بالقیراط نصف سدس 
الْدرشم. 


وھل العراق یسمون نصف سلس الدرھم قیراطاً وھو أریع حباتء وقد یقال: 
الدرھم ستة دوائق والدائق شانیة حبات. والمراد: حیة الشعیر المتوسط التی لم تقشس 
لکن قطع من طرفیہا ما دق وطال وکگل عشرة دراھم وزن سبعة مثاقیل وأقرب من ھذا 
ان تقول: صورتہ: زوچ وآبوان وابن من اثني عشر للزوج الریع ثلالة وللأب السلس اٹنان 
وللام السدس اثتانء وییقی للابن مس ٹم مات الابن وخلف ابناً وأباً وو الزوج غي 
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الأولی وجدة وھي الأم ٹي الأولی فریضته من ستة ومات یوم مات وبیدہ حمسة لا توائق 
ولا تتقسم فاضرب الفریضة الثائیة پي الأولی تکون اثئین وسبعین ومنہ تصح الأولی 
والثانیة للزوج من الاولی والژثانیة ثلالة وعشرون وللاأم من الأولی والثانیة سبعة عشر 
ولااب 'ي الأولی انا عشر ولا شیء لە ؛ي الثانیة؛ لأنہ ابو اأُم وللابن امالك الثانی عشرون: 
فذلك انان وسبعون. وقد علمت ان حبات الدرھم شائیة وأربعونء فاضرب نصیب گل 
وارٹ غي شانیة وأٌربعین واقسمہ علی اثتین وسبعین تصح للاب شان حبات وللام اُحد 
عشر حبة وثلٹ حبة وللزوج خمسة عشر حبة وللث حبة ولابن الابن ثلاٹ عشرة حبة 
وثلٹ حبةء فلذلك کلہ شانیة واربعوت حبة وامتحانهہ ات تقول التركکت وھی شانیة 
وأربعوت ثلدا الفریضة ڑھشی انان وسبعوٹء فتسقط من سہام کل وارٹ تلف فما ١ي‏ 
فہو نصیبه من الترکة فإن اسقطت من نصیب الزوج وہو ثلالة وعشرون لُللہ وھو سبعة 
وثلثان بقی حمسة عشر وثلث وھو نصیبه من الترکة وکذا کل وارث: واللہ سبحانه 
وتعالٰی اعلم. 


وصلی اللہ عللی سیدنا محمد خیر خلقه وآلٰہ وصحیہۂہ وسلم تسلیما کلما ذکرہ 
الذاکروك وکلما غفل عن ذکرہ الْعافلون. وا حمد للہ رب العالمینٰ 7 دائماً اُبدا۔ 
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اثصادر وامراجع 


[- صحیح البحاري. 

2 صحیح مسلم. 

3- سنن النسائي. 

4 سشن أی داود. 

5ہ سشن الترمذي. 

6۔ سئن أبن ماجە. 

7- سنن الدارمی, 

8- موطاً الامام مالك. 

9- مسند أحمد بن حنبل. 
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993ا 

1۔ تفسیر الکشاف عن حقائق التنریل وعیون الأقاویل ٹيی وجوہ التأویل: لأي 
القاسم جار اللہ حمود بن عمر الزمشري ا خوارزميء دار المعرفة بیروتء 2002. 

2- اصول السرخسی لاأ ہي بکر محمد بن أحمد بن أبي سہل السرخسي؛ دار 
الکتب العلمیةء بیروتء 1993. ٠‏ 

3- نصب اٹرایة لأحادیث اطدایة لحمال الدین أبيی محمد عبد اللہ بن یوسف 
الزیلعی ا حنفیء مؤسسا الریانء بیروتء 1997. 

4- الفرائد ال بہیة ي القواعد والفوائد الفقہیة ‏ حمود حمزق دار الفکں دمشق؛ 
60 

5۔ حاشیة الطحطاوي علی مراقي الفلاح شرح نور الٴیضاح؛ لأحمد بن محمد بن 
اِساعیل الطحطاوي ا لحتفیء دار الکتب العلمیق بیروت) 1997. 

6- إرشاد أھل الملة إلی (ثبات الأهلة للشیخ محمد بخیت المطیعی اخنفی دار اہن 
حزعء بیروت؛ 2000. 

7۔ المعجم الوسیطء دار الدعوۃء استنبول؛ 1996. 

8۔ ہفتصر المعانی سي المعاني والبیان والبدیع حمد بن عبد الرحمن ؛لنطیب 
المزوینیء مطبعة مصطفی الباہي ؛لبي وأولادہ بمصر؛ 1965. 

9۔ کشف الخفاء ومزیل ؛لالباس عما اشتہر من الأحادیث علی السنة الناس: 
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وہ . ےہ مط٭ 16ط . قط3 دص جج 3د// : ٤ط‏ 
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الشیخ اسماعیل بن حمد العجلونی الحراحیء مؤسسة الرسال بیروت؛ 1996. 

0-۔ فیض القدیر شرح ا حامع الصغیر لعید الرؤوف المناوي؛ المکتبة التجاریة 
الکبری ۔- مصر الطبعة الأولی ء 1356. 

21 لسان العریں. ' 

2-۔ المصباح المئیر لأحمد بن حمد بن علی الفیومی المقريی؛ مکتبة لبنان: 
بیروت 1990 

3 النہایة فيی غریب ا حدیث والأئر ٹ حد الدین أي السعادات المبارك بن محمد 
ابغزري ابن الاأئیں دار ابن الحوزي؛ بیروت؛ 1421 ھ_ 

4- شرح رسالة رسم المفتی محمد أمین أفندی ۰ بپاہن عابدینء دار (حیاء 
الٹراث العربيء بیروت. 

5۔ اہو حنیفة ‏ حمد أبو زھرة؛ دار الفکر العربیء مصرء 1974. 

6۔ کب العمال في سنن الأقوال والأفعال لعلی بن حسام الدین المتقی اٰنديء 
مؤسسة الرسالف بیروت 1989. 

7 تلخیص ا حبیر في أحادیث الرافعی الکبیر لأحمد بن علي بن حجر ابو الفضل 
العسقلاتیء المدینة المدورة ء 1384 - 1964ء تحقیق: السید عبداللہ هاشم الیماني المدئي. 

8۔ یجحمع الزوائد ومنبع الفوائد لنور الدین علي بن أبي بکر اغیٹمی؛ دار الفکرء 
بیروت؛ 412] ھ. 

9 سنن البیہقی الکبری لأحمد بن الحسین بن علي بن موسی آبو بکر البیہقي؛ 
مکتیة دار الباز مکة المکرمةء 1414 - 1994 تحقیق ؛: محمد عبد القادر عطا. 

0- المکابیل والموازین الشرعیة علی جمعة محمد مکتبة القدس مصر؛ 2001. 

31 ۔ تاج التراجم ابو القداء زین الدین قاسم قطلوبغا السودويء دار الْقَلُم 
دمعمشق) 1992[. ٰ 

2- الفوائد البہیة في تراجم ا حنفیق محمد عبد ا حی اللکٹوي .افنديء دار الأرقم: 
لاو و 

33ہ إلأعلام قاموس تراجم لأشہر الرجال والنساء من العرب والمستغربین 
"رر خیر الدین الزرکلیء دار العلم للملایین؛ بیروت؛ 2002. 

3- کشف الظتون عن آسامی الکتب والفنوتء مصطفی بن عبد الله الشہیر 

خ٠‏ حلیفة ویکاتب جلبیء دار (حیاء التراث العربيء بیروت, 

35 ات احموعة ٹي ؛لأحادیث الموضوعة محمد بن علی بن محمد - 
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لہ ٤ا‏ مردوہتط . قطددءددں دج د// : ٤ط‏ 
676 اصادر وامراجحع 


المکتب الاسلامیء بیروتء الطبعة الثالثة ء 1407ء تحقیق ؛ عبد الرحمن یحبی المعلمي. 

6- المنتظم ٹي تاریخ الملوك والامی عبد الرحمن بن علي بن حمد بن ال موزي أبو 
الفرج+ دار صادرء بیروتء 1358. 

7۔ وفیات الأعبان واثباء الزمات ابو العباس شس الدین اُحمد بن محمد بن 
حلکان: دار الثقاف بیروتء 1968. 

8- البدایة والنہایة اسماعیل بن عمر بن کثیر القرشی اہو الفداء مکتبة المعارف؛ 
پبروٹت, 

9- النجوعم الراھرة فيی ملوك مصر والقاھر جمال الدین أبي ا حاسن یوسف بن 
تغري بردي الأتابکی المؤسسة المصریة العامة للتالیف والترجمة والطباعة والنشر مصر, 

0۔ المذھب اختفی اُحمد بن حمد نصیر الدین النقیبء مکتیة الرشد الریاض: 
1 انا 

[4- اهدایة شرح بدایة المبتديء برمان الدین علی بن أبي بکر المرغینانيء دار 
السلام القاھرة 2000, 

2- الدرایة ي تخریج احادیث اطدایةق ا لحافظ سی الفصضل شہاب الدین أحمد 
علٰی بن محمد بن حجر العسقلاتيء دار المعرفة بیروت. 

43- المغرب في ترتیب المغرب؛ أبي الفتح ناصر الدین المطرزيء مکتبة لبنان 
ناشرون. ۱ 

44- اللباب ہي شرح الٰکتاب؛ الشےخ عبد الغنی الغنیمی المیذانی دار الکتاب 
العري؛ بیروتء 1996. 

45 الاختیار لتعلیل المختار؛ عبد اللہ بن حمود بن مودود الموصلی ا حنفیء دار 
الکتب العلمیةء بیروت., 

6- المدخل الفقہی العام مصطفی احمد الزرقاء دار القلم دمشقء 1998. 

7-۔ المواریث غي الشریعة الاسلامیة في ضوء الکتاب والسنق الشیخ محمد علی 
الصابویء دار السلامء القاھرة1995. 

8۔ ؟حکام المواریث في الشریعة الاسلامیة علی مذاہب الأئمة الأربعةء حمد محیں 
الدین عبد ا حمیدء المکتبة العصریةف بیروت؛ 1991. 

49- الملکیة ونظریة العقد ٹي الشریعة الڑسلامیة محمد آبو زھرةء دار الفکر العربيء 
القامرة 1996. 

0۔ مصادر ا حق فی الفقه الاسلامیء الدکتور عبد الرزاق السنہوریء دار الفکر, 
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۸ب .عەّہدیہھ1ط . قطدددصں جو // : ٭ ٤ط‏ 
اثصادر والملراجع 67 


1[1۔ حلول لمشکلة الرہاء حمد أبو شپہة مکتبة السنةۂ مصرء 1996 م. 

52۔ احکام الأحوال الشخصیة ي الشریعة الاسلامیة عبد الوھاب خلاف؛ دار 
القلم الکویت؛ 1990 م. 

3- المعاملات الشرعیة المالیة أحمد إبراھیم بككۓ؛ دار الأنصارء مصرء 1936 م. 

5 المدمود والڈأحکام الفقہیڈگق علي بن جھل الدین بن الشاعمرودي البسطامی 
الشہیر بمصنفلك؛ دار الکتاب العلمیقت بیروت) 1991 م, 

5 الأحوال الشخحصیة الإامام ابو زھری؛ دار الفکر اُلعرىيیء مصر 1957 م. 

6-۔ الأحکام الشرعیة للأحوال الشحخصیة زکی الدین شعبانء جامعة قاریونس _ 
بنغاری؛ 93و9 إ ك 

7- الإأحوال الشخصیة ٹی الشریعة الاسلامیقف حمد حیی الدین عبد ا۔ّحمیف دار 
اُلکتابس العربي پیرورت؛ 1984 ۴ 

8۔- رے الأمختار علی الٰدر المختار حاشیة این عابذینء لاہن عابدینء دار المعرفةۂ 
بیرو می (اڑا0ھ ور 

9 عقد البیعء مصطفی أُحمد الزرقاء دار الْقلم دمشقء 1999. 

0- القواعد الفقہیق علی أحمد الندوي؛ دار القل دمشق 1994 م. 

61 ۔ کتاب التعریفاتء لعلی بن محمد الشریف ا حرجاني ا حسینی ا١‏ حنفی؛ بتحقیق 
۵, محمد عبد الرحمن المرعشلی دار النفائس؛ بیروت؛ 2003. 

2۔ حاشیة نسمات الأسحار علی شرح أٴفاضة الأنوار علی منتن أصول المنار 
غحمل علاء الٰذدین اخصئليی الحنفی مطبعة مصطفی البابی اخْلبيء مضصر 979 ], 

مہ اُحکام القرآن لی ہکر بن علي الرازی اخصاص ار ألمشکر, 

پک ۔ اُحکام القرآنِ غی لن بن عغبیذ اللہ الأندلٰسیيء دار الْکتب الْعلمية. 

65۔ تفسپر اثثر آن العظیم لعماد الدین 5- الفداءِ اسماعیل بن کثیر القر شی 
الدمشقیء مکتبة دار الفیحای ودار السلامء الریاضء 1994. 

6- الٰمہذب؛ (براھیم ظ2 علي بن پو سف الشیراز يی ابو اسحای دار الفکر 
ٹیر لیا 


)0۱ا٥٤١‎ ٣۱١۱٢ ۱۷۲٢۲٢ یہ8‎ 
ا٢٦05://41۲٢۲۱۷۵۰۱۲٢١/۸1613۱۱۹/))٢۷2053۱أ٘ا‎ ۹۹3۱ 


ہورہء . ےہ مط٭160ط . قطدو یں ج د// : ۰ط 


۱ا٤٤‎ ۲١۱٢ ۱۷۷۷٢ 800] ی‎ 
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وہہ . نہ ط1075ط. آطدودردں ج٥‏ // : طط 


فھرس الحتویات 
کتاب الصلح سد سب سد سد مس سے شی سد سد ید لدع ہس می شی می عم لد لد مل سی سد سے سپ 
کتاب البة سس 2 
موانع الرجوع في اطٰبة کت سے 
کتاب الوفف ید سنہ سد لد لد سی لد سد ید لم لد لد لد عم بی یی مع یا لہ لد رس سے سس ا کے 
کتاب الغصب سس سس رح 
کتاب الودیعة ہوعوہ جوجی جو دہ ہکحوصحہہ ےک 
کتاب العاریة سید سید سد سید مد یں یں مر یع بعد بد حر لد ید سے بر سید سد مید بم علد سللم نشم ہہ () (6 
کتاب اللقیط ہوب‌سچہجچڑےو ھچ جج چڑھچو وچ سو سد و کے 5 
گکتاب اللقطة جووجسمموس مس سو سی سیہھۂٌمووجحجت-۔ ‏ ٭ل 
کتاب الخنثٹی دس سم سس سی سی سی سد یی مد لد لد لد شع سے سد سی لہ مل دع سس پا 
کتاب المفقود سد لد سے سد سد سد ید لدع عم یت سے شی سد لہ مہ بد مد عم ا سے سی( [ 
کتاب الاباق .وج سو سوہ جسچسسعسو تد جو سسہی۔..۔. 
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ہہ نہ ط5 10ط . قطددردں ج٥‏ // : طط 


6080 فھرس ال"حتویات 
یو ری ہے پوس مسہدہود جج دوفو پوت 
کتاب الماأذون سس ٤‏ چچ چچ چچہ ہہ ہہ و 
کتاب المزارعة جو شی چرچ چ چ چ ‏ جس چچ چ ‏ چسڈج ںات 
کتاب المساقاة دہ ہہ ہر ا 
کتاب النکاح سح مد مل ےہ لے لہ عم لد مل لد لہ مد سے سے سے سے سا پ05 1 
مطلب ی بیان احرمات س چس جب سج بت در سر ا سد و ا 
مطلب ي الأولیاء والأکفاء سس حس سی سوجحہ ج شس ہ32 
مطلب ي الکفاءۃ د- بت رک ہہ ہہ شر جا 
نطاب ئن ابر 0 ا یھ وی 
مطلب ي نکاح الرقیق ججج جع یج یججے ‏ رج ںا 
مطلب في نکاح المتعة والموقت والفضولي تد چ شس یں ا 
مطلب فی الوکالة بالنکاح ات 000 
مطلب غي نکاح أھل الشرك 1001 سے 146 
مطلب ٹي القَسم ح عد ہس سد سد سی سی لدع عم دبع سی سے سے سے سے سے ما سب 0[ ن5 [ 
7 7 ککئٗمئمئىٰ") 
کاب الطلاق سی ۔ ہس سس شش بگچچہھہ ہہ رتا 
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رہہ . حہ ط9 10ط . 1طج جرویں ج3٤3ج//‏ : ٭ مع غط 


فھرس الحتویات ۱ 681 
مطلب ٹي یقاع الطلاق 0-7 0 00 0 90 یٹپ 
کتاب الرجعة ے ے. . 9 یممٌکہٌمٌُ,. 
مطلب فیما تحل بە المطلقة ۰ی ٠ب/,وبےیےہ‏ ت۶ 
کتاب الڑیلاء 7ٹ ۶ مر 
کتاب اخلع ۳000 سی‌سفی,+,+ 6 0م 
کتاب الظہار 0ٹ ,یی ب ب ص1 ص بب َ٘ " 
مطلب ہي کفارة الظہار 70ہ یوی[ہپج- گ" 
کتاب اللعان یتپ 9 4 
کتاب العدة 02 9 ے صا 
مطلب فی ثبوت النسب 9ت ب‫ رر ہو ہے 
کتاب الىفقات 0 0ٹ 0 9 9 7+ 
کاب اخضانة 0۶س صََ-ف٣َ‫ًٌٗتت‏ 0 0-0 ٰٰ؟] 
کتاب العتق 70 سیلسہپُ99٘ھ 
کتاب التدبیر 0 ٌ٣َ‏ ۷یئ 
باب الاستیلاد 00 20 ئ6 
کتاب المکاتب 23 بگپ ‏ 9 ُگئممئ 
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اوہہ . ۓحہ ط1075ط. آطددردں ج٥‏ // : طط 


682 ٰ غھریں اتعتودت 
کتاب الولاء جوچحچ سج ہج سی جج جس شر ا ہہ 
کتاب الحنایات سوج سی سع سٹ ہج سس سج ان 
مطلب ما یوجب القصاص وما لا یوجبه چ ےسسسسسی۔۔د۔ ٤.٠١‏ 
مطلب ‏ ي القصاص فیما دون النشفس ٹیپ سو سس جج ٹا ہت 
مطلب إذا اصطلح القاتل وأولیاء المقتول معوجودددج ساد >5 
کتاب الدیات سی جج شش جج جج حجہ چش تچ در یں ےاج 
باب القسامة ید سد سید مد لد لد سد سیر سید سد سد مد مد عم لدع شی بی بی حم بد یر ا سا سی ا نا 3 
کتاب المعاقل چس رر چس بک بسشوسوود یں جحجہد 68١‏ 
کتاب الحدود شید دع تی ید سد سد سد ید بد لیر مل لی لد لیر شر یر ا می سا ا ما سد مس لے آر ک 
باب حد الشرب سم سے لد تد سد سم یر لد بعد بد مد سے شر می یر سم یم ہر سد سر سا ل ڑا 
باب حد الْقذف جچہچ وہب ہج+ہہہ5وجوج جو ج وچ کچ مہ ہکا 
مطلب ىي التعزیر سیت تج جو جس ئت۔۔ہ۔ج۔ ہی ١۱٦۱٢‏ 
کتاب السرقة وقطاع الطریق چس سی ج ‏ چچ ‏ ہس ٢۰ط‏ 
کتاب الإأُشربة دح اچب ہچچہ ہہ ہک سس و 
گتاب الصید والذبائح جج چسس سو جج ۔ج ‏ رت .7ے 
مطلب فی الذہائح چو جع سو شس رج جج شش ا کے 
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فھرس الحتویات ٴ ناك 
مطلب فیما یحل أکله وما لا یحعل - ےس ےس بس سس سال 443 
کاب الأضحیة سس دہج جج جس رج ود سش جرد کے 
کتاب الْأیمان مہ وس دج ھچ جج جج و 
لے بے 5ت مالاے سا دچہ ح جحعھ کت 
مطلب سي کفارة الیمین سد سد جس ۔جدددجہد تی 
کتاب الدعوی مس رپ ح یں چو سو ہے 
7+ ےحہصدجحہ سح کہ 
مطلب فیما یدعيه الر جلان ہج رع شش ة ٠‏ 
مطلب في کیفیة الیمین والاستحلاف دوس ھچ می نت 
مطلب ںیي التناز ع بالأیدي جس تچچچدچ و دو سو رن 
مطلب ي التحالف جح سی چچچ جس چس رجات 
مطلب ي دعوی النسب دووجوممحووجوجوججچچہ وہ رہ 
کتاب الشہادات کے رہ ہہ شش شچز'بزچ چ چ ‏ رہ ا 
مطلب فیمن ترد شہادتسہم 9 0 
مطلب ںی الشہادة علی الشہادة دس و سوب ید ےج 
کتاب الرجوع عن الشہادۃ ج سس رج چس ہ رٹ ےج 
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64 سم اسسات 
کتاب آدذداب القاضی ف_سسود جس ہپ سد ہہ سو سشہ ج2۳2 
مطلب في کتاب القاضی إلی القاضی جس سد سد د در جح نات 
مطلب ‏ ي النحکیم چو سس سددد وس وسدجد دج وہ وھچ 2225 
گتاب القسمة ووعسو یدعس حس سچہ ھ و جچہ ‏ د سد ہے 
مطلب فی کیفیة القسمة ہہ سو-س وہ دس ہو تہ وو سس ھ52 
کتاب الاکراہ 7 0-ص- ؤ2 - 0 7 ×0 ۱ ر7 
کاب لئے وچچہ دس عسشوچ چپ ہد دج شش ہد 22۳۴۹ 
مطلب ہي کیفیة القتال جح جح حھو سر تسچ روح 2۳۳۳ 
مطلب ىي الموادعة ومن یجوز أمانہ سوچ چد جج .2۷۲.۰ 
مطلب ‏ ي الغنائم وقسمتہا چد دس سسجت جح سو ہد ۱ت 
مطلب في کیفیة القسمة پمسعسوچ رو عوسی چچچجود ۱ 
مطلب ي المستأمن وو سسع دج وووچھس سو جج ہی ای رہ 
مطلب ي رض العشر وا حخراج .ل2.جستہ(دد جا دج در تہ 
مطلب ي (حیاء الموات وودددوسدسسودوددد حر ہت 
مطلب ہي الخراج چو پشسوسو و وو تج سعسو ات 
مطلب فی الحزیة ود تچ سععسود۔٭ جو شچچ دی سید ۵۸ 
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فھرس اتحتویات 65 
مطلب ‏ ي اُحکام المرتد لد مہ سد ید لد سد تید ید سد سد سے مد یلد عیرس سے ساس 0ا ڑ0 
مطلب ىي اُحکام البغاة ہ۔۔ہ شس سرچ حش اہ 
کتاب ا لحظر والاباحة کت تک ہ خر ہش ا 
مطلب لي لبس ا حریر ہے مس ےہ جج ہج جح عع جج ےت 
مطلب لی التحلی بالذمب والفضة سپ سد ۔ج ‏ جج ۵9۳ 
مطلب ہي استعمال آواني الذھب والفضة سر چس دج ا7و 


مطلب تی تعشیر المصحف ونقطہ ونقش المسجد وزخرفتہ ---- 618 


مطلب فی خصاء الآدمی والبہائم عو شستہج جج چس جج 2۱5:۰5 
مطلب فیمن یقبل خبرہ ومن لا یقبل پچ ج چھ ود جچوں تن 
مطلب غي نظر الرجل إلی المرأة ونظر المرأة إلی الرجل والمراۃ --- 619 
مطلب ي الاحتکار واأحکامه والتسعیر عدوہ2ومیکوجھ جج کے یکا 
کتاب الوصایا سہت سشچت چ چس سشج‫ج۔ جح شس دج د رٹ 
کتاب الفرائض ے_۔۔ے س دہ حش ہہ شش 
مطلب ي بیان الوارثین والوارثات یاجماع اُھل الشرع سا ساساسا ہا سا ہہ 6535 
مطلب في بیان من لا پرٹون بحال سے جج وچوسوست ہد وپ سب :25 
مطلب غي الفروض المقدرة ومستحقوما حسشسست ‏ س ہس د۵ 
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686 حت 
مطلب ٘ي بعض مسائل ا جب سس وت جد تد جچہ سج3 
باب قرب العصبات سوہ سوجد .تہ جس ہت کا تہ 
باب ا حججب ۔ے جج جس و سی چس سم ج 2:2 
مطلب ہي الارثٹ بجہتین جح۔-.دہ جس سس س وپ سد 22.6 
مطلب فی المسألة المشر کة سچسچججد بج ۔۔ ہہ ٤ا62‏ 
باب الرد -.-ح سو شس ست ضس رس رت وچ شر 2275 
مسائل منثورۃ سس رت چپ ےش س تسچ رٹ رر اہک 
توریث الغرقی ومن فٹي حکمہم وحسوسس وو وھ رک 
اجتماع قرابتین ٹي اوس چس و وت پ رٹ جج جج ات8 
عصبة ولد الزنا وولد الملاعنة جو سس سو ہسوسو سو چ چ در ج۰ی. 
توریث ا حمل ےجس جحسہ سس ستت وت سس و یی 35ھ 
الحد الصحیح أاولی بالمیراث من الاخوۃ سج چس چچ سس .252 
اجتما ع الحدات ہر ے ہ شہ چچہ سس س دب .ےڈ 
باب ذوي الأرحام حسم وچ و جج ودج جس .222 
نطاب یی السعتق احق سن ذری ار سا ا تو سا سرسابہ سًرے عونت 5 66 
مولٰی الموالاۃ و و جس سو وس سس س پ ‏ وس 2۰:5 
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6087 
فھرس الحتویات 
سم دس ساس اس سا ساس 669 
حساب الْفرائض جو نس ست و جس شس 
مطذب صص 0۰ھ 
ٹی المناسخة چے و اش مشش وہ چ ششافئت 
000 2 
المصادر والمراجع ہیس سرت س 
0 ری 
فہرس احتویات دوس دوج 
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